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INTRODUCCION GENERAL

Uno de los aspectos que mds asombro produce en la
historia humana es la capacidad de olvido y de menosprecio
hacia las personas y obras cuyas ideas no compartimos. A los
espafioles se nos ha acusado repetidas veces de elevar este
defecto a su mdxima expresién. Baste asomarnos a la historia
de los Ultimos siglos para convencerncs de que semejante jui
cio no estd muy descaminado. "En particular la historia de
Espafia, nos dice Menéndez Pidal, mds que la de otros pueblos
acolece de olvidos involuntarios y pretericiones parcialis-
tas. El descuido en archivar memorias fue grande, mayor, por
desgracia, en la corona de Castilla que en la de Aragén y en
la de Navarra, le cdiligencia erudita en estudiar los escasos
documentos conservados fue también escasa; las historias par
ticulares que se han escrito son pocas, justificando el tan
repetido dicho de que los espafioles se han esforzado en lle-
var a cabo grandes hazefias, sin encontrar tiempo para escri-
birlas. Pero sobre todo esto, la mayor deficiencia historial
procede de que, con el acostumbracdo extremismo, media Espafia
rechaza lo hecho por la otra media y quiere darlo por inexis

tente". (1)

Este pdrrafo de nuestro insigne historiador es un

fiel reflejo de nuestra historia cultural, gestada por la lu




cha de las "dos Espafias" (2), colectivos irreconciliados, em

pefiada una en destruir y olvidar lo que la otra produce.

La consecuencia de tal situacidn se halla en lo

que José Luis Abelldn ha dado en llamar "la discontinuidad

de la cultura espafiola" (3). Esto manifiesta que somos un cpo
lectivo que no hemos aprendido del todo e vivir en paz, a
respetar las opiniones y actitudes de quienes piensan y se
comportan ante la vida de forma diferente. La faccidén que ha
logrado hacerse con el poder, lo ha empleado casi sin excep-
cién, en imponer su peculiar cosmovisidn y erradicar cual=-
quier otro modo de pensar. En nuestra historia no se ha deja
do margen para las discrepancias. Son lujos que s6lo se han

podido practicar desde el otro lado de la frontera.

Uno de los protagonistas del dltimo capitulo de es
ta historia de discontinuidades es Juan David Garcfa Bacca,
perteneciente a lo que se ha llamado "la generacién del exi-
lio republicano de 1939". Es sin duda la médxima figura de la
filosofia espafiola de esta generacién exilada y, para nues-
tra desgracia, casi un desconocido, al igual que el resto de
sus compafieros de exilio. La censura franquista se encargd
de poner una cortina impenetrable para que las nuevas genera
ciones crecieran en le mds absoluta ignorancia de sus perso-
nas, trayectoria cultural y escritos. S6lo hasta muy recien-
tes fechas, tres la muerte del dictador, se empieza a rega-
nar y recuperar, en la medida en que ello es posible, a todo

este plantel de ilustres pensadores que han desarrollado




précticamente todo su pensamiento en tierras extrabas (Hispa

noamérica fundamentalmente).

El presente trabajo se enmarca dentro del empefio
de contribuir a la recuperacién de este "pensamiento perdido"
(4). No sin rubor tenemos que reconocer que terminamos la 1li-
cenciatura de filosofia sin saber quién era Garcia Bacca. La
lectura del libro de José Luis Abellan, "Panorama de la filg
sofia espafiola actual", nos desperté el interés por estudiar
a fondo a este ilustre filésofo de Pamplona, figura de prime
re linea del pensamiento filoséfico exilado y de nuestra en-
deble historia filoséfica. No esta nuestra cultura sobrada
de pensadores como para que nos permitamos el lujo de desco-
nocerlos y dejar arrumbados en el olvido los pocos que tene-

mos.

El objetivo que hemos perseguido con este trabajo
es estudiar la filosofia del hombre de Garcia Bacca, objeti=-
vo suficientemente amplio como para justificar una tesis dog
toral de amplias proporciones. Pero, dada la circunstancia
ya apuntada de desconocimiento de la obra de nuestro filéso-
fo, hemos considerado obligado hacer preceder al estudio de
su antropologia dos amplios capitulos dedicados a la presen-

tacidén de su personalidad intelectual y de su obra completa.

El primero de los capftulos ("Rafces intelectuales
de Garcia Bacca") estd dedicado a situar a nuestro filésofo

dentro de dos coordenadas circunstanciales:




- las corrientes de pensamiento de las que en ma-

yor medida es deudora su obra,

- y la circunstancia cultural espahola del primer
cuvarto de siglo y, mds en concreto, el exilio re

publicano de 1939,

En el segundo capitulo tratamos de dar cuenta, de
un modo esquemgtico, y como trasfondo de su pensamiento an-
tropolégico, del conjunto de su obre filoséfica. Si todos
los pensadores, por su calidad de entes histéricos, experi-
mentan evolucién en sus ideas, en Garcia Bacca la evolucidn
es constante. Siguiendo los diferentes cambios que adverti-
mos en su pensamiento, hemos articulado este capitulo en las

siguientes partes:
- etapa espafola (1929-1936),

- etapas de "hermenéutica histérico-vital" (1939~

1947),
- etapa de influencia de Heidegger (1947-1959),
- etapa de influencia marxista (1960-1974)

- y una etapa dltima, abierta a explorar nuevas mg
tas, dado que nos hallamos ante un "pensamiento
abierto”, en plena produccidén y atento a filoso-

far desde la mds rabiante actualidad.

El criterio desde el que puede: estructurarse las

etapas por las que atraviesa un pensador es miltiple. Nos-




otros hemos preferido fijarnos en la influencia que desde
otros sistemas filoséficos recibe Garcia Bacca, sin que esto
signifique entender su pensamiento como un reflejo mimético
de lo que otros han pensado. Como tendremos ocasién de ver,
por encima de los indudables y necesarios enriquecimientos
que suponen el contacto con otros pensadores, se yergue cla-

ra y contundente la originalidad de Garcia Bacca.

El tercer capitulo constituye el centro de nuestro
trabajo: analizar la filosofia del hombre en las diferentes
etapas por las que ha discurrido. Era el interés central que
nos movia al acercarnos a la obra de Garcia Bacca. De modo
que los dos capitulos primeros son meramente introductorios,
aunque dado el desconocimiento de Garcia Bacce era de obliga
cién ampliar las introducciones hasta las dimensiones que
han tomado aun a riesgo de restar unidad y proporcionalidad
al conjunto del trabajo. Es un riesgo que tenfamos que co-

rrer, pero pensamos que resulta totalmente justificado.

En este capitulo vamos anelizando los tres modelos
antropologicos que se advierten en Garcia Bacca, correspon-
dientes a sus tres etapas fundamentales (dejando de lado la
época anterior al exilio y la dltima etapa constituida por

las obras mds recientes o en prensa).

Del hombre como realidad "transfinite", en conti-
nuo esfuerzo por sobreponerse a sus finitudes, en direccién
al Infinito, pasa a definirlo como "En-ser", traduccién del

"Dasein" heideggeriano, igualmente constitufdo por dos fuer-



zes de opuestas direcciones. Por lo que tiene de "En-ser",
el hombre se halla atrapado y sometido a sus facticidades,
abyectaedo hacia 22229 hacia las cosas; pero por lo que tiene
de "En-ser; se halla disparado hacia el Ser, en absoluta dis
ponibilidad, ex-puesto a lo que sea, a cualquier eventuali-
dad y transformacién. En la etapa tercera, la central de su
obra, el hombre adquiere dimensidn sociopolitica. El hombre
es una realidad dindmica, que engloba en su hacerse hombre
tanto la naturaleza como el desarrollo histdrico de la socie
dad, analizeda desde las coordenadas de la critica marxiana.
El hombre "garciabaquiano" (5) estara correctamente orienta-
do en su empresa autocreadora, cuando supere sus alienacio=-
nes econdmicas, religiosas y culturales, esto es, todo lo

que le impide ser hombre practico, pudiendo de este modo

autocrearse libremente en el trato digléctico con la naturae
leza, alcanzando de este modo el estado o etapa definitiva

de su emprese humana: el hombre positivo.

A lo largo de todos estos capf{tulos hemos procura-
do mantener une postura expositiva, fenomenoldgica, conten=-
tdndonos con estructurar su pensamiento y resaltar lo que en
cada momento creiamos mds relevante. En cambio, en el cuarto
y dltimo de los capftulos hemos cambiado nuestra éptica. El
pensamiento de Garcia Bacca, y de igual manera su antropolo-
gia, es de tal amplitud y abierto a tal cdimulo de sugeren-
cias, que son miltiples los comentarios que suscita. Mi tra-

bajo se ha centrado, sin pretensiones de profundizar demasia



do, en un punto que se nos antoja de gran interés y de no pe
queiias dimensiones, como es el analizar el trasfondo "mitico-
utopico" de la antropologfa de nuestro fildésofo. Garcia Bac-
ca presenta al hombre como una realidad en persecucién de
unas metas con claras connotaciones "mfitico-religiosas", aun
que con ropaje secularizado y prescindiendo de la afirmacién
de Dios. E1l hombre, en cuanto Humanidad, es el sujeto y el
objeto unico de la historia,ocupando el lugar ceptral que
tradicionalmente se atribufa a Dios. El hombre, con la ayuda
de la técnica,serd capaz, segin Garcia Bacca, de construir
una nueva Torre de Babel, escalar el cielo y ocupar el lugar
de Dios. No hay mds Dios que el hombre, aupado a su mds pro-

funda verdad: ser creador de si y del mundo.

Estas pretensiones, mezcla de utopia realizable y
de mito inalcanzable, al mismo tiempo que constituyen una ri
ca fuente de sugerencias y estimulos hacia el futuro, nos
provocan serios interrogantes. ;Empefiado en la construccién
de un mundo artificial, basado en la prepotencia de la técni
ca, y dominado por el fdustico anhelo de ocupar el lugar de
Dios, camina el hombre hacia su mds plena realizacién o ha-
cia el mds estrepitoso de los fracasos? ;No terminard este
esfuerzo humanizador en nuevas y mds refinadas deshumaniza-

ciones e incluso en la destruccidn del hombre?

La enorme amplitud de la obra de Garcias Bacca haece
dificultosa la labor de ordenar y sintetizar tan polifacéti-

co y complejo material. Pero a esta dificultad se afiade otra,



tal vez mayor y previa: la localizacién y catalogacién de
los diferentes libros y artfculos. La inmensa mayoria de
ellos han sido editados en editoriales hispanoamericanas. No
existe ninguna recopilacién fiable de su obra completa. El
inico intento, realizado por la venezolana Mireya Perdomo de
Gonzdlez (6) es un trabajo incompleto, que hemos tenido que
corregir y completar en diferentes momentos. A pesar de que
hemos intentado ofrecer el catdlogo completo de la produc
cién escrite de Garcia Bacca, mucho nos tememos que resulta-

ra incompleto.

Pese & lo cual, consideraremos cumplido con creces
nuestro objetivo si la presentacidn del pensamiento y de la
obra de Garcia Bacca contribuye en algo a la "recuperacién"
de uno de los mds importantes representantes de la genera-
cién del exilio, y vale como punto de partida de ulteriores

estudios sobre cualquiera de las facetas de su pensamiento.
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CAPITULO 1¢

RAICES INTELECTLALES DE JUAN DAVID GARCIA BACCA

Ningin pensador surge al margen de las circunstan-
cias culturales y de todo tipo que conforman una época y un

contexto histérico. Todos somos hijos de nuestro tiempo.

Juan David Garcia Bacca fue también hijo de su cir
cunstancia, tanto en el dmbito espafiol anterior a la guerra
civil de 1936 como en la Europa del primer cuarto de siglo,
donde se formé por espacio de cuatro anos. El empefio de dar
cuenta de su produccién filoséfica tiene necesariamente que
ser precedido del enraizamiento de su personalidad en estas

circunstancias en las que se formé y de las que se nutrid.

S5i la historia espafiola hubiera transcurrido con
normalidad, sin el trauma de la guerra civil, el trasfondo
obligado sobre el que estudiar el pensamiento filosdéfico de
Garcia Bacca, serfa, sin duda, el "grupo generacional de
1927" (1). Pero el marco donde necesariamente tenemos que si
tuarlo es la llamada "generacidon del exilio republicano, de
1939". Junto con el resto de sus componentes vivié la expe-
riencia de sentirse "transterrado" (2) y parecidas evolucio-
nes de pensamiento, sin menoscabo de la radical originalidad

que caracteriza la peculiar{sima personalidad de nuestro fi-
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l16sofo.

A la hora de presentar el trasfondo cultural de su

pensamiento, estableceremos dos apartados:

- El primero de ellos tratard de dar cuenta, si=-
guiendo el itinerario de los primeros afios de
formacién de nuestro fildsofo en Europa y sus
primeros pasos como profesor en diferentes cen-
tros universitarios catalanes, del panorama filg
séfico e intelectual europeo y espafiol en la épo
ca que va de comienzos de siglo a la guerra ci-

vil espanola.

- El1 segundo ambito circunstancial, al cual es ine
vitable hacer referencia, es el "exilio republi-
cano de mil novecientos treinta y nueve". S5i de-
terminante es en Garcia Bacca las circunstancias
concretas de su formacidén y las relaciones que
establece con el neotomismo y posteriormente con
la filosofia de Ortega y Dilthey, mds determinan
te alin serd la aventura y condicién de "transte-
rrado”, metido en la vordgine de la "Espafia pere
grina", de la que habla Bergamin, uno de los pro
tagonistas de dicho exilio y amigo personal de

Garcia Bacca.

Estas dos plataformas seran la apoyatura sobre la

que iremos levantando la obra intelectual del filésofo de



Pamplona.

I.-E1 ambiente histdrico-filosofico de J. D, Garcia Bacca

.Qué circunstancias conformaron el pensamiento del
joven Garcia Bacca, durante las primeras andaduras de su vi-
da intelectual?. Es dificil sefnialar todo el cumulo de influ-
encias que una persona sufre en un momento determinado de su
vida.

Cada €época histdérica estd conformada por un cimulo
de ideologias (en sentido amplio) que luchan por elcanzar la
hegemonia y el reconocimiento de la sociedad. El conjunto es
tructurado de todas ellas influyen mds o menos directa y
conscientemente en cade uno de los hombfes contemporaneos.
Forman como una atmésfera que todos respiran, en la que to-
dos piensan y de la que todos son deudores, en mayor o menor
medida. De tal modo que, aunque tengamos gue singularizar y
hacer referencia a determinadas corrientes de pensamiento co
mo particularmente influyentes en Garcie Bacca, lo correcto
seria describir una panordmica general de la situacidén cultu
ral, tanto espafiola como europea, si quisiéramos plantear

las cosas en su exacta situacién.

Pero nos vamos a dispensar de este trabajo, dado
el caracter meramente introductorio de estas pdginas y, so-
bre todo, porque es una labor ya hecha por los bistoriadores

del pensamiento,.
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Los édmbitos de pensamiento con los que Garcia Bac=-
ca se halla mas directamente relacionado y de los que recibe

un mayor impactc son:
1) El movimiento neotomista.
2) La crisis de las ciencias.

3) Dentro del entorno espafol, el raciovitalismo
orteguiano y los noventayochistas Antonio Macha

de y Unamuno.

4) Diversas corrientes filoséficas europeas, como
son el historicismc de W. Dilthey, el organicis
mo de Whitehead, el existencialismo de Heide-

gger y el marxismo.

1.1.-E1 fendémeno filosdfico del neotomismo. (3)

Tras terminar los estudios de filosofia y teologia
en el teologado de Solsona y ser ordenado sacerdote dentro
de la congregacidn claretiana (afio 1925 ), debido a las ex=-
traordinarias dotes intelectuales que los superiores advier-
ten en este joven sacerdote, lo envian s continuar sus estu-
dios a Lovaina, uno de los Centros universitarios de mayor

prestigio dentro de los circulos eclesiasticos.

La filosofia que en todos los seminarios catdlicos
se imparte, de modo obligatorio, es el tomismo, y éste sera
el primer fondo filosdfico en el que es educado Garcia Bacca.

En estos afnos se estd produciendo dentro de la filosofia
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eclesigstica una profunda renovacién, que dara origen al mo-

vimiento que se ha llamado "neotomismo" a "neoescoldstica'.

Resulta imprescindible hacer treferencia a este mo-
vimiento, porque serd el caldo de cultivo donde se formé el

joven Garcia Bacca.

El tomismo, tras su época de esplendor se habia
ido apagando en escuelas sin vigor, preocupadas por proble-
mas secundarios, incapaces de mantener el nivel de sus orige
nes. Tras "la gran época que comienza en el siglo XIII, se
ha ido diluyendo ampliamente en una escolistica que, bajo di
versas formas, ha dominado la filosofia europea hasta bien
entrado el siglo XVIII y que ya no podia ser llamada tomista"
(4). A pesar de ello, la filosofia tomista ha tenido a fines
del siglo XIX un renacer sorprendente. Veamos cémo se ha pro

ducido y ddénde tal renacimiento.

Hay notables discrepancias entre los autores sobre
el origen temporal y geografico de este movimiento. Debido a
la disolucidén interna del tomismo y a la necesidad de ofre-
cer una alternativa a las corrientes filoséficas de la época,
en diferentes Centros universitarios europeos surge un cier=-
to movimiento de vuelta hacie la auténtica doctrina del Aqui

natense.

Ferrater Mora nos presenta las diversas opiniones
sobre su origen. "Algunos consideraron que el precursor del
neotomismo fue Balmes; otros, que fueron los pensadores ita-

lianos agrupados en torno a la Civilta Cattolica, y mencio=-
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nan nombres como los de Luigi Taparelli d' Azeglio, Matteo
Liberatore y otros. Es muy posible que haya habido incipien-
tes movimientos en varios paises europecs a finales del si-
glo XVIII y a principios del siglo XIX, movimientos en mu-
chos casos ligados a la lucha contra el idealismo, el sensus
lismo y otras diversas corrientes. Pero parece bastante pro-
bable que el primer movimiento neotomista apareciera en Ita-

1ia". (5)

La opinién que sitda el nacimiento del neotomismo
en Italia parece tener todos los visos de mayor certeza y es
la tesis mds defendida por los historiadores. La figura cla=-

ve de este renacer seria Vincenzo Benedetto Buzzetti. (6)

Sea cual sea la teoria mds cierta, lo que si pare-~
ce claro es que van surgiendo diferentes mnicleos neotomistas
tanto en Italia como en diferentes puntos de Europa, que van
creando poco a poco una corriente de opinidén que fraguard en
un pensamiento sélido, convertido més tarde en la filosofia

oficial del mundo caetélico.

En un primer momentc, las autoridades jerdarquicas
de la Iglesia no mostraron excesivo interés por estos inten-
tos renovadores. Fue Leén XIII quien, consciente de la labor
unificadora que podia prestar al pensamiento catélico, publi
ce en 1879 la enciclica "Aeterni Patris", colocando el tomis
mo como filosofia oficial de la Iglesia Catdélica. De este mo

do, 1879 constituye la fecha clave del renacimiento del neo-
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tomismo. "El1 Papa, como indica Régnier, preocupado por los
peligros que hacen correr a la fe catdlica ciertos sistemas
filoséficos, recomienda tomar por maestro e Sto. Tomds, con-
fiando en que la razon, que Sto. Tomds ha distinguido cuida-
dosamente de la fe, puede alcanzar por sus propias fuerzas
una verdad filoséfica de la que la fe no tendria nada que tge
mer. Aconsejaba tambhién dedicarse a las ciencias naturales,
como lo habia hecho en su tiempo Alberto Magno y Sto. Tomas,
y no dudar tampoco en abandonar lo que en los doctores esco-
ldsticos no estuviese de acuerdo con las doctrinas seguras

de las épocas posteriores", (7)

No todos aceptaron de buen grado las decisiones pa
pales. En Francia, sobre todo, surgen voces contrarias a una
vuelta a los filédsofos medievales, y son mds partidarios de
atender a las filosofias y corrientes cientificas mds moder-
nas. El mds destacado en combatir las posturas oficiales fue
el sacerdote Loisy, quien "negaba al Papa el derecho a impo=-
ner una filosofia" (8). El nuevo Papa, Pio X, condend a Loi-
sy y al resto de los "modernistas" en la enciclica "Pascendi"
(1907), y "ne trouveit rien de mieux & opposser a toutes ces
nouveautés destructives que la doctrine philosophique et théo

logique de Saint Thomas". (9)

Pero a la hora de sefialar la auténtica doctrina de
Sto. Tomds, no todas estaban de acuerdo en los mismos puntos,
Esto hizo que "en 1914, la Congregacidn romana de Seminarios

y Universidades promulgara una lista de 24 tesis tomistas



consideradas '"normas directivas seguras" (normse directivae
tutae), pero nunca impuso que se enseharan estrictamente; ha
bia divergencias en lsz ensehianza eclesiastica y entre las 4r
denes religiosas como habia sucedido siempre entre aquellos

que profesaban seguir a Sto. Tomds e incluso entre sus comen

tadores”". (10)

Ya antes de la "Aeterni Patris", el tomismo se ha-
bia extendido con fuerza, sobre todo por influjo del Colegio
Alberoni de Piacenza. Pero tras el respaldo oficial se exten
dié rapidamente por los seminarios y les universidades del
mundo catélico. Los Centros tomistes mds importantes fueron
la Universidad de Lovaina, el Instituto Catdlico de Paris,
la Universidad Catélica de Mildn, la Universidad de Friburgo
(Suiza), el Angelicum y la Universidad Gregoriana de Roma.

(11)

Dentro del tomismo, la linea renovadore tenia que

hacer frente a dos posturas reacias extremas:

a.-De un lado estaba el grupo de filésofos cristia
nos que pensaban que la filosofia tomista esta-
ba ya trasnochada y superada y, por tanto, supo
nia una equivocacidn volver a fuentes invélidas

para solucionar problemas nuevos, modernos.(12)

b.-Y de otro lado, estaban los tomistas a la anti-
gua usanza, opuestos a cualquier tipo de renova

cidén, reinterpretacién y apertura del tomismo
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al didlogo con la mentalidad filoséfica del mo-

mento.

Frente a estas dos posturas, los neotomistas son
quienes, fieles a las directrices de Leon XIII, "han escrito
a la cabeza de su programa, como escribia M. Arnaiz, este
hermoso lema, tomado de la enciclica Aeterni Patris: "Vetera
novis augere et perficere"; y su pensamiento es unir a la
gran tradicidén cristiana y escoldstica las ciencias del pre-
sente, de cuya unién resulte una verdedera filosoria cienti-
fica" (13). Y sigue diciendo M. Arnaiz: "Dos cosas se propo-
nen llevar a cabo: primero, poner a la luz del dia y estu-
dier en toda su extensién las ideas del pasado, especialmen-
te de los grandes pensadores de la Edad Media y restituirles
su influencia en el pensamiento de épocas posteriores y todo
con su verdadero sentido historico critico; y segundo, dar a
la construccidn filoséfica una base cientifica, completando-
la con lo bueno que pueda hallarse en la filosofia moderna.
De aquf resultarda un eclecticismo racional y prudente, en
donde, al lado de la tradicidn con su buen sentido, tendran
cabida les dltimes inducciones de la ciencia y las cuestio=-
nes nuevas suscitadas por la especulacidon intelectual, que-

dando lugar en su anchuroso campo al progreso filoséfico."

(14)

Queda, pues, claro que el intento renovador neoto-
mista persigue una vuelta al pasado, a las esencias mds pu-

ras del auténtico aquinatense (y del resto de fildsofos cen-



trules de la escoldstica, en caso de entender neotomismo co=-
mo neoescolasticismo), pero con vistas a confrontar la autén
tica filosofia de Sto. Tomds con el abanico de doctrinas
cient{ficas y filoséficas del momento presente (de cualquier
presente). Se parte del principio de que la filosofia del
anuinatense es una "philosophia perennis", capaz de mantener
se siempre en vigor y de digerir en su seno todo tipo de

avance del pensamiento, sea del campo de la ciencia como de

la filosofia. (15)

Asf, aunque esa vuelta al pasado tomista dé la sen
sacién de un retroceso a posturas caducadas, no cabe duda de
que supone un notable paso adelante en el mundo eclesiastico,
por cuanto no se trata de una interpretacidén cerrada de Sto.
Tomgs, y sobre todo conlleva un talante aperturista, dialo-
gante con el pensamiento contempordneo. Pero, a pesar del tg
lante rencvador y aperturista, hay gque reconocer con Régmier
que "la actitud de los tomistas en lo que se refiere a los

filésofos modernos es compleja". (16)

Lo mds valioso del neotomismo propugnaba un didlo-

go abierto, aungue critico, con el pensamiento contemporidneo.

Este espiritu dialogante supone un doble nivel: el
19, el didlogo con las filosofias del momento, especialmente
la fenomenologfa y los histosicismos; y, sobre todo, en 29
lugar, un didlogo con las ciencias. Pretende ser este nuevo
"eclecticismo" de que nos hablaba Arnaiz, una sintesis de

ciencia y filosof{a.






