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CAPITULO 30

EL HOMBRE EN L A FILOSOPFTIA

D E J. D. GARCTIA BACCA
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CAPITULO 3¢

EL HOMBRE EN LA FILOSOFIA DE GARCIA BACCA

1.-EL HOMBRE, CENTRO DE LA FILOSOFIA

l.1.=Un nuevo humanista

Si Garcia Bacca, segin hemos podido ver en el capi
tulo 22, ha ido variando y evolucionando notablemente en sus
planteamientos filoséficos, hay un punto en el que se mantige
ne constante: su antropocentrismo filoséfico. La preocupa-~
cidén por el hombre ocupa siempre el centro de sus escritos.
Desde la filosofia del hombre articula el resto de los sabe-
res. Esto no significa que abunden en su produccidén los li-
bros dedicados directamente al tema antropoldgico. Mds bien
todos sus libros estan impregnados de antropologfa. De tal
modo que a la hora de realizar un estudio, como a continua-
cién nos proponemos, acerca de la filosoffa del hombre en la
obra de Garcia Bacca, no podremos reducirnos a los escritos
cuyo t{tulo nos sugiera una temdtica antropolégica. Si asi
lo hiciéramos nos quedariamos con una antropologfa muy res-
tringida y limitada. Hemos de rastrear toda su produccidén fi
loséfica si queremos llegar a tener una nocidén completa y

exacta de su antropologia.

Debido al lugar central que ocupa el problema del
hombre en su filosofia, me atrevo a calificar a Garcfa Bacca
como un nuevo humanista, o un "humanista del siglo XX", en-

troncado con lo mas valioso del humanismo renacentista e
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ilustrado.

Tras el ocaso de la Edad Media, aparece en Europa
una pléyade de hombres que, desencantados del estilo de vida
medieval, vuelven la vista a la cultura grecolatina, ante-
rior a la era cristiana. Son hombres dvidos de saber y de
abarcarlo todo. No les gusta someterse a normas, barreras o
autoridades establecidas. Frente a las leyes y normas de
Dios, prefieren poner al hombre como norma y centro de sus
saberes y de sus aspiraciones. Hacen del antropocentrismo su

lema. E1 hombre ocurpara poco a poco el lugar de Dios.

El cardcter "humanista", que lo emparenta con la
época renacentista se advierte claramente en una serie de
rasgos que se mantienen a lo largo de su andadura intelec-

tual.

1) E1 primero de ellos es su empefic en abarcar el mayor nime
ro posible de saberes. Como en los humanistas de antafio,
en Garcia Bacca se advierte un afdn desmesurado por abar-
car el mayor nidmero posible de capitulos del saber: teolg
gia, filosoffa, fisica, matemdticas, 1égica, idiomas cla-
sicos y modernos, y, en la cumbre de su vida, economia.
Tal cimulo de saberes estd unido a "un sentido de la lite
ratura y el arte que es frecuentemente incompatible con
el talento necesario para llegar a poseer saberes como

los acabados de mentar". (1)

Hay en este empefio omniabarcador no sélo un refle-

jo de su insaciable curiosidad intelectual, sino sobre to
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do la puesta en prdctica de una conviccién: la necesidad
de luchar contra la parcelacién de los saberes (reflejo,
entre otras cosas, de la divisidn del trabajo en el capi=-
talismo) y de construir una nueva sintesis, una nueva cos
movisidén, que supere el particularismo de las disciplinas

concretas.

Esta es la razén de que aconseje siempre a los que
se dedican a la filosoffa, que estén al tanto de los avan
ces de las diferentes ciencias. El fildsofo, para ser ac-
tual, nos dice Garcia Bacca, ha de "mirar un ponuito ha-
cia socidlogos, economistas y fisicos nucleares"; por ver
si de este modo "conseguimos imponernos algin tanto en so
ciologia, economfa, ffsica y matemdticas, y que tengan
una cierta probabilidad de que, asi como mandan en este
mundo fisicos nucleares, economistas y socidlogos, los fi
l6sofos, dando una vuelta por ellos, podrfamos influir

mds". (2)

Se advierte hoy dia cada vez mds la incapacidad de
abarcar los diferentes compartimentos del saber, y, al
mismo tiempo, la necesidad de intentar superar la compar-
timentacion de saberes para lograr una sintesis desde un
didlogo interdisciplinar. Este empefio compartido por Gar-
cia Bacca, es la razén explicativa de su admiracién por

Platén, como "manantial de la filosofia! (3)

El segundo rasgo humanista serfia su constante atencidn a

la filosoffa cldsica greco-latina. Baste recordar sus tra
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ducciones durante los afios de su estancia en México, los
trabajos de su primera época dedicados al estudio de la
filosoffa griega, analizada desde su método de kermenéuti
ca histérico-vital (4). Y la culminacidn de todo lo cons-
tituye su reciente traduccidén de las obras completas de
Platén, como homenaje de admiracién al fildsofo que repre
senta la fuente de donde mana todo el saber "Cuando uno
consigue, nos dice, una fuente que le proporciona todo si
multdneamente, que le provee de filosoffa, de matemdticas,
de f{sica, de literatura, y ademds es un seifior capaz de
escribir de filosofia técnica como "El Parménides" y a la
vez escribir "E]l Banquete" y "El1 Fedro", semejante unidn
de tan gran literatura y ciencia, lo que a uno le va en-
trando conforme va leyendo, es admiracidn, envidia y ga-
nas de imitarlo" (5). Estas ganas de imitarlo han-becho
de guia de todo sus escritos, admirable sintesis de pro-

fundidad filosofica y de belleza literaria.

El tercero de los rasgos lo constituye el afdn de emanci-
pacidén del individuo de toda tutela autoritaria, sea del

signo que sea.

Esta biusqueda de emancipacidn y de independencia
del individuo la vierte en la realizacidén del lema ilus-
trado "Atrévete a pensar", sin miedo a la verdad o al
error (6). Esta emancipacidn no admite ningdn tipo de ba-
rreras, ya provengan de otros hombres, de la Naturaleza o

de Dios mismo. El hombre es la mdxima y dnica autoridad
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para si mismo, por lo que no llega a desarrollar toda su
humanidad si no se independiza y transustancia toda ins-

tancia que piensa ser superior a é1.

De este modo, la tarea de hacerse hombre estd cons
tituida por la lucha liberadora contra todas las amarras
Yy esclavitudes. La primera de ellas es la religién, 1la
creencia en un Dios creador del mundo y del hombre. Y la
segunda, el capitalismo, injusto repartidor de la riqueza
generada por el trabajo creador del hombre. Si en las pri
meras etapas de su pensamiento Garcia Bacca definia al
hombre como anhelo de "ser Dios en persona", viendo re-
flejado tal deseo en ceda individuo humano, con la entra-
da del marxismo el sujeto del endiosamiento es la Humani-
dad en su conjunto. No hay més Sefior y Creador del mundo
que el Hombre. Ser consciente de ello y elevarlo a su Tea
lizacidn es la meta de la historia, v a ello se han de di
rigir todos los esfuerzos del hombre. Antropocentrismo

llevado a su mdxima expresién.

1.2.-Diversos enfoques del estudio del hombre

El objetivo de este capitulo es desarrollar la fi-
losoffa del hombre, la "antropologfia filoséfica" de Garcia

Bacca en sus diferentes etapas intelectuales.

Normalmente se suele equiparar "filosoffa del hom-
bre" con "antropologia filoséfica", aunque es una equipara-

cidn no del todo correcta. Ambas expresiones implican dos mo
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dos diferentes de estudiar al hombre. La "antropologfa filo-
séfica”, en un sentido estricto, es una disciplina reciente:
nace en el primer cuarto de este siglo de la mano de Max
Scheler (7). El1 intento del fildsofo muniqués se centrard en
constituir una disciplina filoséfica auténoma, la "antropolo
gia filoséfica’, que constituya el punto de partida y el fun-
damento de toda la filosofia (8). Dado el singular puesto
del hombre en el conjunto de los demds seres, en la medida
en que hayamos dado con la clave de su realidad ontoldgica,
habremnos encontrado la clave para resolver el resto de los
problemas de la filosofia, ya que, nos dice M. Scheler, "los
problemas de la antropologia filoséfica han llegado actual-

mente (...) a ocupar el centro de la preocupacidén filoséfica

(9)

En su intento de reorientar la problemdtica de la
antropologia, y tras lanzar una mirada a los diferentes mo-
dos como se estudia el tema del hombre, Max Scheler conside-
ra inaceptables todos los intentos que desde la ciencia, la
filosoffa y la teologia se han realizado. "Esos tres circu-
los de ideas, dice M. Scheler, carecen entre si de toda uni-
dad. Poseemos, pues, una antropologia cientifica, otra filo-
séfica y otra teolégica, que no se preocupan una de otra. Pe-

ro no poseemos una idea unitaria del hombre" (10). El inten-

to suyo consistirda, pues, en construir esa imagen unitaria
del hombre, que corrija la parcialidad de los intentos ante-

riores. El modo correcto de estudiar al hombre consiste en



-421-

hacer una sintesis de los saberes cientificos acerca del hom
bre, desde la instancia critica de la filosofia. Sélo desde
esta colaboracidén sintética se llegard a descubrir la estrug

tura esencial del hombre.

La genialidad de M. Scheler habia captado el pro=-
blema: la necesidad de replantear la antropologia. Pero su
solucidén fue criticada desde diferentes posturas y por diver
sas razones. Heidegger considera injustificada la solucién
de Scheler por entenderla poco radical. Para el autor de
"Ser y tiempo" el problema central de la filosofia no es el
hombre sino el "sentido del Ser". La antropologia no pasa de
ser una "ontologia regional" (11). Asi, para Max Scheler,
"la Antropologia es una disciplina filoséfica central y la
metafisica es una prolongacidn de ésta, una "metaantropolo-
gia". Para Heidegger, es la Ontologfa la disciplina filoséfi
ca central y el hombre sdlo interesa como capitulo prelimi-

nar de esa Ontologia, como "preontologia". (12)

Desde una postura neomarxista, Horkheimer ha criti
cado el intento antropolégico de M. Scheler, considerdndolo
inviable intrinsecamente y tachando su teoria del hombre co-
mo una ideologfa burguesa (13). Para el lider de la Teoria
Critica de la Sociedad, el intento de M. Scheller consisten-
te en hallar una estructura esencial del hombre de la que
"provienen todos los monopolios, producciones y obras especi
ficas del hombre" (14) es inviable porque "contradice el ca-

racter dialéectico del acontecer con el cual estd entretejida
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en todo tiempo la estructura fundamental del ser de grupos e
individuos" (15). El1 hombre es una realidad abierta, que se
va realizando en el juego dialéctico entre la naturaleza y
la sociedad, sin que haya férmula fija que determine la rela
cidn entre individuo, sociedad y naturaleza. Una concepcién
tan predeterminada de una naturaleza humana, como tiene Sche
ler, no hace mds gue servir de apoyo a intereses conservado-
res que pretenden oponerse a los cambios historicos y socia-
les, desde una supuesta naturaleza humana fija. "La moderna
antropologfa filosdéfica, dice M. Horkheimer, forma parte de
los dltimos intentos de encontrar una norma que otorgue sen-
tido a la vida del individuo en el mundo, tal como ella es

ahora". (16)

A pesar de las limitaciones que el intento de Max
Scheler lleva consigo, su mérito consiste en haber planteado
la necesidad de estudiar al hombre apoydndose en las diferen
tes ciencias humanas. Con Max Scheler se replantea de nuevo

el llamado "problema del hombre".

Tradicionalmente, el hombre ha sido estudiado des-
de un enfoque puramente especulativo, centrandose sobre todo
en su interioridad y dando lugar a lo que se llamaba la "si-
cologia racional". Pero cada vez es mayor el empuje que van
tomando las "ciencias humanas", con la pretensién de abarcar
cada vez mayores parcelas de la antropologfa. De este modo,
a la hora de estudiar al hombre nos encontramos con el pro-

blema de la relacidn entre el enfoque filosdfico y el enfo-
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que cientifico. La filosofia, al estudiar al hombre, busca
dilucidar la estructura esencial, lo que en dltimo término
determina que un hombre sea hombre y no otra cosa. Pero en
este intento, si quiere abarcar totalmente al hombre, se
siente cada vez mds necesitada de las ciencias del hombre.
La filosofia va profundizando en el conocimiento del "ser"
del hombre a medida que echa mano y se va apoyando en los
"materiales” que le ofrecen las diferentes ciencias humanas.
Por ello, "el problema de la antropologia filoséfica, en
cuanto conocimiento independiente, no consiste primordialmen
te en la continua modificacidén de sus principios y conclusio
nes, sino en la elucidacién progresiva de los nuevos datos
presentados por las ciencias positivas. No es un conocimien-
to definitivo y en reposo, sino un saber de ala levantada
que no cesa de elevarse hacia nuevas cumbres apoyado en el

crecimiento de otros saberes". (17)

La antropologia filosdéfica, en sentido estricto,
consiste, pues, en el estudio del hombre desde la ciencia ¥y
desde la filosoffa. Ninguna de las dos, por si sola, es sufi
ciente para dar cuenta, de forma completa, de este ser tan
problemdtico y complejo como es el hombre. La resolucién del
problema de la antropologfa filosdfica, y por tanto, del hom
bre, pasa por lc correcta coordinacidén de la filosofia y de
las ciencias humanas. Ni la filosofia lo puede decir todo,
ni las ciencias del hombre nos dan un conocimiento suficien-

temente radical del mismo.
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Las dificultades que conlleva compaginar estos di=-
ferentes enfoques, hace que resulten tan dispares y tan plu-
rivalentes los textos que llevan el tftulo de "antropologfa

filosdfica".

Los intentos de estudiar al hombre desde la pura
reflexidn filoséfica, desde un enfoque especulativo, sin ate
nerse explfcitamente a los "materiales" que cada vez en mayo
res cantidades nos ofreéen las "ciencias humanas", seria mds
correcto darles el titulo de "filosofia del hombre", en vez
de "antropologfa filoséfica". Pero se ha generalizacdo de tal
forma la etiqueta de "antropologia filoséfica", que hoy dia
se denomina asi a cualquier enfoque filosdfico del estudio

del hombre.

1.3.-Garcias Bacca v la "antropologia filosdfica"

Bl enfoque antropoldgico de Garcia Bacca es muy pe
culiar. En sus conferencias sobre el tema del hombre, recopi
ladas y publicadas con el titulo de "Antropologfa filoséfica
contempordnea” (18), dedica los tres dltimos capftulos a pre
sentar las antropologias de Scheler, Heidegger y Sartre. Pa-
ra esta fecha estaba ya influenciado por la filosoffa de Hei
degger, y es en la antropologia donde mds claramente se ad-

vierte.

Pero, a pesar de que estd al dia en los diferentes
enfoques antropoldgicos, en ninguno de sus escritos entra ex

plicitamente a terciar en el problema del estatuto epistemo-
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16gico de la antropologia filoséfica.

Pero, de hecho, su opcidén estd tomada implicitamen
te. E1 problema del hombre no representa para Garcia Bacca
el centro de la filosoffa, sino que constituye un tema secun
dario. El tema central de la filosoffa garciabaquiana no se
mantiene fijo y permanente. Con la influencia de Ortega serd
la Vida; después, por efecto de Heidegger serd el Ser. Y en
la época "marxista™, podemos considerar que el centro es la

-8ociedad y la evolucién histdrica, de la que el hombre es su

jeto y elemento fundamental.

De ahi que Garcia Bacca, en sentido estricto, no
hace "antropologia filoséfica", sino filosoffa del hombre,
aunque su estudio filosdéfico del hombre esté siempre atento

a lo que las diferentes ciencias humanas aportan sobre é1.

En la primera etapa antropolégica, Garc{a Bacca si
tdia el problema del hombre, por efecto de la influencia orte
guiana, en el horizonte de la vida, como "realidad radical"
(19). De este modo, el problema del hombre y el problema de
la vida coinciden, segin la afirmacién de Ortega: "Esto es

el problema del hombre: el problema de la vida". (20)

Al ser la vida la realidad radical, viene a ser el
objeto de la metafisica, con lo cual, la metafisica y la an-
tropologfa coincidirian. De este modo, Ortega supera la polé
mica Scheler-Heidegger. No es la antropologfa secundaria res

pecto a la metafisica (Heidegger), ni ésta culminacidén de la
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antropologia, como una "metaantropologia" (Scheler), sino
que son una y la misma cosa (21). Pero el problema no es tan
sencillo, puesto que esta realidad radical que es la vida,no
es algo que pueda ser captada por la razdn, como una reali-
dad estdtica de la que se pueda decir su ser, en sentido
eleatico. Para dar cuenta de la vida no basta la razdén. "El
pensamiento es una funcidn vital, como la digestidn o circu-
lacién de la sangre" (22). Pero tampoco es vdlida la solu-
cién irracionalista, que desecha la razdn. Asi, "la razén pu
ra, nos dice Ortega, tiene que ceder su imperio a la razén

vital”. (23)

De esta forma, si la antropologfia es "la aplica-
cién de un "logos" al hombre como si éste fuese una cosa mds,
toda antropologia es siempre superficial y, en el fondo, fal
sa al aplicar a una reslidad una medida que no le conviene
por naturaleza" (24). El hombre no es algo estdtico sino vi-
da, pro-yecto, accidén, pura fluencia. Para dar cuenta de la
realidad dindmica del hombre no nos sirven los conceptos de
la filosofia tradicional. De ahi que propugne Ortega "la ne-
cesidad de buscar unos conceptos capaces de comprender este
esencial dinamismo sin detenerlo previamente a la medida de
los conceptos légicos que el griego utilizd para entender la

naturaleza". (25)

Garcia Bacca comenzdé a constituir su antropologia
apoyado en el sistema orteguiano, para después ir evolucio=-

nando de la forma que hemos ido senalando en el capftulo 29,
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En este capitulo vamos a presentar cronoldgicamen=-

te la filosofia del hombre que nuestro autor ha ido desarro-

llando a lo largo de su amplio periplo filosdfico. Su antro-

pologia ha ido pasando por tres etapas claramente diferencia

das:

1)

2)

3)

La primera, como ya ha sido dicho, estudia al
hombre dentro de la cosmovisién raciovitalista
de Ortega y Gasset. El hombre queda definido

desde la categoria de transfinitud. Como ser

transfinito, su condicién es vivir en contfnua

tensidn entre la naturaleza y el Infinito, Dios,

La segunda etapa estd dominada por el pensamien
to de Heidegger. La antropologfa es un capitulo
de la ontologia, aunque capitulo fundamental,
pues sélo el Da-sein (En-ser, para Garcia Bacca)
es capaz, dentro del conjunto de los entes, de
hacerse cuestidn de su ser y de preguntarse por
el sentido del Ser. Hay que hacer antropologia

como introduccidn a la ontologia general.

En la tercera etapa se produce un cambio radi-
cal de planteamientos antropolégicos, por la in
fluencia del marxismo. El hombre es una reali-
dad social, y es desde la sociedad desde donde
hay que estudiarlo. La antropologia es sociolo-

gia, y al revés, Pero una sociedad impulsada
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por un proceso histérico, que procede dialécti-
camente, y cuyo factor determinante es la base
econdmica. E1l hombre es un proceso de autocrea-
cién que persigue alcanzar el estado de "hombre
positive" o "kumanidad", situacidn en la que el
hombre, no aisladamente sino como sociedad to-
tal, habra conseguido la superacién de todos
sus problemas y conseguido la salvacidén defini-

tivao

A continuacién nos proponemos dar cuenta de modo
sintético de los principales elementos que conforman cada
una de estas tres etapas antropoldgicas, siguiendo con nues-

tro método puramente expositivo.

ey
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2.-EL HOMBRE TRANSFINITO

El primer intento de Garcia Bacca de construir una
filosofia del hombre queda enmarcado bajo la categoria de
"transfinitud", categoria que toma G. Bacca del campo de las
matemdticas, y que le servird para construir una sintesis an
tropolégica y filoséfica. Casi podriamos decir que esta cate
goria le sirve para dar nombre a su peculiar cosmovisidn y

sintesis filosdfica.

La antropologfa del "hombre transfinito" la presen
ta en "Invitacién a filosofar" (vol. I, 1940). Pero no pode-
mos reducirnos a esta obra, ya que, como hemos apuntado, pa-
ra dar cuenta completa de la antropologia de Garcia Bacca he
mos de rastrear y tener en cuenta el resto de las obras, aun
que no tengan un directo objetivo antropolégico. Estas obras
que nos van a ayudar a diserar la antropologfia del "hombre
transfinito" son, sobre todo, "Introduccién al filosofar"
(1939), "Tipos histdricos de filosofar fisico, desde Hesiédo
hasta Kant" (1941), "La concepcién poética del universo fisi
co" (1944), ;Las flores y la flor..." (1944), e "Introduc-
cién literaria a la filosoffa" (1945). Este dltimo libro jun
to con "Invitacién a filosofar", son los dos textos que mds

contenido antropolégico poseen, y desde los cuales vamos a

pergeiiar su filosoffa del hombre.

Pero es importante que, antes de entrar directamen
te en ello, sefialemos la base filoséfica en que en estos mo=-

mentos apoya su antropologia.



=430~

2.1.-E]1 fondo filoséfico del "hombre transfinito"

El dmbito filoséfico sobre el que se apoya el con
cepto de transfinitud se halla constituido por dos elemen-

tos fundamentales:

- la crisis que el concepto del hombre ha experi-

mentado desde la segunda mitad del siglo XIX,

- ¥, mds en concreto, la filosofia antropoldgica

de Ortega y Gasset.

A partir de estas dos realidades, y en conexidn di
recta con ellas, es posible entender el concepto de "transfi

nitud humana'®.

2.1.1.=E1 hombre como problema

M. Buber sefiala que, a la hora de estudiar la his=-
toria de la antropologia filoséfica, se observan dos tipos
de épocas en que el hombre se autocomprende de muy diferente
manera. "Podemos distinguir, nos dice, en la historia del es
piritu humano épocas en que el hombre tiene aposento y épo-
cas en que esta a la intemperie, sin hogar. En aquéllas, el
hombre vive en el mundo como en su casa, en las otras el mun
do es la intemperie, y hasta le faltan a veces cuatro esta-
cas para levantar una tienda de campana. En las primeras el
pensamiento antropoldgico se presenta como una parte del cos
moldgico, en las segundas ese pensamiento cobra hondura y,

con ella, independencia". (26)
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No cabe duda de que la situacién antropoldgica ac-
tual, que proviene de la mitad del siglo XIX, ha de ser cata
logada como época en que el hombre estd particularmente a la
intemperie. Si el hombre, en diferentes momentos de su histg
ria se ha vivido a si mismo como problema (27), la situacién
actual sobrepasa las cotas de problematicidad. Asi lo sentia
Max Scheler: "En la historia de mds de diez mil afios somos
nosotros la primera época en que el hombre se ha convertido
para s{ mismo radical y universalmente en un "ser problemdti
co": el hombre ya no sabe lo que es y se da cuenta de que no
lo sabe. Solamente haciendo tabla rasa de todas las tradicio
nes referentes a este problema, contemplando con sumo rigor
metodoldgico y con extrema maravilla a ese ser que se llama
hombre, se podra llegar nuevamente a unos juicios debidamen-

te fundados". (28)

M. Heidegger se expresa en parecidos términos:
"Ninguna época ha sabido conquistar tantos y tan variados co
nocimientos sobre el hombre como la nuestra... Sin embargo,
ninguna época ha conocido al hombre tan poco como la nuestra.
En ninguna época el hombre se ha hecho tan problemdtico como
en la nuestra" (29). Se diria que el hombre sabe hoy mds que
nunca acerca de si mismo, debido al enorme avance que han ex
perimentado las llamadas ciencias humanas y otras ciencias
afines. Pero, al mismo tiempo, y como consecuencia de ello,
se encuentra necesitado de reajustar la conciencia que tiene

de si mismo. El hombre se pregunta hoy mds que nunca por su
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ser por el sentido de su vida y por el sentido de todo cuan-

do existe.

La problematicidad del hombre en la que nos halla-
mos sumergidos proviene de la consciencia de nuestra natura-
leza histdérica. E1 hombre no posee una naturaleza estatica,
sino que su condicién es ser proyecto, necesidad de estar hg
ciéndose y tener que elegir continuamente en qué direccién
tiene que hacerse. De este modo, el hombre ha pasado de una
cosmovisidn estdtica (o de un dinamismo extrinseco) a una
cosmovisién dindmica. La realidad, y sobre todo el hombre se
realiza y transforma su condicién a medida que construye la
historia. Pero el hombre se ha ido experimentando como una
realidad dindmica ﬁuy poco a poco. Segun Eugenio Imaz este
salto se da entre el siglo XVIII y el XIX. Si al hablar del
hombre, dice Imaz, "decimos de él1 no que es sino que deviene,
aunque tengamos alguna dificultad en convertir este verbo en
impersonal, habremos dado con aquello que para muchos histo-
ricistas hace irreconciliables la actitud mental del siglo
XVIII y la del siglo XIX. Ochenta veces habremos lefdo que
el primerode esos siglos, tan racional y tan seguro de si
mismo, creia que el hombre era siempre el mismo y por eso se
le podia medir siempre por el mismo rasero, el de la razdn,
que el siglo de las luces habia encendido para que iluminara
todos los rincones de la historia, haciendo la distincidn en
tre lo que se debia a la naturaleza invariable del hombre y

lo que se debia a la costumbre o a la opinién". (30)
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A pesar de ser ésta la mentalidad comin, ya Montes
quieu y Hume habian sostenido posturas en que se aceptaba un
cierto relativismo en la naturaleza del hombre. As{ se expli
ca en este Ultimo que protegiera a Rousseau, en su retirada
a Inglaterra (31). Pero, aunque se admite que el hombre es
perfectible, no se llega a la concepcidn evolutiva del hom-
bre propia del historicismo del siglo XIX. "El siglo XVIII
(asi, en general) entendfa que el hombre es perfectible por
medio de la luz de la razén y de la experiencia (...). Es de
cir, por la historia vista razonablemente, pues, es sabido
que para el siglo XVIII el conocimiento del hombre se alcan-
za en la experiencia de su historia, restaurando de este mo-
do una vieja tradicidn humanista que podemos hacer remontar
hasta Tucidides y que hace un guifio de escepticismo a las ge

neralizaciones de los filésofos”. (32)

Pero si hoy dia consideramos al hombre sumergido
totalmente en la historia, y no sélo su razén, se lo debemos
en primer lugar a Rousseau y a la revolucién francesa. Los

hombres del siglo XVIII tenfan "sentido histérico", mientras

que los del XIX "conciencia histdérica" (33). Es decir, se da

un paso de "la nueva comprensidén a la afirmacidn de que el
hombre, siendo siempre el mismo, es, sin embargo, diferente,
y tiene que serlo, con arreglo al momento histdrico" {34). A
través de todos los avances que se producen en el siglo XIX
en el campo de la ciencia histdérica, se llega, pues, de un

modo a posteriori a descubrir que el hombre cambia de una épo
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ca histdérica a otra; e igualmente, que la diversidad de los
pueblos y de las culturas depende fundamentalmente de los
acontecimientos histdéricos. De ah{ las palabras conclusivas
de W. Dilthey: "Si la naturaleza humana quiere poseerse a si
mismo en su realidad y poner, en la plenitud de sus posibili
dades vivas a la existencia humana, sélo podra hacerlo den-
tro de la conciencia histdorica, tendrd que cobrar conciencia,
de una manera comprensiva, de las manifestaciones mdximas de
si misma y sacar de aqui los ideales concretos de un porve-
nir mds bello y concreto. La totalidad de la naturaleza huma
na sélo se halla en la historia; el individuo cobra concien-
cia de ella y se regocija cuando conjura en si los espiritus

del pasado". (35)

Ortega ha resumido esta realidad en una de sus co-
nocidas y repetidas frases: "Ll hombre no tiene naturaleza
sino historia" (36). En realidad se trata de una definicién
meramente negativa, que viene a resaltar un convencimiento
de que el hombre tiene que hacerse en las vicisitudes histé-

ricas en que le ha tocado moverse. Es un ser circunstancial,

como también dejé escrito Ortega. Y en esas circunstancias
tiene que construir su vida, puesto que lo que tiene que ser

se halla en sus propias manos.

En realidad no es que el pensamiento historicista
y vitalista renuncie a definir al hombre; lo que hacen es
evitar, a la hora de dar cuenta de la realidad del hombre,

toda férmula sustancialista, definiéndolo en cambio por una
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cierta estructura propia en la que se recoge la movilidad
progresiva, histdrica, como especifica de lo humano. En rea-
lidad, como advierte Imaz, "una estructura es un modo de ser,
pues el ser se dice de muchas maneras, también de una manera
heracliteana" (37). Frente a la concepcidn estdtica del ser
parmenideo, se vuelve a la movilidad heracliteana ("panta

rei).

Este cambio ontoldgico, de modelo de ser, no se ha
-producido sélo -en el tema del hombre, sino que también se va
dando entre los estudiosos de las ciencias naturales. La fi-
losofia de Whitehead, tan influyente en Garcia Bacca, estd
basada en la concepcidén procesual de la realidad. La materia
no es una realidad que hay que estudiar como cosa, realidad
estdtica, sino como proceso, estructurada en campos de fuer-

za que estd en contfnuo movimiento y cambio.

5i la realidad se nos muestra de naturaleza no es-
tdtica sino dindmica, las categorfas para captarla tienen
que cambiar. Ya no nos sirve una ontologia eledtica sino hig
térica. Frente a la razdén pura se impone una razén histérica,

y mejor, una razdn vital.

2.1.2.-La _antropologfia orteguinna

(farcia Bacca experimentd en su propia realidad el
cambio cosmovisional de un fondo filoséfico estdtico y no
historicista (debido a su formacién escoldstica) a otro ra-

ciovitalista, debido a la influencia de Ortega, antes de ex-
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patriarse de Espaiia. El encuentro con Ortega y Gasset lo si-
tuard en las antipodas de su pensamiento anterior, y consti-

tuye la base desde la que va a edificar todo su pensamiento.

Ortega es consciente de la necesidad de replantear
de nuevo el tema del hombre, desde nuevos presupuestos filo-
sé6ficos: desde la categorfia de la vida. La vida humana, para
Ortega, es el resultado de la relacidén entre el yo y su cir-
cunstancia: "Yo soy yo y mi circunstancia" (38). De este mo-
do, la vida humana no es algo que se dé por hecho, estdtico,
sino que es un proceso abierto. Si las cosas se caracterizan
por tener su realidad dada de forma consistente, la vida del
hombre "no nos es dada hecha, sino que tenemos que hacérnos-

‘la nosotros, cada cual la suya. La vida es quehacer". (39)

De esta forma el hombre es el responsable dnico de
su vida, puesto que la tiene en sus manos, constituyéndose
en "causa sui" en una doble acepcidn, ya que no sélo el hom-
bre tiene que hacerse, sino que ha de elegir, desde su liber
tad, la direccidén en la que tiene que construirse. "El hom-
bre, dice Ortega, no sélo tiene que hacerse a si mismo, sino
que lo mds grave que tiene que hacer es determinar lo que va

a ser". (40)

El hombre es, pues, libre para encaminar la nave
de su vida en la direccidn que vaya eligiendo. Lo cual no su
pone abrirse a la total arbitrariedad, puesto que el hombre
tiene que atenerse a su circunstancia y hacerse hombre en Te

lacidn a ella. Solo si salva su circunstancia podra salvarse
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él, y llegar a constituirse cumplidamente como hombre. Mi vi
da se va haciendo en dialogo activo con la circunstancia que

me rodea y me sostiene.

Este comportarse del hombre de un modo libre y ac-
tivo frente a la circunstancia (que no sélo es lo otro que
él1, sino su misma realidad en cuanto corporalidad) le con-
vierte en creador, al estilo de Dios. "El hombre, al ser li-
bre, es creador como Dios; se entiende: es un ente creador
de su propia identidad. Pero, a diferencia de Dios, su crea-
¢ién no es absoluta, sino limitada por la ocasién..., el hom
bre se hace a si mismo en vista de la circunstancia... es un

Dios de ocasidn". (41)

Garcia Bacca, en el capitulo que dedica a la filo=-
sofia de Ortega en "Nueve grandes fildésofos contemporaneos y
sus temas" (42), recoge la afirmacidén de Ortega que advierte
la necesidad de echar mano, para definir la vida humana, de
los conceptos que la filosoffa tradicional aplicaba a Dios.
El hombre es una realidad que se constituye a medida que se
va haciendo y credndose a si misma, sin que haya pautas que

le vayan marcando el camino.

Asi, pues, su ser se va mostrando en su historia,
en la estela que van dejando sus acciones. De ahi que el
instrumento que tiene la razdén vital para dar razdén de la vi
da sea la razdn historica. Baste recordar la relacidn que en
tre la razén vital v la razdén histérica, la una como instru-

mento de la otra, situada a mayor profundidad, establece Gar
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cia Bacca en el citado capftulo sobre la filosoffa orteguia-
na, dejando sentada de esta forma la mayor profundidad y ra-
dicalidad de la filosoffa de Ortega sobre la de Dilthey, apo

yada sobre la razdn histdrica. (43)

Asi, a la hora de estudiar al hombre, lo mds que
podemos decir es lo que ha sido, su historia, la estela de
sus actos. Pero eso no da razdén completa del hombre, que es
también proyecto, porvenir. S6lo sobre el pasado podemos ha-
cer "antropologia", pero no sebre el porvenir que, de por si,
es imprevisible, puesto que depende de la libertad del hom-

bre en juego con su circunstancia.

Garcie Bacca comienza a construir su filosof{a del
hombre dentro de esta cosmovisidn orteguiana, pero sin redu-

cirse a comentar o a completar al maestro.

Es consciente de la radical problematicidad con
que se vive a si mismo el hombre actual. Donde tematiza esta
concepcidn antropoldgica, como propia de nuestra época, es
en "Antropologia filosdéfica contempordnea" (1955). Aunque es
ta obra pertenece a su segunda época antropoldgica, los plan
teamientos que presenta se encuentran implicitos desde sus

primeros escritos del exilio.

En la primere de las conferencias que componen el
libro, analiza de modo global la autocomprensién que el hom-
bre de nuestra época tiene de si mismo. Lo caracteristico de
tal comprensién consiste, para nuestro filésofo, en que hoy

el hombre se considera problema, frente a épocas anteriores
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en que era tema. "Hasta la concepcidén moderna del universo,

dice Garcia Bacca, por tanto, hasta la nuestra, el hombre ha
sido tema, a saber: algo perfectamente determinado, segin la
fuerza de la palabra griega; algo definido, estable y perma-
nente. Pero la concepcidén moderna del Universo, en la que es
tamos todos sumergidos y empapados, considera al hombre, y

se siente, como problema, en todos los érdenes. Nuestra exis

tencia es problemdtica, y nuestra esencia, problematicidad.

Las anteriores: la griega, la medieval son tema: algo bien

puesto, firme, estable y permanente". (44)

En la época griega y medieval, el hombre tenia un
concepto de si tranquilo, lo cual no significa que siempre
se ha entendido al hombre de la misma forma y manera. Garcia
Bacca distingue en estas épocas tres modos diferentes de en-
tenderse el hombre a si mismo, plasmados en tres definicio=-

nes:

- la primera definicidn del hombre pertenece a la cultura ju
dia y cristiana, y entiende al hombre como "imagen de Dios"

(45)

- una segunda definicidén nos viene de Platon, que en el did-
logo "Cratilo" dice que "Antropos es el remirado, el que
mira lo que una vez vio" (46). El hombre ademds de ver las
apariencias, los fenomenos, es capaz de mirar, de captar
lo que estd al fondo, que para Flaton son las ideas. El
hombre es, pues, el animal que sabe captar las ideas de

las cosas. (47)




-440-

- la tercera definicidn del hombre se la debemos a Aristdte-
les, el hombre es "animal racional", esto es, animal que
tiene "logos", que habla y que tal funcidn locuaz la ejer-
ce como "altavoz del universo". Es funcidn pasiva, defini-
dora de las cosas. En esta situacién, el hombre estd "con-

denado a hacer ontologia". (48)

Lo comin que tienen estas tres concepciones del

hombre es que son definiciones; esto es: piensan que el hom-

bre tiene esencia, puede ser de-finido de modo permanente.
Pero estas definiciones, que los hombres anteriores a noso-
tros las vivian como tema, nosotros las vivimos como proble-

m L

Desde la época griega, por consejo del ordculo de
Delfos, el hombre ha tratado de conocerse a s{ mismo, y esta
mos en esta faena igual casi que antes. Pero no, algo vamos
avanzando, siquiera en perspicacia y en consciencia de nues-
tra ignorancia e inseguridad. Somos més complejos de lo que

pensabamos.

La nueva visidn antropoldgica, enraizada en la pro
blematicidad, tiene su cuna y comienzo para Garcia Bacca en

el Henacimiento. Es entonces cuando se desmitifica la idea

del hombre como imagen y creaturas de Dios, y se empieza a
ver al hombre como una realidad natural, enraizado en la tie
rra, sometido a una evolucidn bioldgica y cultural como el

resto de las demds realidades del cosmos. (49)
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El hombre moderno, nacido del Renacimiento, se ha
emancipado de la tutela de la religién y piensa que no debe
nada a los dioses, sino que tiene que realizarse al margen
de ellos. El modelo de hombre que nace en la época moderna
se suele denominar "hombre prometeico", representado por el
mito de "Prometeo y Epimeteo", relatado por Platdn en el
"Protdgoras"” (50). Prometeo roba el fuego sagrado y la técni
ca a los dioses del Olimpo, j se lo entrega a los hombres,
para que salga de su triste condicidn y no dependa tanto de

fuerzas extraias.

Pero el mito de Prometeo para Garcia Bacca no es
todavia suficiente. La cosmovisién en que se mueve el mito
presupone la existencia de lo divino, enemigo del desarrollo
del hombre. E1 hombre actual prescinde de la realidad de

Dios y vive como duefio y fuente de todas sus potencialidades.

"No puede el hombre creer impunemente, dice Garcia
Bacca, que no ha recibido, como don de los dioses, el de edi
ficar casas, sin tener que agradecer nada a nadie. Cuando
construir casas es un don de los dioses, todo don, por defi-
nicidén, no puede ser ampliado si no es por robo; pero cuando
uno cree que lo que tiene lo puede desarrollar por fuerza
propia, no estd atenido a limite alguno, nuestra técnica pue

de crecer indefinidamente". (51)

El hombre moderno, en opinién de Garcia Bacca, par
te de la afirmacidén nietzscheana de que "Dios ha muerto", y

que no hay instancia superior a su libertad ante la que ten-
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ga que dar cuentas.

El hombre es el uUnico duefio de su destino, de modo

que "no hay limite para el hombre. Vamos apuntando hacia la

infinidad. Efecto de haber cambiado el plan de vivirnos y vi

vir todos como don de los dioses, a vivirlo todo cual inven-

to y conquista nuestros". (52)

El hombre no tiene ningin limite ante el que doble

garse en ninguno de los dmbitos de su accién:

- ni en el campo de la labor transformadora, del

universo, a través de la técnica: "Creerse dueiio
del universo implica el cambio de una ciencia
contemplativa a una ciencia activa, a base de ma
temdticas. De una técnica restringida o artesa-
nal, humanamente administrable, a una técnica in
dustrial, inmensa y pavorosa, en la que estamos

sumergidos" (53);

ni en el dmbito de su propia realizacién como

persona. El hombre, tras su emancipacidén de Dios
queda atenido a su libertad. No tiene mds limi=-
tes y barreras que el infinito, es decir, ningu-

na. 36lo las que él quiera asignarse.

Este hombre, que ha surgido de la tierra, siendo

en su origen un insignificante latido animal, asustado ante

las fuerzas de la naturaleza, que en principio no sabe y no

puede deminar, va levantando poco a poco su orgullosa cabeza
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hasta ser consciente de que é1 es el (nico duefio de todo, el
inico Creador de la realidad. "Ha asumido el hombre sobre s{
mismo su propia responsabilidad" (54). En sus manos

tiene los resortes y el futuro de si y del universo. Nadie
le pone limites. "Para bien o para mal, el hombre moderno se
ha considerado como ser perfectamente natural, que no ha re-
cibido nada de nadie, que estd atenido a sus propias fuerzas,
Yy bajo su propia responsabilidad. Y en este plan de un hom-
bre que no debe nada a madie, que todo lo tiene en su poder,
se ha verificado entre otras cosas, voy a hacer alusidn a
una sola, un desbocamiento hacia lo infinito, sin limite nin
guno™ (55). De un siervo se ha convertido en un conquistador
Yy aventurero, que apunta a lo mds alto, a la infinitud, y su
deseo es claramente ser Dios, yendo mds alld de la tentacidn
paradisiaca del "ser como Dios". La influencia de Nietzsche
en esta primera fase de su antropologia parece clara con su
alusidén al famoso pasaje de Zaratustra, sobre la "muerte de

Dios", (56)

Lo que quiere el hombre moderno, en palabras de

Garcia Bacca, es llegar a ser Dios en persona. "En el fondo

del fondo la humanidad estd haciendo un supremo experimento:

no el de ser semejante a los dioses que no da para gran cosa,

sino ser en el fondo dioses en persona. Experimento, no sim=-

ple teoria como hasta ahora. Todo eso puede sonar a blasfe-
mia. Probablemente lo es; estda dicho todo en lenguaje neu-

tral, filoséfico; aparentemente neutral, mas no disimula el
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fondo. Se trata de intentar nuestra divinizacién. En una fra
se final, que compendia, creo yo, la actitud del hombre mo-

derno: Cuando se intenta ser Dios, puede pasar una de dos co
sas: Primero, que no se lo consiga, y es el méximamente real
acatamiento que pueda hacerse a Dios; bien puede suceder que

se lo consiga, y en semejante caso, jqué es lo que podremos

temer?". (57)

Para ver si el experimento da resultado o no, hay
que intentarlo. Y el hombre no puede dejar de intentarlo,
porque le va en ello su ser. Kl hombre es por naturaleza de-
seo de ser Dios, como un globo es tendencia a elevarse por
los aires. A esta cualidad esencial que define la condicién

humana, la denomina transfinitud, categoria central de esta

primera etapa de su antropologia.

2.2.-La transfinitud del hombre

Bn el empeiio de definir la transfinitud humana,
parte de dos afirmaciones sobre el hombre, una de Platén y
otra de Nietzsche. La de Platon estd sacada del Banquete
(202, E): "Todo demoniaco es algo intermedio entre lo divino
y lo mortal"” (58). Y la de Nietzsche: "El hombre es una maro
ma tendida entre el animal y el superhombre, una maroma so-
bre un abismo" (‘Also sprach Zarathustra, I, 4)" (59). asi,
pues, el hombre viene a ser una realidad colocada en conti-
nua tensidn, entre dos extremos que tiran de él y que no le

dejan ser su realidad de modo tranquilo. Debido a esa condi=-
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cién dindmica, histdrica, podemos calificarlo de demonio,
que para Garcia Bacca viene a ser un estado de la realidad
del hombre, pues, "se es demonio, ante todo, por no respetar
lo hecho y lo definitivo, por no inclinarse ante el ser; y

en el ser, ante la sustancia". (60)

No se es auténticamente hombre mientras no se este
desarrollando esta capacidad demonfaca de rebeldia contra la
situacidén de facto en que se halla el hombre y contra la
idea de que es lo que es de modo definitivo e inevitable. Lo
peor que le puede suceder al hombre es convercerse de que no

puede ser mds que de una manera: la que es actualmente.

Todo lo que existe se encuentra, a nivel de ser,
situado entre dos extremos: el ser y la cosa. De un lado, el
ser: "El ser es irremediablemente lo que es, sin posibilidad
de dejarlo de ser, de ser no ser"; "fuera del ser no queda

sino el no ser, la nada"; "el ser en cuento ser y el ser de

cualquier cosa es lo "hecho" por antonomasia". (61)

La mayoria de las cosas que existen no tienen més
que un pequefio nicleo de ser, de realidad definitiva, ya he-
cha. Pero si existe algo cuya realidad es total y absoluta=-
mente ser, tal realidad es Dios. "Dios es el hecho definiti-

vo y, por tanto, el ser; asf{, en unicidad y en puridad". (62)

En el lado opuesto estdn las cosas, en las que sé-
lo hay un nicleo de realidad de tipo ser, definitivo, y el
resto es accidental, variable. Cada cosa es una mezcla de

sustancia-accidentes.
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Debido a esas dos partes que se dan en cada cosa,
ser cosa no es algo definitivo, sino que "oscila (toda cosa,
y sobre todo el hombre) por necesidad entre dos términos: co
sificarse y entificarse" (63). Sufre el impulso de dos fuer-
zas que le llevan hacia ser del todo definitivo o ser del to
do accidente. Y es que el nicleo que de ser tiene cada cosa
no es algo desde siempre y para siempre, sino algo mudable.

S6lo hay una sola cosa que es ser definitivamente: Dios.

El hombre, como realidad césica, se halla, pues,
entre dos extremos: Dios y lo mortal, que viene a ser el nom
bre que damos a "lo des-hecho y lo des-hacedero, lo in-defi-
nido, lo no-ser, lo in-subsistente. Y todo eso no son esta-
dos o cosas fijas ni aspectos fijos de cosas fijas, sino pen
dientes, tendencias, descaecimientos posibles y reales de ca
da cosa, por ser cosa y por no ser sélo y puro ser" (64). Y
como todo es mortal (menos Dios), toda la realidad, y el hom
bre como una cosa mds, estd en un deble proceso de direccio=-
nes opuestas: entificacién (hacia ser) y aniquilacién (ha-

cia nada).

Por esta tendencia a entificacién, a querer ser de
un modo total y definitivo, que viene a ser lo mismo que queg
rer ser Dios, deduce Garcia Bacca que "querer ser Dios no es
el mayor de los pecados, sino la mayor de las tragedias inti

mas de una "cosa". (65)

Ahora bien, entre las demds realidades c¢dsica, sdé-

lo es el hombre quien es consciente de su tendencia hacia lo
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infinito. Por ello, sélo a él le cuadra el calificativo de
"trans-finito". Este concepto lo toma Garcia Bacca del mundo
de las matemdticas. En el siglo pasado, Cantor descubre la

existencia de los nidmeros transfinitos. En su "Autobiografial

Garcia Bacca nos habla del impacto que le produjo el encuen-
tro con los transfinitos cantorianos. Tal suceso lo sitda ha

cia 1928, cuando sale a estudiar a Europa. (66)

El impacto producido se manifestaria algunos afios
més tarde en su "invitacién a filosofar" y en obras sucesi-
vas. Aunque no es un concepto puramente antropoldgico, sino
aplicado a toda una concepcidn de la realidad, como el mismo
Garcia Bacca lo expresa, sin embargo, donde mds directa y am
pliamente aprovecha las vitualidades del concepto de "trans-

finito" es en la antropologia.

La demostracién de que el hombre es un transfinito
estd en que se siente limitado en su condicidn factica. Lo
cual nos muestra que ni es infinito (puesto que en tal caso
no tendrfa deseos de ser otra cosa), ni tampoco simple cosa
(pues se conformarfa, de modo inconsciente, con su realidad).
Si el hombre estd descontento con su realidad finita serd
porque es mas que eso. "El tropezar con un limite se hace en
virtud de una trans-finitud. Y como la potencia expansiva,
transfinita del vapor encerrado en los limites de una calde-
ra pone en movimiento esa cosa férreamente aprisionadora y
delimitante que es una locomotora, asi la multiforme poten-

cia de finitud que hay en cada cosa, sobre todo en el hombre,
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tropieza contra las barreras dénticas (este cuerpo, nimero fi

jo de sentidos y de estos sentidos, ... )". (66 bis)

"Por entonces, nos dice, cayé en mis manos, en mis
0jos, la "Einleitung in die Mengenlehre", de Frdankel (edic.
1928). Y por ella me enteré de los transfinitos de Cantor.
Mejor, chocaron entruendosamente con mis nociones de finito
e infinito. Para el griego Aristdteles, lo finito definible,
llegado a definido (y expresado en definicién) estd ya en es
tado perfecto (en-telequfa). Lo finito definido es perfecto.
Infinito es por ello, in-definido, in-definible, in-determi-
nado: imperfecto. Apeiron significaba todo eso. Ningin grie-
go considerd como atributo digno de ningdn ser 1o de infini-
to. Tomas de Aquino, provenga de donde proviniere la inver-
sién, creerd que infinito es atributo supremo: que Infinito
es lo mdéximamente definido: lo mdximamente perfecto. Consti=-
tutivo digno de Dios (...). No cabian mayores inversiones de
lo griego. Inversidén que es realmente un hibrido aristotéli-

co-tomista.

Entre finitec e infinito se da lo transfinito, per-
fectamente definido por leyes propias determinadas (...).
Los transfinitos, cardinales y ordinales, desdefinen lo fini
to y deshacen la vaguedad de infinito" (Anthropos, o.c., p.
6-7). Y esta lucha en la misma cosa entre finitud y transfi-
nitud, entre cosa y ser, pone en movimiento intrinseco y

esencial, a la cosa misma hacia lo Infinito, hacia Dios. (67)
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El hombre llega a ser consciente de que no estd
condenado a ser definitivamente finito a través de estos gol
pes que se da contra sus lfmites. El instrumento descubridor
es la razdén. A través de casi toda la historia de la filoso=-
fia el hombre parece que se consolaba con ser finito, simple
"creatura"”. Hegel fue uno de los primeros, para Garcia Bacca,
que "creyé notar vitalmente que el hombre (y cualquier otra

cosa) no es irremediablemente finito". (6R8)

Lo trdgico de la condicién humana es que se encuen
tra entre estas dos realidades: sabe, por un lado, que su
condicién de finito es provisional y, por tanto, puede supe-
rarla y sobrepasarla, pero por otro lado, es también cons-
ciente que siempre tiene que estar aprisionado o apoyado en
ciertos limites. De ahi que "la tragedia de vivir endemonia-
do consiste, pues, en tener conciencia de que se tiende a un
limite inaccesible, que uno se acerca indefinidamente a 61,
que no hay barreras concretas infranqueables; pero que Siem-
pre surge una nueva, franqueable a su vez. Lo que no es fran
queable ni superable es la necesidad de que en cada momento

haya una barrera u otra'! (69)

Esta condicidén de tener que estar siempre encarna-
do en ciertos limites hace que la meta que persigue, el infi
nito, sea siempre inaccesible. Es la meta a que esta apuntap
do (y no puede dejar de hacerla, sin renegar de su condicidn),
pero es percibida como inalcanzable. Tal es la condicidn o

el estado de endemoniado, que Garc{a Bacca la ve reflejado
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en Lucifer, en quien ve mds propiamente representado el hé-
roe humano, que en su contrario S. Miguel; interpretacidn
completamente opuesta a la teologfa catdlica. Para Garcia
Bacca, el digno de admiracién es Lucifer, mientras que "el
pobre diablo es S. Miguel y compafifa; S. Miguel, el espiritu-
simbolo de la resignacidén, teoldgicamente formulada y funda-

mentada, & la finitud". (70)

Frente a la resignacidén con lo que uno es de facto,
opta por no conformarse y aspirar a lo mdximo, aun conscien-
te de que tal aspiracién es imposible, y le sumird en una
"agonfa" (lucha) sin término, el vivir con la cdrcel, el in-
fierno a cuestas. Aun asi{, la condicidn mds alta del hombre
es ser demonio, o vivir demonfacamente, sabiendo que tal con
dicidén y estado hay que conquistarlo: "No se nace demonio,

se hace uno demonio. Demonio es, pues, una manera de ser;

ser-en-transfinitud transfinitante". (71)

El obstdculo o l1imite fundamental contra quien tie
ne que luchar el hombre es su propio cuerpo, que no es sino
"la materia actuando como limite de la transfinitud del hom-
bre auténtico, del hombre interior, el condenado por esencia
al ostracismo ontolégico, a sentirse radicalmente otro y se-
parado del mundo y de todas las cosas y condenado a separar-
se violentamente de las que se le han pegado, mds o menos
pertinazmente, aprovechando traidoramente su condicién de te

ner que ser, en cada momento, finito de una u otra manera".

(72)
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Esta es una mostracién, de las muchas que iremos
viendo, de una cierta tendencia al dualismo en la concepcidn
del hombre en Garcia Bacca. El cuerpo viene a ser la envoltu
ra de lo auténticamente humano, cargado de un sentido peyora
tivo: es la carcel y el limite que se opone a lo interior.
"El auténtico hombre, nos dice, no es animal, ni tiene cuer-
po, ni alma, ni sentidos, ni potencias. El auténtico hombre
es una transfinitud que, por ser tal y no ser infinitud, tie
ne que tener en cada momento unos limites ¥y otros que supe-
rar" (73). Lo mds auténtico del hombre es esa fuerza demonfa
ca que tira de é1 hacia lo infinito; lo demds son estorbos y
limitaciones. Tendremos que estar suspirando como S. Pablo:
"¢Quién me librard de este cuerpo de muerte?". No otra cosa
dice Heidegger al seilalar que la muerte es la mdxima posibi-

lidad humana.

El suefno del hombre estd en superar toda materia
que le aprisiona, "pues la materia en si no entra en la esen
cia del hombre, sino en cuanto barrera a superar por la
transfinitud, y este aspecto no es quimico™ (74). Incluso
puede llegar el hombre a darse otro tipo de cuerpo, diferen-
te al actual, sin que el hombre deje de ser tal, pues el ele
mento definider es su potencia transfinitadora, que lleva en

su interior.

Para la filosofia escoldstica, el cuerpo era el
elemento determinante en la composicidn del ser humano, debi

do o que su realidad material era la que individuaba a cada
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ser humano ("materia signata quantitate"). En cambio, Garcia
Bacca entiende la relacidn entre cuerpo y alma de forma exac
tamente al revés: "No "recibe" el cuerpo al alma ni la indi-
vidda, ni compone con ella "un" ser; mds bien sucede al re-
vés. Es la transfinitud del hombre la que, por exigir limi-
tes a superar, hace posible que se le dé un cuerpo, recibir
una materia como delimitante, separable; y es la transfini-
tud del hombre la que individde la materia convirtiéndola en
cuerpo, en cuerpo vivo, en cuerpo trans-lidcido, trans-lucien
te la transfinitud humana. Y es esta misma transfinitud 1la
que impide que la materia entre a formar parte ‘esencial del
hombre, preservando asi al hombre de la mortalidad" (75).
Asi, pues, la transfinitud del hombre supone el ansia de in-
mortalidad y la posibilidad de llegar a serlo. La muerte sé-
lo entra por la puerta de lo corporal. Pero tal realidad no

puede pertenecer a lo esencial del hombre.

Se pregunta Garcia Bacca repetidas veces sobre las
enormes posibilidades que se le abren al hombre cuando sea
capaz de transformar su propio cuerpo. Es sobre todo en el
prélogo a la 1% edicién de "Introduccidn literaria a la filg
sofia" (1945) donde mds osadamente (en esta primera etapa de
su antropologia) se plantea tal utopia. "Imaginemos, nos di-
ce, por un momento, lo que seria nuestra vida inferior, si,
en vez de tener que vivir todos nuestros placeres y dolores
a base de un teclado quimico reducid{simo (...), pudiese la

vida, por un proceso metabdlico desconocido y envidiable,
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trocar la sinfonia de sus afectos, deleites y penas sobre el
teclado integro de la escala periddica de los elementos, o
sobre el teclado de los gases nobles, o vivirse con un cuer-
po integrado de los elementos radiactivos solos, o, por fin,
desenvolver sus virtualidades en un paquete de ondas lumino-
sas, visibles o invisibles" (76). Si nuestra realidad corpo-
ral es sélo un limite y una apoyatura, ,por qué no imaginar
un tipo diferente de cuerpo, mas sutil y maleable, con el
que el hombre se pueda mover con mds libertad, y que sea ins
trumento mds décil en manos de la vida superior?. Para Gar-
cia Bacca tales imaginaciones no son suefios vanos. La técni-
ca actual tiene cada vez mds cerca de s{ la posibilidad de
conseguirlo. Si es capaz de transformar la materia y en ener
gia, y viceversa, segun la formula de Einstein (E = mcz),
iserda incapaz de hacer lo mismo con su persona?. Por ponerlo

a prueba que no quede.

Pyede suceder que, tras intentarlo, compruebe que
la materia quimica no es limite y soporte necesario de la
realidad del hombre, sino un soporte ocasional, de un estado
concreto. Puede suceder, dice Garcia Bacca como conjetura,
que "tal vez las ideas sirvan entonces como de limite, de
una manera mds honda y préxima que en este mundo" (77). Fren

te a cuerpo quimicec, cuerpo de ideas, mds sutil y mds malea-

ble.
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2.3.-E1 proceso de hacerse persona

Si la realidad corporal del hombre admite transfor
maciones, aunque el hombre, de momento, no se haya atrevido
a hacerlas, la vida superior, intelectual y animica, admite
mucha mds maleabilidad. La vida interior es, usando la termi
nologia orteguiana, de "naturaleza amiboide". is capaz, y de
hecho asi lo hace, de darse a si misma multitud de formas,

para a continuacidn refundirlas de nuevo.

El hombre, a lo largo de su historia personal, en
el camino o proceso de hacerse persona, recorre un largo y
costoso camino, del gue sdlo es consciente a posteriori. Es-
tas etapas que recorre, o tiene que recorrer cada individuo,
son las mismas que ha ido recorriendo la humanidad, desde
que aparecié sobre la tierra. 3e da, pues, un paralelismo
exacto entre ontocénesis v filorénesis. Dentro de su filoso=-
fia vitalista era normal que asi sucediera. Le vida es la
misma en su realidad antropoldgica (ontogénesis) y en su as-

pecto histdérico-socioldgico (filogénesis).

En el cap. 2?2 expusimos la teorfa de Garc{a Bacca
sobre la vida, v las diferentes etapas histdricas que va
atravesando en su proceso de interiorizacidén y de maduracidn.
Puesto que se da, como decimos, un casi exacto paralelismo
entre las etapas de ontogénesis y filogénesis, las mismas
etapas que vimos en el campo de la historia, van a aparecer
en la maduracién del individuo humano. E1 hombre, la vida hu

mana, no es una realidad estdatics sino que admite una inter-
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minable progresidn. La direccién a la que aboca o apunta ese
proceso, ya lo hemos visto: Dios y lo infinito. Si, por un
lado, el hombre tiene que vencer la tentacidn de que sélo
puede ser de una manera, también ha de ser consciente de que
la tarea o el anhelo demoniaco de ser Dios en persona, no se

consigue en una sola jornada.

El hombre comienza por vivirse entre las cosas, co
mo una mds, como una de tantas. A medida que va siendo cons-
ciente de si y del mundo, va tomando distancia de las cosas
y avanza en interioridad y consciencia de si. Es el proceso

de hacerse singular, individuo y persona. (7R)

2.3.1.-El1 hombre singular

La palabra "singular" tiene en castellano un cier-
to sentido de realidad Unica, especial. La acepcién que Gar-
cia Bacce da aqui a la palabra "singular" es un tanto distin
ta. "Singular" se dice de algo que es una de tantas cosas o
partes de un todo. Cada uno de los componentes de un conjun-
to, cada uno de ellos iguales entre si, es un "singular" (79).
Primeramente, conviene darse cuenta de que es un "simplismo,
dice Garcia Bacca, pensar que el hombre ha sido siempre tan
individuo y tan persona como ahora; y que ser hombre es algo
en singular que sélo puede ser de una manera; y ésta, inte-
gra, perfecta, se recite en el acto natural del nacer. El an
tropologo cldsico dird solemnemente: el hombre es una espe-

cie dltima, encarna una esencia; ser persona es algo esen-
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cial al hombre y dado indisolublemente con su esencia". (80)

Nada mds lejos del pensar de Garcia Bacca y de la
antropologfia contempordnea. El hombre llega a ser una unidad
especifica de diferente forma a como lo concebia la filoso-
fia tradicional. El principio de individuacidén para ésta se
realizaba a través de la materia corporal. Para Garcia Bacca
se hace a través de un proceso de maduracién interior en que
lo mds determinante, como ya hemos dicho antes, no es tanto
la individuacidén de la materia cuanto la cristalizacidén y ma

duracidén de la vida interior.

Cuando nuestra unidad y distincidén como personas
se debe a una separacidn exterior al estilo de como los vold
menes de aire de dos habitacibnes forman unidad diferente
porque se hallan separadas por los tabiques intermedios, tal
unidad es de tipo singular. Asi, pues, "cuando una realidad
posee unidad sélo porque hay otra que estd separdndola de las
demds, de manera que si sequita el fundamento de la distin-
cidn, separacién y pluralidad se fuﬁde con las demds, per=-
diendo asi aquélla su unidad primera, diremos que tal cosa
es solamente un "singular", o con una frase castellana co-

rriente, es "uno-de-tantos". (81)

As{ se vivié el hombre en la época griega y medie-
val, en que se individuaba por el cuerpo material. En esta
época, en opinidn de Garcia Bacca, el hombre no es conscien-
te de su individualidad. Eso de "ser individuo era cosa que

caia fuera de la esencia" (82). El1 hombre de esta época, el
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griego, sobre todo, no sentia la necesidad de distinguirse
de los demdas compafieros de especie. Lo importante era ser
ciudadano, hombre social, uno mds de su "polis", de tal modo
que "la ciudadania, la polis, entraba en la esencia del hom-
bre, determinando las partes del alma, sus oficios y virtu-
des, el orden de las potencias, las clases y jerarquias de

los pueblos". (83)

Y como tal ente social, el didlogo era la funcidn
y -propiedad de cada individuo y de la colectividad. El hom-
bre es "altavoz de las cosas", declarador de su logos (filo-
soffa=ontologfa), y tal funcién se ejercita ante la colecti-
vidad. Bl griego es un hombre de mucha vida publica, desarro

llada en la plaza pdblica, en el dgora.

S6lo con el Renacimiento el hombre accede histéri-
camente al estado de individuo, cuando toma distancia de las
cosas y de los demds seres de su especie, y descubre la pri-
macia del yo. Pero esta maduracién tiene un proceso interme-
dio. Tal proceso tiene dos etapas: defensiva y superadora; o

bien, definitoria y unificadora. (84)

Para que el individuo llegue a tener entidad fren-
te a la especie, la primera cosa que necesita es rodearse de
barreras que le preserven de confundirse con otros, puesto
que no tiene su interior suficientemente diferenciado. kn pa
labras de Garcia Bacca "formar la cdscara antes de organizar

el viviente" (85)., Es la fase definitoria, puesto que defi-

nir es poner limites, vallas, para que resalte el elemento
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que queda dentro de tales limites. A continuacidn vendrd la
organizacidén del individuo en un proceso de unificacién y

cristalizacidn de su identidad.

A nivel histdérico, la fase defensiva o definitoria,
en el paso de singular a individuo, estd representada de un
modo ejemplar por 3dcrates. "Sécrates, dice Garcia Bacca, es
el primer hombre griego que tiene conciencia de una misidn
individual, de una vocacién personal a cumplir dentro de la
sociedad: se levanta contra la sociedad, sus usos, sus cos-
tumbres, hombres, métodos de educacidén, tradiciones, reli-
gién..., para levantar a la sociedad por superacidén de la
forma adquirida, anquilosada ya y petrificada, y absorcién
sublimadora en otra forma nueva, viva, pujante" (86)., La fi-
gura de Sécrates la cataloga como de una categoria distinta
a la de los demds fildsofos griegos. Los demas nacieron con
"misién histdrica social", mientras que Sdécrates, con '"mi=-
gsion histérica individual". 5u misidn consiste en "mostrar
por su vida, por sus actos, que el hombre es posible como in
dividuo" (87). Esto no quiere decir que el resto de los filg
sofos y hombres ilustres griegos no tuvieran una notable ta-
1la humana. Pero fueron como figuras ejemplares o representa
tivas del modo comin de ser griego. Fueron cada uno de ellos
lo que llama Garcia Bacca, y se suele decir, un "clasico",
es decir, "individuaciones de la especie, de la sociedad,
mds bien que individuos sefieros" (8R8)., La vocacidn de Sdécra-

tes fue ensefiar a la gente a pensar por su cuenta, a no acep
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tar sin mds las cosas como sabidas, porque as{ lo dicen los

demds; hacer cada uno su quehacer, labor de autoeducacidén.

Junto a Socrates, se da en la antigiiedad otro bro-
te de individualidad en su fase negativa: los estoicos y es-
cépticos. Con ellos, la vida comienza a interiorizarse ¥y a
tomar distancia de toda cosa exterior. El sintoma de ello es
el método de abstencidn y encierro dentro de sf. Los estoi-
cos y escépticos, dice Garcia Bacca, se sentfan "sitiados"
“por las cosas, como consecuencia del cardcter vital griego
de mirén y de dejarse invadir por las cosas sin oponer resis
tencia. A ellos, en cambio les entran ganas de poner barre-
ras a la invasidn indiscriminada de las cosas para imponer
su "verdad". Al abstenerse de aceptar tal verdad, experimen-
tan, tanto escépticos como estoicos, que el yo estd por enci
ma de la verdad. Es el sintoma de que la vida est4 iniciando

una etapa nueva.

Cuando culmina la segunda etapa, la superadora o
unificadora, nos hallamos con que el singular se ha converti

do en individuo.

2.3.2.-E1 individuo

Aunque hay sintomas aislados de aparicién de indi-
viduos ya desde Sdécrates, no son en realidad mds que elemen-
tos espordadicos, y en ello comprobamos que la tarea de hacer
se individuo es progresiva y por etapas. Ademds, aunque se

vean atisbos en hombres aislados durante la época griega,
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faltaba que la vida como tal se diese a si misma la calidad
de individuo. Podra uno aisladamente madurar su interioridad,
pero poco podrd hacer si vive en una época donde la vida so-
cial no estd a la altura de su personalidad. Es que "el indji
viduo y su individuacidn no son cosas ni propiedades de co=-
sas (algo hecho)sino faena vital, funcidn del tiempo histéri
co". Lo cual viene a decir que "ser individuo es, en rigor,
hacerse individuo, madurar dentro de la especie ya madura la

individualidad? (89)

De nuevo vemos aqui la relacidén estrecha que en
Garcfa Bacca se da entre ontogénesis y filogénesis. No sélo
se afirma que las etapas de formacidn de la personalidad de
cada hombre concreto son las mismas que las de maduracién de
la especie, esto es, las etapas vitales de la historia huma-
na. Al mismo tiempo, las palabras dltimamente citadas indi-
can que cada etapa histdrico-vital establece el techo de ma-
duracidn humana para todos los hombres que viven en ella. Lo
cual no significa que todos lleguen al tope, pero si que no
lo pueden sobrepasar, con excepcidn de las individualidades
precursoras que empujan la historia y anuncian etapas nuevas.
Tales son los casos de Socrates, los estoicos y los escépti-
cos, en la época griega. Muchos no aceptardn esta restric=-
cién de Garcia Bacca, aduciendo, no sin razdén, que durante
la época griega (y anteriores) y el medioevo, ha habido indi
vidualidades tan, o mas, maduras que los hombres actuales. Y

es cierto., Pero es una verdad a medias, pues por muy alta
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que fuese la categoria humana a la que, sin lugar a dudas,
llegaron muchos hombres de la historia pasada, nunca llegan
al nivel minimo de conocimiento de la realidad de la que par
timos los hombres de nuestra época. Nivel minimo que es fru-
to y herencia del trabajo y el empuje que a la historia han

dado las generaciones anteriores.

El nivel humano medio del hombre del Renacimiento,
segin este modo de pensar, es mayor que el de los griegos.
Con el Renacimiento, la vida comienza a vivirse como indivie
duo. E1 filésofo espafiol Sudrez (90) es quien dio el primer
paso, o en quien la vida manifesté su nueva etapa. Frente a
los tomistas, para quienes la individuacién de cada hombre
se produce por efecto de la materia corporal (lo cual, para
Garcia Bacca no pasa de ser principio de "singularizacién" y
no de individuacién), en Sudrez el hombre se individda por
si mismo: "cada uno es lo que es por si mismo, no por gracia
de la materia o de la cantidad, ni por gracia de Dios" (91),.
Para Sudrez, "ni aun Dios con todo su poder puede hacer que
una entidad real, existiendo en realidad de verdad, no sea
singular e individual" (92). Esto muestra, como indica repe-
tidas veces Garcia Bacca, que con Sudrez las cosas tienen me
nor "temblequera de ser", puesto que dependen menos en su
esencia de la accidén extrinseca de Dios. El individuo se
siente mds seguro de s{, mds duefio de su vida y de su liber-
tad. Su interioridad ha alcanzado un mayor grado de cristali

zacién y unidad interior, por la que se distingue de otras,
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Yy no tanto por la envoltura externa. Por eso, definiremos al
individuo como "una realidad tal que posee una unidad inte-

rior original que es causa de la distincidén de los demds".

(93)

Si Suarez es el iniciador de la filosofia renacen-
tista, en quien aparece la filosoffa de la individualidad,
donde se consigue ya la madurez del yo como individuo es en
Descartes y Leibniz. En éste el individuo es una realidad mo

nadica.

Pero el individuo no es el estado de mdxima perfec-

cién del hombre. Cuando se halla en estado de individuo se
parece a un transistor que capta las ondas que se emiten des
de emisoras lejanas y se hallan planeando por el ambiente.
Pero no llega a ser emisor de ondas. Recibe, pero no emite.

Esta funcidn la realiza la persona. (94)

Con Descartes, el yo es consciente de que su reali
dad es mds sélida que la de las cosas. La vida se ha interip
rizado y separado de los seres del universo, siguiendo la di
reccidn abstencionista, pero en una mayor medida, que se ini
cid con estoicos y escépticos. Pero lo dnico que hace es ce-
rrar o abrir la puerta a la invasidn externa de las cosas,
aceptando libremente su verdad. Pero el yo se muesfra pasivo:
simple receptor (voluntario, claro estd) de lo que las cosas

le muestran.

Con la filosofia de Kant, el yo trascendental es

activo en la confeccidn de la verdad. El yo estd ya en esta-
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do de persona. El transistor ya emite, no sélo recibe.

2.3.3.-La persona como realidad udnica

Cuando la vida sube a la categoria de persona, se
produce una mayor interiorizacién. Ha establecido una mayor
distancia de las cosas. Estas ya no aparecen como realidades
que estdn ah{ delante, constituidas de antemano, independien
temente a mi accidn. La persona rebaja las cosas a la catego
ria de gbjetos, mezcla de realidad en si{ y de envoltura feno
menoldgica, fruto de las categorias apridricas del yo tras-

cendental.

Con Kant llegamos a descubrir que "la hazafia pro-

pia del hombre no puede cifrarse en el conocimiento del ser

(...), sino que consiste y se resume en imponer el orden del
deber ser" (95). El1 hombre en cuanto persona transforma el

universo en mundo.

La tendencia de la vida humana, en su empefio por
interiorizarse constantemente, persigue la meta de distin-
guirse de cualquier otra realidad y llegar a ser idnica, ori-
ginal. Cuando un individuo tiene bien formada su personalidad
no actia movido por condicionamientos externos sino por moti-
vos propios, "personales". Se ha dado ya en é1 una solidifi-
cacién de su condicién interior, dejando de ser un simple re-
presentante de la especie hombre, que no aporta nada nuevo a

las notas comunes.
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Garcia Bacca, sirviéndose de una frase de Ortega,
define a la persona como "capacidad de soledad” (96). En la
medida en que soy persona, soy algo unico, un ser d¢nico en
su especie. Para Garcia Bacca, y para Ortega, tal es el de-
seo Intimo que persigue el hombre en su interior: separarse

de la masa ahorregada y actuar por cuenta propia.

En el cap. 32 de "Nueve grandes filésofos contempo
rineos y sus temas", dedicado a Unamuno, tiene ocasidn, en
diferentes momentos, de contrastar este concepto orteguiano
de persona con el de Unamuno, un tanto distinta. Para Unamu-
no hay una relacidn inversa en la definicién de individuo y
la de persona. La individualidad es, para Unamuno, "la poten
cia de distincidn y separacidn de los demas". En cambio, la
persona se caracteriza "por su potencia de acrecentamiento
universal, de apropiacidn de todo" (97). Cuanto mds indivi-
duo se es, mds se distingue de los demds, y cuanto mds perspo
na, mds tendencia a fundirse con los otros, como no temisndo
confundirse con los demds y formar un alma comin. Entre los
dos conceptos ve Unamuno una relacién, un tanto dificil: "De
bo aquf advertir una vez mds, dice Unamuno, cémo opongo la
individualidad a la personalidad, aunque se necesiten una a
la otra. La individualidad es, si puedo expresarme asi, el
continente, y la personalidad el contenido (...). Y asi pue-
de uno destacarse fuertemente de otros, en cuanto individuo,
siendo como un crustaceo espiritual, y ser pobrisimo de con-

tenido diferencial. Y sucede mds adn; y es que cuanta mayor
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personalidad tiene uno, cuanta mayor riqueza interior, cuan-
to mds sociedad es en s{ mismo, mds rudamente se divide de

los demds". (98)

Para Garcia Bacca, la personalidad es la madura-
cién de la interioridad por la que llega a ser distinto de
todos y a aspirar a diferenciarse absolutamente de todos los
demds. La "capacidad de soledad" es su nota distintiva en es
ta primera etapa antropolégica. De esta forma, de la mano de
Ortega, advertimos un claro matiz elitista en su ideal del
hombre. La masa "cualquieriza" y empobrece. Si quieres ser
auténticamente hombre, parece que serfa la conclusién, dife-
rénciate de los demds, métete en t{ mismo, cultiva tu inte-

rioridad. All{ estd tu tesoro.

La evolucidn de este planteamiento se producird

afios mds tarde. Lo iremos viendo.

2.4.-La ascensidn dialéctica

Si unimos los dos elementos estudiados hasta ahora:
la transfinitud y la tarea de hacerse persona, en ambos se
da una especie de dinamismo, de avance de abajo hacies arriba.
Como realidad transfinita, el hombre es un ansia y un empefio,
que dura toda su vida, de llegar a ser Dios. En este empero,
tiene que ir pasando por diferentes etapas que van de singu-
lar a individuo y a persona. La categoria de persona, como
ser dnico y transformador (creador) de la realidad, tiene

los caracteres de la divinidad (ser creador de si y del mun-
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do). Por eso, el llegar a ser auténticamente persona es algo
que nunca se llega a alcanzar del todo, sino que aparece mds
bien como una meta inalcanzable, lugar hacia donde la flecha

estd sin descanso acechando, sin darle nunca alcance.

Pero, aunque sea un empefio interminable, para que
sea lo mds eficaz posible, tenemos que disponer de un método
adecuado. Es que, en el empefio de transfinitar al hombre,
"no s6lo se exige un impetu interior, una direccidén en tal
transfinitud hacia el Infinito, sino un procedimiento espe-
cial de superacién (Aufhebung) ordenada de la finitud, de cg
da clase de limites, para que tal superacidén conduzca, preci
sa v derechamente al Infinito, a Dios. Tal procedimiento

transcientifico se llama dialéctica". (99)

E1 modelo de dialéctica que considera G. Bacca
ejemplar en esta subida al Infinito es la dialéctica de Pla-
ton (100). Posteriormente verd similitudes a la dialéctica
platénica en la ascensién hacia la unién mistica con el Uno
de Plotino (101), e igualmente en el proceso de acercamiento
a la unién mistica de que hablan los grandes misticos cris-

tianos como Juan de la Cruz y Teresa de Avila. (102)

Para Garcia Bacca es Platdén quien mejor ha captado
la profunda realidad humana (ser un proceso de ascensidn ha-
cia el Infinito), y quien mejor ha sefialado el método o cami
no de conseguirlo, después de haberlo él mismo en persona ex
perimentado. Maestro en el arte de componer metaforas y mi-

tos, Platén nos habla de la tragedia ontolégica del hombre a
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través del mito de Eros, hijo de Pania y Poros, en su didlo-
go E1 Banquete. Por ser hijo de Penfa, es hijo de la finitud
¥y la pobreza de recursos, "del confinamiento dentro de los
l1imites, de lo definitivamente finito y limitado" (103). Pe-
ro también es hijo de Poros, por lo que posee capacidad de
superar todo limite y confinamiento. El hijo que resulta de
tal mezcla es descrito como "el pobre-rico-en-recursos", una
"estructura dindmica, unitaria y transfinita". Asi que, el
hombre, representado en Eros, "es hijo de la Pobrezaj; pues,
por su cualidad de transfinito, tiene la esencial posibili-
dad y la necesidad actual de tener, en cada momento, unos y
otros limites, aunque sean tan sutiles como los axiomas de
la 16gica o las definiciones iniciales de cualquier ciencia.
Pero es un pobre "rico-en-recursos’ es hijo de Poros, el que
"se sale de todas" (104). La realidad del hombre se halla en
esa franja intermedia entre rico y pobre, franja amplia en
constantes alternativas, pero siempre apuntando hacia el Ri-
co, aunque "tal vez jamds llegard a ser el Rico, as{ en abspo
luto, cual lo es Dios, el Infinito", pero "tampoco podra ser
nunca pobre de solemnidad, una simple y pura cosa (definible,
definitiva, deficiente). Su tragedia es, pues, la misma esen
cialmente que la del demonio Eros: ser, en unidad dindmica y

transfinite, "pobre-rico-en-recursos". (105)

El proceso superador (dialéctico ) que sigue el po
bre-rico-en-recursos, contiene los siguientes elementos",

que desarrolla Platdén en La Republica:
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1) "Una estructura de orden cinético";

2) "Una serie de estadios a superar, dentro de los cuales ca

ben todas las cosas';
3) "Un dinamismo o principio motor trascendente".
4) "Un sdlo término final: transrelacional y negativo".

5) "El proceso es absolutamente convergente". (106)

Platon ve que todas las cosas estan entrelazadas
entre si y unidas en un proceso ascendente que las lanza y
apunta hacia una misma direccidén: la idea de Bien. E1 hombre,
apoydndose en ellos, en todas las cosas, va ascendiendo como
en escalera hacia la Belleza, el Bien, la Verdad. Cada cosa
es un peldario de la escalera hacia el Infinito, el Bien. Las
dos categorfas bdsicas que emplea Platon son: Epibasis y hor-

né.

Cada cosa es apoyo (epibasis), hipétesis, e impul-

so (hormé) que empuja hacia arriba, en la escala sin término.
Las cosas empujan al hombre hacia arriba, y el hombre también
someta las cosas al proceso transfinito de empujarlas y orde-
narlas hacia lo Infinito. De tal modo que, debido a la trans-
finitud, el hombre somete a toda la realidad al proceso
transfinito. Incluso somete al mismo proceso a todas las
ciencias, mostrando que ninguna de ellas es un conjunto de
axiomas cerrado y autosuficiente, sino que es una estructura

légica abierta, cuya cerradura se halla en otra ciencia de

nivel superior (107). E igualmente somete a la realidad fisi
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ca al proceso transfinito, al hacer metaf{sica, al transus-
tanciar la realidad en otra cosa, su realidad de verdad, a

través de la técnica.

El modelo de este proceso de transfinitacién del
hombre y la realidad hacia el limite infinito, es el camino
de ascensidén mistica hacia la unidén con Dios. Las diferentes
experiencias de unidén mistica con El1 Invisible se expresan
en parecidos términos. Garcia Bacca, desde las palabras de
Platén en El Banquete ('"Que si se asciende continua y dere-
chamente a través de lo bello en todos los drdenes, cuando
se aproxima uno al final, de repente se le ofrecera el espec
tdculo maravilloso de lo por naturaleza bello"), seflala dos

aspectos significativos en este camino ascendente:
- lo repentino del contacto con lo Bello,

- y la admiracidn y arrobamiento que produce. (108)

Los dos aspectos hablan de una ruptura con la si=-
tuacidén natural en el contacto mistico. La visién de "lo por
naturaleza bello", en expresién de Platon, se produce como
don, algo dado que viene de fuera, por encima del esfuerzo
del mfstico. El esfuerzo ascético es condicidn necesaria (a
veces ni siquiera eso), pero nunca suficiente. Y, al mismo
tiempo, la admiracidn que produce muestre que el espectdcu-
lo es algo inesperado, mds alld de todo lo previsible. Ambas
cosas nos vienen a decir lo mismo: "el abismo entre lo fini-

to y lo Infinito, la absoluta trascendencia de Nios" (109).




De ahf que el hombre, con su proceso dialéctico de acerca-

miento a lo Infinito, no puede mds que poner rumbo hacia é1,
pero nunca alcanzarlo. El alcanzarlo no depende de sus fuer-
zas. El1 Bien estd mds alld de todo, incluso mds alld del ser.

La dialéctica termina en una mistica.

Dios es, pues, trascendente a todas las causas del
universo, por lo que no tienen sentido las pruebas de su
existencia, es lo "completamente otro" (110). "Con una metd-
fora matematica diria que Dios es el limite del mundo, pero
que tal limite no pertenece a la sucesidn que a é1 tiende".

(111)

El hombre, a lo mds que llega es a dispararse ha-
cia el Infinito, con la fuérza transfinita que le impele la
dialéctica, esperando y ansiando que ese lanzamiento como
desce un trampolin toque lo Infinito. En la blsqueda de Dios,
"el entendimiento humano lo mds que puede hacer para superar
su finitud es terminarse en punta; y en la punta dialéctica
termina el entendimiento en cuanto entendimiento, en cuanto
0jos" (112). Después ya no cabe el ver sino el tocar, el lan
zarse a ojos cerrados en brazos del Bien. Por eso que el mis
tico, tras este contacto, no sabe explicarse sino por metdfo
ras, porque lo experimentado estd mds alld de la razdén. Los
nombres que da a las cosas y a su experiencia,en su "dialéc-
tica descendente”", son consecuencia de la transformacién su-
frida por el mistico, transformacidn que le hace ver todo de

diferente forma. (113)
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Las pruebas de la existencia de Dios, como opera-
ciones del entendimiento, nunca pueden llegar a tocar a Dios,
"terminan en punta'", apuntan hacia, y nada mas. Esto muestra
que nunca podemos llegar al conocimiento de la Verdad absolu
ta; sdlo nos queda apuntar hacia ella, asomarnos al mds alto
monte que haya a la vista y quedarnos en punta, como pararra
yos, para ver si nos cae un rayo desde arriba y nos conecta

con algo de la sabiduria absoluta.

-Esta es la razdén de que ninguna Tilosoffa ni cien-
¢ia sean absolutas. Todas son parciales, también la teologia.
La teologia que no adopte la forma dialéctica es para Garcia
Bacca equivocada, porque "sabe demasisdo de Dios, lo vuelve
intrascendente y tan pequefio que cabe en la pequeiia cabeza
del hombre funcionando no transfinita, sino finitamente, de-
finiendo, limitando, deduciendo. Toda teologia sin dialécti-
ca es radicalmente falsa, es el tipo mds sutil de ateismo"
(114). No cabe ante Dios mds que una "teolagfa negativa",

formulada ya por el Pseudo Dionisio.

Aunque no la formula de esta forma, estas afirma-
ciones se relacionan con el precepto biblico de no hacer img
genes de Dios, por lo que llevarian de parcializacidn y abso
lutizacidn de algo ;oncreto ¥y limitado (115). La Verdad abso
luta es sdlo una meta, algo que sdlo se atisba en el horizon

te, o sobre la cima de las montafias.

Garcfa Bacca lo expresa diciendo que no existe la

Filosoffa, sino las filosofias, aunque es propio de todas
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ellas la pretensidén de convertirse en la dnica filosoffa, en
la Filosoffa, con maydscula (116). Tales ideas las expresa
en un bellisimo y sugerente articulo que titula "Las flores
y la Flor; la Filosoffa y las filosoffas" (117). Como ningu-
na filosoffa posee la verdad, sino verdades parciales, "toda
auténtica filosoffa incluye siempre un dpice o punta por la
que apunta al Absoluto, y por la que, cual por la punta de
nuestros pararrayos, se nos descarga el Absoluto no bajo la
forma de luz, de calor o de electricidad, sino bajo las for-
mas de Bondad, Belleza, Verdad, Unidad, Amor... Y este con-
Yacto puntiforme con lo Trascendente (tipo de contacto diver
so en Platon, en Platino, en Sto. Tomds, en Kant...) consti-
tuye el impetu primero-primario de cada filosof{ia, impetu
que se comunica a un _solo elemento o copo de nieve (que es,
por ejemplo, copo de nieve eidética en Platdén, copo de uni-
dad en Platino, copo de Bondad en Kant...), y que dard u

movimiento original resultante con tendencia a englobar todo,

a pasar por todo (didlogos, dialéctica); es decir, resulta
unag dialéctica". (118)

Porque el hombre no es Dios, son necesarios milti-
tud de saberes filoséficos y cientificos. Pero, porque la
tendencia esencial del hombre es la salida de si hacia el Ab
soluto, la tendencia de todo saber, de cada hombre y de cada
ciencia, es ser un saber absoluto. Cada filésofo quiere ser
El Filésofo. Pero todo eso se queda en simples ganas y anhe-

los. De hecho, "la pluralidad de filosofias es indicio de
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que todavia somos puros y simples hombres". Pero también lo
contrario: "El problema de la Filosofia o la tendencia de

las filosofias hacia la Filosofia es, a su vez, indicio de
que podemos dejar de ser hombres, de‘que "hombre" es algo-de-

paso, algo que tiene que ser superado”. (119)

En todas estas expresiones late el espiritu fdusti
co que siempre acompaifia a nuestro fildsofo de perseguir las
mayores metas que puedan alcanzarse. Se sabe aprisionada su
condicién humana (lo cual es prueba de su transfinitud) y an
sia romper las cadenas y ser mds que hombre, pues, ser hom-
bre es "algo-~de-paso". Dejar de ser hombre parece un deseo
claro y hondamente experimentado. Pero, y ahora vienen las
preguntas angustiosas: "Dejar de ser hombre, para ser  qué?;
para ser tal ;qué?, ,como, cudndo, dénde? Yo no lo sé; que
si lo supiera no fuera ya hombre. Una cosa puedo decir: que
ser valientemente, plenariamente, desmesuradamente filédsofos
es la mejor y mas peligrosa preparacidén para ser Dios, que
cuanto mds alto se eleva un pararrayos y mas sutil es su pun
ta, tanto mds probable es que un rayo poderoso del cielo lo
funda, disuelva y volatilice, v deje asi de ser pararrayos y
llegue a ser rayo" (120). Ser fildésofo es, pues, el mds
auténticamente modo de ser auténtico hombre, escalando hasta
el dltimo monte que la inteligencia humana puede levantar,
para estirar all{ bien alto el pararrayos: quizas consigamos

ue "algo" (; qué uién?) nos transforme en Dios.
(=] & 4
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2.5.-Transfinitud por transustanciacidn

Si tal empeho transfinitador es la condicidn mds
auténtica del hombre, quien mdas hondamente lo ha sentido, y
lo siente, es el espanol. Tal es la tesis de Garcia Bacca,
desarrollada ampliamente en la segunda parte de "Introduc-
cién literaria a la filosoffa", desde el comentario al drama
y autosacramental de Calderdn, titulados ambos "La vida es
suefio”. "Al espanol auténtico, nos dice Garc{a Bacca, le pi-

den de consuno el cuerpo y el alma sobreponerse a todo lo da

do, a le vida en todos los é6rdenes, inclusive al tipo de vi=-

da individual" (121). El sobreponerse se puede hacer de dife

rentes formas. Por su fe cristiana, Calderon y la filosof{a
de su tiempo interpretan el sobreponerse como sobrenaturali=-
zarse, pero no es la Unica forma, aunque si ejemplar para

las demds.

Calderdn establece, a juicio de Garcia Bacca, una
serie de gradaciones en el camino de la sobrenaturalizacidn

del hombre. El1 primer paso consiste en pasar de vida natural

a vida sobrenatural, a través de la gracia de Dios. El1 segun-
do paso se da con la encarnacidén del hijo de Dios. Pero en
este caso s6lo se produce la elevacidn de hombre a Dios en

un solo hombre. Para que tal riqueza pase a los demas, esta
la segunda trascendencia, que alcanza a todos los hombres:

la eucaristia, participacién de la unidén hipostdtica. De ahi
la importancia de los sutos sacramentales, con centro en la

eucaristia, dentro de la vida espafiola del "siglo de oro".
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Asi "se nos proponen una pauta de trascendencia y érdenes de

sobreponerse que jamas hubiera barruntado la mds audaz de

las filosofias". (122)

El talante espafiol supera todo racionalismo y toda
simple ontologfa y aspira a trascenderse, a no contentarse
con lo que se halla siendo. Por eso, "si es propio de todo
hombre ese componente que se ha llamado "trascendencia", to-
ma en el espafiol la forma de "transustanciacién" (123). No
le basta al espaiiol una trascendencia cualquiera, sobreponer
se por encima de su naturaleza humana. E1 mds profundo sobre

ponerse consistirgd en transustanciarse en Dios, cosa que el

creyente lo hace a través de la eucaristfa, consiguiendo to-

dos lo que, de suyo, fue cosa de un hombre: Cristo.

De este modo, piensa Garcia Bacca que lo genuina-
mente espafiol sobrepasa al resto de las filosofias europeas,
que se contentan con aceptar la realidad como algo debido e
inamovible. El genuino espafiol no puede ser ni kantiano, ni
husserliano, ni heideggeriano, ni ninguna otra cosa por el
estilo. Para Heidegger "el sentido final del ser del hombre
es la preocupacidén" (124), la angustia por su ser. A lo mas,
se precunta: ;por qué somos finitos y no mds bien infinitos?
Pero de ahf{, de la pregunta y de quedar con los ojos abier-
tos mirando a la lejanfa, no pasa. Hace ontologfa pero no me
taffsica, transustanciacién. En cambio, para los misticos es
panoles, el sentido del hombre no es tanto la preocupacidn
sino "magnificencia gloriosa en la comunicacidén con Dios".

(125)
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El hombre busca ser Dios, transustanciar su reali-
dad en é1. Tal es el fmpetu que arrastra al alma espaifiola,
lugar donde mejor ha encontrado el hombre su mds profunda
condicién. No hay que contentarse, pues, con lo que somos,
ni entender la superacidén como quehacer ético, ni tampoco
ver al hombre como bisqueda de la existencia auténtica que
se halla al fondo de nuestra realidad cotidiana. Esta filosg
f{ia de Heidegger, piensa Garcia Bacca, no da mds que para mo
dalizaciones, pero no admite cambios radicales, ni transus-
tanciaciones. Y esto es precisamente lo que busca y tiene me

tido en sus entrafias el alma espafiola: guerer ser Dios. Y si,

como le ocurre a Segismundo en "La vida es suefio", nos tra-
tan de locos, y nos dicen que la vida es suefio, nuestra répli
ca ha de consistir en ponerlo a prueba. Si nos dicen que es
de locos eso de querer ser Dios, "respondamos, dice Garcia

Bacca, como Segismundo:
",No?,

iPor Dios!, que lo he de probar".

Que, en efecto, es cuestién de honra divina el que
intentemos ser dioses, para que quede de manifiesto que o no
es posible (lo cual serd mdximo, comprobado, consciente y
rendido reconocimiento de su trascendencia), o que lo es (lo
cual serd a su vez comprobacidén de que somos nosotros dioses,

y entonces nada podr4 pasarnos). Y podremos exclamar:

";Vive Dios!, que pudo ser".



-477~

Y ;por qué no intentarlo si el fracaso es honra de

Dios y el éxito honra para nosotros?", (126)

Y a quienes consideren tales ansias como locura,
blasfemia, o ansias de anarqufa, Garcia Bacca responde que
nada de eso, sino algo mds hondo, fundamental: tales impetus
no son mds que simple y llanamente "tragedia ontoldégica, con
denacién vital a vivir endemoniado” (127). Y no puede des~
prenderse de esta tragedia, pues seria tanto como dejar de

vivir a tope su condenacién de hombre, su transfinitud.

2.6.~La estructura del "hombre transfinito"

Como resumen conclusivo de la primera etapa antro=-
pologica advertimos un esquema de fondo relativamente senci-
llo, que se va repitiendo en casi todas las obras de estos

afios.

1) El hombre es definido como "ser transfinito", realidad si

tuada entre el animal y Dios. No es una simple realidad
finita, algo césico y estdtico. Tampoco es el Infinito.
Es un ser intermedio, que experimenta esa su condicién y

sufre por ello.

La tensidén que siente dentro de si de expandirse,
ser diferente, tener en sus manos su condicidén y su vida,
hace que sufra por las limitaciones a que se ve sometido
por todas partes. Pero este notarse limitado y constreni-
do es lo que prueba que es trans-finito, llamado a supe-

rar toda limitacidn factica.
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De la misma manera, el sentirse constrefiido en su
condicidn histérica es la prueba de que no es el Infinito,
el poseedor de una reaslidad absoluta. El ansia de superar
se es casi infinita, pero las rémoras que lleva a cuestas

le tiran continuamente hacia abajo.

Si el hombre sufre de falta de expansién, encerra-
do en un terreno.estrecho, estas barreras no sélo son ex-
teriores a €l1. También dentrc de si, y sobre todo dentro
de s{ mismo, se siente aprisionado. Lo especifico del hom
bre, le hemos ofdo decir, es su interioridad, que es de
naturaleza "amiboide", capaz de infinita maleabilidad y
plasticidad. Pero lo triste es que tiene que vivir necesa
riamente aposentado y apoyado en una realidad material:
su cuerpo. Este es su principal enemigo y su compafiero in

separable.

Podemos, pues, advertir una reduccidén del hombre a
su subjetividad, a su interioridad espiritual. Esta es
quien posee fuerza expansiva y transfinitadora. Pero no
es nada sin un apoyo que la hace ser real, aunque, como
contrapartida, le aprisione. Por eso que, dentro de un
suefio utédpico que aparece ya desde sus primeras obras, pe
ro que ira tomando cuerpo mds adelante, imagina Garcia
Bacca la posibilidad de transformar y aligerar el cuerpo
humano. De un cuerpo material, carga pesada para las an-
sias transfinitas del espiritu, puede el hombre transfor-

marlo en un cuerpo mas ligero, un cuerpo de ideas, adecua
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do a la condicidn sutil y rdpida de la subjetividad (127).
Algdn tipo de cuerpo, de realidad en que aposentarse la
inferioridad, tiene que poseer el hombre para ser real.
Pero, dada su condicién dindmica, transfinita, tiene capa
cidad para sobrepasar todo limite. Esta es, pues, la tra-
gedia del "hombre transfinito": sentirse llamado a ser
Dios en persona, y experimentar que, al emprender el vue-

lo hacia su meta, tiene las alas cargadas de plomo.

Pero a pesar de todo, el hombre consigue entrar en una di

ndmica ascendente. E1 método que tiene que seguir es el

dialéctico. En Platén y en los misticos encuentra modéli-

camente ejemplarizado y descrito, al tiempo que experimen
tado personalmente, el proceso de ascensidén superadora ha
cia la cdspide de todo: Dios, la Verdad, el Bien, lo Be-

Tlos

Es el hombre, por su naturaleza transfinita, quien
ordena toda la realidad y le comunica la forma de proyec-
til disparado con fuerza hacie el blanco. Nada de lo que
hay queda indiferente ante esta fuerza que, cual torbelli
no, lo succiona y eleva: el ser de las cosas, los saberes
filoséficos, las diferentes ciencias..., todo. De esta
forma, el hombre contagia a toda la realidad el ansia de

ser Dios, el deseo del Absoluto.

La ascensién dialéctica, al igual que el proceso

m{stico de contacto con Dios, supone dos momentos distin-
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tos: 1) una preparacién (ascética), que es propiamente el
método dialéctico, el esfuerzo del hombre de lanzarse ha-
cia arriba, subir hasta el pico mds alto y colocarse en

punta, oteando la inmensidad; 2) y el contacto transformg

dor, de unién mistica.

A pesar, pues, de todas sus ansias fausticas, al
hombre no le queda mds que predisponerse al contacto con
Dios. Si se produce, serda un don, un regalo, no conquista
del hombre. Pero éste no puede por menos que intentarlo,
instalar bien alto el pararrayos, por si un rayo lo funde

y lo transforma en Dios.

Ahora bien, este proceso dialéctico a que somete el hom-
bre a toda la realidad, también se da dentro de si. Hay
también una subida, una ascensidn interna, que va trans-
formando la interioridad del hombre, de modo paralelo a

la transfinitacidn del cosmos.

Son dos procesos gque no los relaciona demasiado,
pero que si estdn unidos (128). El1 hombre se va haciendo
hombre en la medida en que va solidificando y cristalizan
do su interioridad. Para ello ha de pasar de ser un sim-
ple "uno-de-tantos" (singular) a un ser individual, sepa-
rado de todo lo demds por su solidez interior, aspirando

a ser totalmente dnico (persona).

En la comparacidn de estos dos procesos se advier-

te una cierta confluencia de metas. Ambos caminos desembgo
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can en un imposible. Si ser Dios es imposible, algo que a
lo més puede tocarte de regalo, el llegar a ser idnico tam
poco estd al alcance de la mano del hombre. Sélo en lo es
piritual puede el hombre aspirar y alcanzar una cierta
unicidad, pero su naturaleza corporal lo someten a lo co-
mdn y universal. El cuerpo es el portal por donde se cue-
la en el hombre el "cualquierismo", el estado de "uno-de=-
tantos". Pero incluso en su interioridad también se halla
el hombre expuesto al cualquierismo. Por el simple hecho
de hablar y de expresar sus ideas, universaliza y "cual-
quieriza" su interioridad. Sélo encerrado en si, lo cual

es imposible, puede el hombre aspirar a ser unico, a ser
persona.

Pero a pesar de que la meta perseguida se nos anto
ja y aparece como imposible, no por eso el hombre‘es "una
pasién indtil". Es un proyecto ilimitado, desmesurado,
que nunca conoce descanso. En este proceso abierto vive

el hombre su historicidad y su libertad.

Para expresar la radical aspiracién del hombre al contac=-
4o con Dios, echa mano no sélo de la mistica, sino tam-

bién de la teologia cristiana.

Su "Introduccidén literaria a la filosof{ia" es una
mezcla de literatura, filosofia, interpretacion del alma
espafiola, antropologia, utopfa... Lo que atribuye al "al-

ma cspafola™, lo refiere a lo mas hondo del hombre, de
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quien lo espafiol no seria mds que su mids alta expresidn.
Si dentro de la doctrina teoldgica se refleja el ansia de
llegar a ser Dios, a través de comer la eucaristia y con-
tagiarse de Dios, por transustanciacion, esto ni mds ni
menos es lo que el alma espanola y, en definitiva todo
hombre, anhela en su interior: sobreponerse a su simple
condicién humana y transustanciarse en Dios. En el espiri
tu mds profundo del siglo de oro espanol ve Garcia Bacca
expresado el trasfondo de la transfinitud del hombre, que
es ansia de sobreponerse a su condicién, para llegar a

ser lo que sea, no sabe qué ni cdémo lo conseguira.

Vemos, por tanto, una serie de constantes que con-
forman el primer modelo antropoldgico de Garcia Bacca, y

que las podriamos encerrar en tres:

a) Una concepcidén dindmica, historicista, del hom-
bre. El1 hombre es un proceso abierto, no marca=-

do por nadie sino por su libre voluntad.

b) La meta de su dinamismo es ser Dios en persona.

Pero, a pesar de hallarse esta afirmacidén con
marcedos tintes antirreligiosos, la compatibili
za con la fe en Dios, cuya imagen no es la que

la teologia conservadora quiere presentar,

c) Un elemento importante, por el desarrollo que
tendra afios después, lo constituye el marcado

talante individualista de toda su antropologia.
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Es la limitacién de los historicismos, raciovi-
talismos y existencialismos, filosofias de las

que se nutre en estos primeros afos.

El proceso de hacerse hombre es tarea indivi-
dual, al margen casi de la dimensidén social de
la persona. Cada hombre se esfuerza, en una es-
pecie de gimnasia voluntarista, en perfeccionar

se interiormente con vistas a ser dnicos.

Esto conlleva un marcado ingrediente elitista.
Se es mds persona en la medida en que se aleja
el individuo de la masa, que es mirada con mani
fiesto desprecio y contagiadora de "cualquieris
mo", de cardcter prosaico. De ahi que en esta
primera época el ideal de persona quede defini-
do con la frase de Ortega, ''persona es capaci-
dad de soledad". El1 hombre es, pues, un solita-
rio que busca su perfeccidn en soledad y silen-
cio, cual nuevo Zaratustra, alejado del ruido de

la despreciable masa.

Si el hombre es bisqueda de ser Dios en persona,
lo es cada uno por su cuenta, sin apercibirse
de la contradiccidén que esto lleva consigo. En
el caso de lograrse tal proposito, habrfa tan-
tos dioses como hombres, una coleccidn de seres,

ansiosos de ser uUnicos, los dueiios del universo.
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En tales desafueros se desemboca cuando se olvi-

da la dimensidn social de la persona.

Las coordenadas fundamentales que conforman la an-
tropologia de esta primera etapa van a permanecer casi inva=-
riables en la segunda, desarrollada al abrigo del existencig

lismo heideggeriano.




-485-

3.-EL HOMBRE COMO EN-SER (REALIDAD-DE-VERDAD)

De un modo casi imperceptible, se produce un cier=-
to cambio de "suelo filosdfico" (por emplear la expresién de
Garcia Bacca) (129) en el pensamiento de nuestro filésofo,
que resulta diffcil de datar en un aiio concreto. Van desapa-
reciendo progresivamente, a fines de los afios 40 .los temas
que conforman la cosmovisién del "vitalismo historicista" pa
ra dar paso a las categorfas heideggerianas. Hemos tenido
ocasién, en el 22 capitulo, de apreciarlo en lo referente al
pensamiento general de Garcia Bacca. Bn lo que respecta a la
antropologfa pensamos que es mas fadcil realizar la divisién

de etapas.

Si en la fase del "vitalismo historicista" se ha-
cfa hincapié en la dimensién histérica del hombre, y se te-
nfa como categorf{a de fondo la vida humana, en la segunda fa
se, al hombre se le estudia desde las categorias ontoldgicas

de Heidegger.

En 1951, con motivo del Congreso Internacional de
Filosofia celebrade en Lima (cuarto centenario de la Univer-
sidad de S. Marcos), expuso Garcia Bacca el concepto de hom-
bre segin la filosoffa actual, esto es, cdmo se sentia el
hombre a si{ mismo segin la filosofia del momento. La ponen-
cia llevaba por t{tulo "Las ideas de ser y estar, de posibi-
lidad y realidad, en la idea de hombre, segun la filosoffa

actual". (130)
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Para Garcia Bacca el adjetivo actual es de una
enorme importancia. Yiene a significar algo que estd a la al

tura de los tiempos, lo contempordneo (y no simplemente coe-

tdneo) de nuestra realidad filoséfica y cultural. "Eso de
actual aplicado a la Filosofia, no implica ni parricidio al-
guno (...), ni reconocimiento por partida oficial de que la

filosof{a anterior ha muerto. Dentro de este viviente cultu-

ral que es la filosoffa, lo actual no es sino lo dltimo que

le ha nacido o crecido, para su bien o para su mal". (131)

En el ambito, pues, de ese "viviente cultural que
es la filosoffa", el pensamiento vitalista ha pasado a mejor
vida, y en los momentos en que pronuncia en Lima su ponencia,

la filosofia actual es el existencialismo de Heidegger. "La

idea del Hombre -nos dice- en la filosoffa actual, y recalco
lo de actual, se presenta de manera ejemplar y tipicﬁ en

"Kant y el problema de la Metafisica", de Heidegger". (132)

"Las ideas de ser y estar...", constituye el texto
fundamental, junto con otros articulos sobre diversos aspec-
tos de la filosofia de Heidegger, y la "Antropologfa filosd-
fica contempordnea”, para analizar el concepto de hombre de
esta segunda época. En realidad, la idea que tiene del hom-
bre no difiere demasiado de la etapa anterior. Lo que ha ocu
rrido es un cambio de categorias, un cambio de ropaje: la

idea del transfinito expresado en categorias ontoldgicas,

deudoras de Heidegger.
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3.1.-Visidn ontoldgica del hombre

En "Antropologia filoséfica contempordnea" (1955),
estudia las antropologias de Max Scheler y de Heidegger. Co-
mo hemos hecho alusién anteriormente, Max Scheler, el funda-
dor de la Antropologia filosdéfica, en sentido estricto, pre-
tende poder estudiar al hombre desde si mismo, sin acudir a
ninguna disciplina filosdfica previa o introductoria, que
nos sirva de teldén de fondo, desde la cual situar el proble-
ma del hombre. La concepcidn antropocéntrica del universo,
plasmada en "%¥1 puesto del hombre en el cosmos", sitda al hom
bre en el lugar privilegiado de toda la realidad. Todas las
cosas tienen lugar, ya que ocupan un espacio entre lo que
hay. S6lo el hombre tiene un puesto: "esté donde esté, el

mundo apareceri centrado en é1". (133)

El hombre es el centro del Universo, lugar-de cru-
ce de las dos realidades fundamentales de que, en opinidn de
M. Scheler, estd compuesta la realidad: naturaleza y espiri-
tu. Debido a que s6lo en el hombre se dan cita la naturaleza
y el espiritu, viene a ser.un "microcosmos", resumen de todo
lo que existe, tanto en el mundo de lo natural, como de lo
espiritual. S6lo asi se puede explicar que el Espiritu, lo
mds impotente que existe, sea quien canalice y dirija las
fuerzas y potencialidades de la vida. "E1 hombre posee, pre-
cisamente sélo €1, la llave de dar paso y dirigir hacia el
Espiritu la energia del universo" (134). Tal funcién la rea-

liza por medio de un fuerte ascetismo (El hombre es califica
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do por Max Scheler como el "asceta de la vida" (135), que re
presa y dirige las energias en bruto de la vida, y las pone
a disposicidén del Espiritu, que las canalizara en la direc-
cién que disponga. Esto es, pues, el hombre: "el puesto-cla=-
ve viviente entre el mundo real y el mundo del Espfritu".

(136)

Esta cosmovisién scheleriana, profundamente antro-
pocéntrica, no es compartida por Heidegger. En "Kant y el
problema de la metafisica", al preguntarse sobre la posibili
dad y el modo de construir y constituir una antropologia fi-
losofica, afirma la imposibilidad de estudiar al hombre al
margen de la pregunta por el Ser. La disciplina primera y
fundamental es, para Heidegger, la ontologia. Sélo dentro de
ella, y teniéndola como telén de fondo, es posible construir
una antropologfa filosdéfica, disciplina secundaria. El hom-
bre no tanto ocupa el centro del universo cuanto el centro
del Ser. El1 hombre es el "pastor del Ser", el dnico ente que
se pregunta por el ser del Ser, y donde el Ser se hace pre-

sente y consciente de si mismo.

De tal modo gque la entrada del hombre en el cosmos
no es inofensiva, sino que produce una verdadera conmocién
dentro del Ser. Esta irrupcidn del hombre es lo que constitu
ye para Heidegger la metafisica. "La metafisica, dice Heide-
gger, es precisamente ese acontecimiento, fundamental y fun-
damentante, que acontece con la existencia factica de algo

que sea como hombre" (137). La entrada, en forma de irrup-
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cién violenta (Einbruch), del hombre realiza una descomposi-
¢idén y reorganizacidén de todo lo que existe. En el capitulo

que Garcia Bacca dedica a estudiar la antropologia filoséfi-
ca de Heidegger, en "Antropologia filoséfica contemporanea”,
compara esta accidén irruptora del hombre a la accidén realiza
da por un prisma de cristal sobre un rayo de luz solar, a la
accidn de la electrolisis del agua, y a la de un cuerpo opa-
co, productor de sombra, al interponerse en la trayectoria

de la luz.

De igual manera que un prisma de cristal descompo-
ne un rayo de luz en un haz de colores diversos, del rojo al
violeta, "cuando el hombre irrumpe en el universo (...), vie
ne al mundo precisamente como prisma que hara que las cosas,
que son en si y entre si perfectamente unidas, por ser todas
ni mds ni menos que ser, se descompongan en adelante (...)
en esencia-existencia, teorias-hechos, especies-géneros...".

(13R)

Esto desmiente la teoria de que las cosas, indepen
dientemente de la presencia y accién cognoscitiva y transfor
madora del hombre, estdn ya definitivamente hechas, tienen,
por tanto, esencia. Las filosofias anteriores a Kant, que de
fendfan esta visidn de las cosas, padecian, en expresién de
Garcia Bacca, de "complejo de creaturas", que consiste en
"haber sido creados, haber recibido todo, y no poder hacer
de nosotros nada (siendo) lo mejor quedarnos en pura contem-

placidn, en humilde agradecimiento". (139)
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De igual modo, como la electrolisis del agua la
descompone en moléculas de hidrdgeno (H) y oxigeno (0), 1la
irrupcidén del hombre en el universo, descompone la realidad

en ser y tiempo. "Cuando el hombre irrumpe o se establece,

como corriente ontolégica, en este mundo, se descompone la

realidad en ser y en tiempo" (140). Acerca del tiempo tam-

bién padece el hombre complejo de inferioridad, puesto que

piensa que no lo crea él, sino que es algo ya dado de antema
no, como una cualidad de las cosas. La realidad es muy otra,
puesto que la unidn que se establece entre ser y tiempo en

los diferentes campos de la ontologfa, no es algo natural si
no efecto de la accidn del hombre. En realidad, las cosas no
tienen tiempo. Es el hombre quien se lo presta. Frente a una
visién del tiempo como magnitud homogénea, divisible en par-
tes iguales sucediéndose en continuidad sin sobresaltos, hay
tiempo subjetivo, propio de la conciencia humana, y suscepti
ble de acortar y alargar. "Somos nosotros, dice Garcia Bacca,
los que introduciéndonos en el atemporal orden del serlfisi—
co, lo descomponemos en presente, pasado y futuro, con dura-
ciones determinadas™ (141)., Pero sdlo las ccsas tienen pasa-
do, presente y futuro. E1 hombre, en cambio, tiene pretérito,

presencia y porvenir, como seiiala Garcia Bacca. (142)

Un tercer efecto de la irrupcidn del hombre en el
universo se parece a la produccidn de sombra por un cuerpo
opaco, al interponerse ante la luz. lLa descomposicién que in

troduce el hombre, parecido a la sombra, es la creacidn de
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la nada. Para la metafisica tradicional desde Parménides, la
nada queda fuera de la 6rbita del ser. Para Heidegger (y Sar
tre), la nada anida en el interior del ser. El hombre estd
creando continuamente nadas parciales. Nosotros somos la na-
da original (conciencia). Sélo por la negacién y separacién
de los otros y de lo otro, el hombre llega a ser yo. Sélo,
pues, produciendo nadas, negaciones, puede el hombre llegar
a ser é1 mismo. "El no, dice Garcia Bacca, es una barrera de
nada, de nada, que interponemos entre nosotros y los demds;
y hacemos, con tal barrera hecha de nada, que yo sea yo, y
que yo sea los otros" (143). La realidad no es, pues, algo
homogéneo y macizo (el en-si sartreano), sino que dentro de
ella aparecen silencios, huecos, nadas. Lo cual no es una
desgracia, sino una absoluta necesidad para que la realidad
sea de la forma que la captamos (porque la hemos hecho asi)
y el hombre pueda existir. De modo que se puede hablar, como
lo hace Garcia Bacca, de "dichosa nada, con utilf{sima reali-
dad, y una potencia real tal y tan particular que no la po-
see absolutamente ningin ser por ser tal, ni aun Dios, y que
no conviene al ser sino porque en el universo ha hecho irrup

cidn original y realf{sima el Hombre". (144)

Segiin todo esto, tenemos que afirmar con Heidegger
que el hombre es el ente metafisico por excelencia, y que no
hay mds posibilidad de constituir una antropologfa filoséfi-

ca mds que como metaffsica, poniendo en primer lugar la pre-

gunta por el Ser, la pregunta por el sentido del Ser.
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En la pregunta por el ser, Heidegger introduce una
serie de novedades respecto a la ontologia cldsica. Tanto
griegos como escoldsticos estudian el Ser como realidad que
estda ah{, ante el hombre, sin caer en la cuenta ni preguntar_
se si lo que vemos de la realidad, y del mismo hombre, no es
tard influido por las condiciones subjetivas del conocedor.
Si en cambio el Ser esta influido por las categorias aprio-
risticas del sujeto conocedor, la ontologfa, en sentido ex-
tricto, seria una disciplina imposible, siendo necesaria una
ontologia fundamental, "como interpretacidn sistemdtica, ge-
nialmente adivinadora, de la correspondiente ontologfa pro-
yectada o reducida, dUnica dada directa o inmediatamente” (145).

La ontologia sélo es, por tanto, posible como hermenéutica,

como interpretacidn del ser, como "filosofia proyectiva".

Lo mismo nos tiene que ocurrir cuando tratamos de
estudiar la ontologia de ese ente que es el hombre. ";No po-
dria suceder, o sucedernos, se pregunta Garc{a Bacca, que el
hombre fuera un "ser" multidimensional, pero que "estuviese"
proyectado en un nimero de dimensiones menor que el ndmero
de las que en si "es"?" (146). En caso de respuesta positiva,
la ontologfa del hombre sdlo serfa posible como ontologia
fundamental. Esto es, "del logos sobre el ser del hombre tal
como sSe nos presenta en proyeccidn o reduccidn dntica y, por
medio de tal ontologfa fundamental o proyectiva, interpretar,
ponernos a adivinar y reconstruir la ontologia fntegra, ni

recortada ni proyectada, del hombre". (147)
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Para Garcia Bacca, la ontologia de Heidegger acer-
ca del hombre afirma fundamentalmente que el hombre es un en
te que estd como proyectado, que vive su realidad en menor
nimero de dimensiones de las que en realidad es, esto es,
"que el hombre integro estd proyectado y reducido existen-
cialmente" (148). El hombre estd como oprimido y embutido en
un traje que le esta estrecho y le hace vivir continuamente
como en agobio. kLsta es la razon de la angustia heideggeria-
na, clave de su ontologia. ks que "el hombre no es un ser de
terminado; asi, "ser". Es ser que estd (Dasein), es "ser es-
tando" en un estado especial que afecta a todo lo que de ser
tenga. Tal es la fuerza de la palabra Dasein, frente a la
pretensidn cldsica de que el hombre es un Seiendes, un ser
especial, que por ser ente conoce el Ente (el Ser) y los en-
tes (lo que de ser tengan las cosas, que es todo lo de todas

ellas, segin la ontologia cldsica)". (149)

Por ciertos indicios de nuestra vida, experimenta-
mos que nuestra existencia no estd a la altura de nuestra
esencia, de nuestro ser. Esto nos indica que podemos vivir
nuestra realidad esencial en diferentes estados, a diferen-

tes alturas y categorias.

3.2.-E1 hombre como "ser que estd" (En-ser)

"La ontologfa cldasica, dice Garcia Bacca, supuso
siempre que cada tipo de ente existe con una existencia adap

tada justamente a su tipo de esencia, y asi pudo establecer
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una unidad wverbal entre "qué es" o esencia, y su "que es"

existencia; entre ente y ser, entre el ser y lo=ser". (150)

Ya Kant comenzd a darse cuenta de que no toda rea-
lidad tiene su existencia a la altura de su ser, como preten
dia la filosoffia griega al afirmar que "todo ser es". Asi in
terpreta Garcia Bacca la visidn de Kant: "Las ideas no nos
son dadas en su ser o tipo pretenciosamente aristocratico de
existencia; no estdn dadas o estdn a lo formal, en estado 18
gico (estado de sistema, de simbolos o alusiones a "lo ser"
auténtico); estdn ademds en estado temporal, estdn esquemati
zadas (estado de proyeccidén primera y de reducciédn al tiempo);
estdn, por fin, en estado experimental o sensible entre las
cosas y constituyéndolas (estado de segunda proyeccidn y re-
duccidén al mundo experimental)" (151). Las ideas estan, pues,
proyectadas, son "seres que estan", ya no "seres que son".

Estan como caidas en el mundo de lo fdactico.

Ksta comprobacidn de Kant 1levé a Heidegger a la
sospecha de que, no sélo las ideas, sino todo ser, estd pro-
yectado y como cafdo. El1 ser del hombre estd en la misma si-
tuacién. "Es falso que "el ser del hombre Es". Es verdad que
"el ser del hombre estd"; no es siendo, es estando. Y tal es
tar, estando o estado, se halla muy por debajo del es, ser,

siendo". (152)

Para entender esto, nos resulta fundamental que si
gamos a Heidegger, y a la interpretacién que de sus ideas ha

ce Garcia Bacca, en la pregunta por la dilucidacidn acerca
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del Ser. Sobre este punto se extiende en "La idea de ser y
estar” (153). Los griegos fueron los primeros en hacer onto-
logia, preguntdndose por el ser de todas las cosas. Desde en
tonces, el hombre ha intentado responder a la pregunta "qué
es el ser". Pero es fundamental para poder responder correc-
tamente, que la pregunta esté correctamente formulada. Heide
gger desmonta la incorreccién de Aristdteles en la pregunta
por el ser, advirtiendo una fatal ambigiiedad. A la pregunta
"qué es el ente" responde con un ente especial y concreto:
la sustancia. De este modo, para Aristételes el ser es un
concepto analogo: hay un ente que es ser de un modo propio,
que es la sustanciag, ente privilegiado; y el resto son entes,
pero s6lo de modo andlogo, por semejanza. Estos son los acci

dentes.

Pero si decimos que tanto la sustancia como los ag
cidentes son ser, hay un concepto de ser que lo aplicamos a
ambos. Garcia Bacca sefiala que a la pregunta por el ser del
Ser hay que responder con "un contenido en bloque”. Cuando
hacemos la pregunta por el ser, se nos da como indicando un
todo omniabarcador. E1 Ser es todo lo que hay, y nada en con
creto. Es el universal supremo, no existiendo ninguno por en
cima de él. E1 error estda en que "si en el ente, tomado en
bloque y en tal bulto total, busco una definicidn (ctv=os ),
desplazo la cuestién de el a este" (154). La confusidn y am-
bigiiedad en esta cuestidén la atribuye Garcia Bacca a la es-

-

tructura del idioma griego, en el que el articulo [, i, ey




-496-

tiene un doble uso: como artfculo (el) y como demostrativo
(este). Ya Aristdteles se sintié incémodo e insatisfecho con
la solucidén dada a la cuestién del ser, por lo que volvié re
petidas veces sobre el tema, sin dar con el quid de la cues-
tién. "No se puede, aprostrofa Garcfa Bacca, hablar impune-

mente en griego ni en ninguna otra lengua”. {155)

Todo esto nos lleva a una constatacidén: cuando ha-
gamos cuestién por el ser, no hay que pensarlo aparte de los
entes concretos, pues el ser "es dado atemdtica e inobjetiva
mente (unthematisch ungegenstandlich)" (156). Esto es, al
ser no hay que considerarlo y buscarlo como tema aparte de
los entes, ni como un ente o tipo de ente mds, como es la

sustancia.

Asf, pues, debemos distinguir entre gser y ente. Co
mencemos por el ser y traigamos las palabras de Garcia Bacca:

"A la pregunta: gué es el Ser debe responderse que es ese

bloque, todo, bulto, atemdtica e inobjetivamente visto o pen
sado (impensable, e invisible temdtica y objetivamente), ha-
cia el que y dentro del cual todos los entes aparecen como

seres, como entes del ser". (157)

En cambio, en la pregunta por el ente habra que mi
rar en otra direccidn, sefialando "lo mds definida, clara, te
mi{tica y objetivamente que sea posible, un ente privilegiado,
t{pico, central, caracteristico, por ejemplo la sustancia

(« .), o ente en estado de sustancia, de en si; o Dios..."

(158)
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Con todos estos prolegdmenos de tipo ontoldgico,
aterrizamos en el problema del hombre, ;Qué tiene que ver to

do esto con el hombre?.

El Dasein heideggeriano (es decir, el hombre) es
el ente clave dentro de la ontologfia, pues '"es precisamente

una cosa a la que sucede el encarnar y realizar esa misma

dualidad de el ser vy este ser que hemos descubierto en la
unitaria frase zo &V, de Aristételes. El Dasein se integra
de realidad en estado de bloque global, de apertura, de im=-
perdible e inagotable disponibilidad o posibilidad de inago-
tables posibilidades (tengan o no la estructura de formas "a
priori", categorfas...) y de singularidad, individualidad"
(159). E1 hombre es pues una "realidad hibrida", compuesta
de ser y ente. Su realidad se halla a caballo de tal pareja
de componentes y como violentado por fuerzas contrarias que
proceden de ambos polos o extremos de su constituciéﬁ esen-
cial. Por el componente de ser (el ser) somos capaces de abs
traernos y separarnos de todo ente, retirarnos de ellos y de
jar que las cosas sean. Esta seria la fuente y raiz de toda
actividad abstractiva y ontoldgica, la "capacidad de idea-
cién" que llama M. Scheler (160). A esta dimensidén se le lla
ma ex-sistencia, que nos hace quedar expuestos a lo que sea,
a lo que viniere, como consecuencia de dejar que las cosas

sean.

Pero a la vez que el Dasein es ex-sistente es in=-

sistente, debido a que es este ser. "La insistencia, importu
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nided, pegajosidad, le vienen a nuestra realidad por mer es-

e ser, para con los entes en cuanto este, ese, aquel... Es-

te ente nos hace olvidar, oculta, el ente" (161). Ex-sisten-
cia e in-sistencia, el ser y este ser, son dos caras de la
misma realidad pero que se ocultan mutuamente. La aparicidn
de una deja en la penumbra a la otra. Cuando el hombre vive
apegado a su realidad de ente concreto, centrado en su facti
cidad, queda oculta la dimensidn de ex-sistencia, de tenden-
cia a superar su facticidad en direccidn hacia ser. En todo
hombre, y en toda realidad, hay una mezcla de verdad y miste-
rio; de patencia y descubrimiento de su realidad (verdad), y
de ocultamiento, mera alusién a una realidad mds profunda
(misterio). Esto lo indica Heidegger al sefialar que "toda
verdad (Wahrheit) ontica va necesariamente acoplada a una
Unwahrheit, un reverso de verdad: la verdad del ser en cuan-
to ser, la verdad de el ser (cfr.'Kant y el problema de la
metaf{sica"”, p. 18-21). Y en vez de hablar de reverso de

una verdad (déntica, de este ser), podremos emplear la pala-

bra misterio, de entrafia cordial, de casa propia". (162)

Una de las intenciones mds explicitamente confesa-
das por Garcia Bacca, y conseguida con no poco éxito, es ha-
cer del castellano un idioma apto para el ejercicio filoséfi
co mgs especifico. Y es con el idioma alemdn con quien m4as
empefiado se halla en retraducir sus conceptos al castellano,
haciendo uso de palabras del vocabulario popular empapadas

de un hondo contenido filosofico. La traduccidén de la pala-
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bra Dasein es un buen ejemplo. Garcia Bacca la traduce por

En-ser, singular de la mas corriente enseres.

"Enseres" es una palabra que la usamos en milti-
ples acepciones: enseres de cocina, enseres de taller, etc.

"El sentido del ser (Sinn des Seiens), dice Garcia Bacca, de

esas cosas que son los "enseres" es la admanualidad (Zuhan-
denheit), el estar-a-la-mano y para-la-mano, con coajuste

(Bewandtnis) perfecto entre mano-enseres-mundillo (regién,

taller, cocina...)" (163).

Los "enseres" son seres en mundo ertenecen a se
b

hallan situados y coajustados en un contexto campal que lla-

mamos mundo, o mundillo. Cada uno de ellos, de los enseres,

podria ser llamado en-ser (como singular de enseres). El hom
bre es un En-ser (= Dasein). "Ser (en la palabra enser) equi
vale directamente a 3ein; y el en acopla con Da" (164). La
preposicidn en, al igual que el Da alemdn, no significa sélo
situacidn local, sino que su acepcidn es mds amplia, hacien-
do referencia a un estar facticamente proyectado el ser en

los entes concretos.

De este modo podemos definir al hombre como En-ser,
o lo que es lo mismo, "ser que esta". Esto significa que el
ser del hombre puede estar en diversos estados; o dicho de
otra forms: el hombre puede vivir su ser de diferentes modos,
en diferentes niveles o estados. Con el ejemplo tantas veces
repetido por Garcia Bacca, diremos que con el hombre pasa lo

que con el agua: una misma realidad esencial puede hallarse
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en varios estados: sélido, liquido o gaseoso. "Toda la meta-
f{sica cldsica, dice Garcia Bacca, estd guiada por el pre-
juicio (anterior a todo juicio afirmativo, negativo, dubita-
tivo...) de que todo ser sélo puede hallarse en un estado,
dicho con términos nuestros. Y tener esencia es precisamente
eso: no poder ser o estar de otra manera, sino de una solaj;
por tanto, podia impunemente decirse: ser de una sola manera
o estar de una sola manera" (165). Esta unicidad de ser y es
tados de tal ser es lo que definfia al ser necesario. En cam-
bio, el ser no-necesario sera el que admita diversos estados
en su ser. Tal es el caso del En-ser (Dasein), de quien dire

mos que es un ser contingente, en terminologia cldsica. "El

w

Enser es el ente contingente por esencia y por necesidad,
pues el estar afecta a su integro ser. Y su contingencia es
mds radical e insanable que la que le advenfa por distinguir
se realmente en él1 esencia y existencia® (166). Tanto Dios
como el ser fisico (el en=si de Sartre) son dos realidades
que mayor necesidad implican en su ser, puesto que su reali-
dad es inalterable, llevando implfcita necesariamente un so-
lo estado en su ser. En cambio, lo propio de la realidad del
hombre (Enser) es hallarse en total disponibilidad para ser

muchas cosas, para vivir su ser en miltiples estados.

Actualmente el hombre es cuerpo vertebrado, someti
do a una estructura y modo de ser dificilmente cambiable y

fruto de una evolucidn bioldgica que termina en él, Esto no

significa que el hombre, en cuanto cuerpo, no pueda evolucio
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nar y someter su corporalidad a un sinfin de transformacio-
nes diversas. Ya hemos hecho referencia a esta obsesidn de
Garcia Bacca por la posibilidad de transustanciar el cuerpo
del hombre, v tendremos ocasién de ampliar su pensamiento en
ocasiones posteriores. Pero donde no puede discutirse la in-
finidad de posibilidades y de transformaciones que admite el
hombre es a nivel animico. En este terreno el hombre de cada
época histdérica es diferente, comprobdndose el sinfin de cam
bios y posibilidades que admite. "E1 hombre interior, el es-

iritu humano uede mantenerse en estado de indiferencia-
y P £gstacdo a

c¢ién, amiboide, proteico, y demos a la palabra proteico su
primitivo significado: propiedad divina, de un especial y
singular dios, de poder tomar todas las formas, sin quedar

preso de ninguna, o de no tomar ninguna" (167).

A esta capacidad que tiene el hombre de hallarse
en absoluta disposibilidad es a lo que llama Garcia Bacca

estado de ser, o hallarse a lo ser. Cuando el hombre cae de

tal estado, viviendo como una cosa mas entre las cosas, como
si no le quedase mds remedio que ser para siempre de ese mo-
do, se halla viviendo a lo ente. Es un estado de caida en
que a veces se halla viviendo el hombre, y aunque salga de
ella, es una mds de las posibilidades a las que tiene conti-
nuo peligro de revertir. Entre el estado de ente (triviali-
zando su existencia y solidificdndola) y el estado de ser

(disponibilidad permanente) se esta moviendo la existencia

del hombre (168). Somos mds entes en cuanto cuerpo y méds ser
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en cuanto al espiritu, pero la mezcla de estado alcanza a ca

da uno de los dos componentes del hombre.

Lo propio de la manera como siente su ser el hom-
bre actual es como continua disposibilidad y posibilidad de
transformar su ser y su existencia. Se ha dado una profunda
ruptura con respecto a la antropologia de siglos anteriores.
Frente a la afirmacién de Bossuet ("Cambidis, luego no sois
la verdad"), se alza la de Dilthey, como simbolo de una nue-
va época y una nueva cosmovisidn (Weltanschaung): "Cambias,

luego vives; no cambias, luego estds muerto". (169)

El hombre se mueve entre dos estados extremos: de
ser y de ente, pero entre medio hay un cumulo de posibilida-
des y estados, que vamos a describir, siguiendo a Garcia Bac-

ca.

3.3.-Los diversos estados del hombre

Heidegger distingue dos estados de la existencia

del hombre, del Dasein: autenticidad e inautenticidad.®n los

dos puede hallarse indistintamente, sin que ninguno de ellos
suponga un grado superior o inferior de ser respecto al otro
(170). Pero el estado de inautenticidad, o cotidiano, o bien,
en expresién de Garcia Bacca, de Uno-de-tantos, "es el mds
estable y a €l revierte y hacia él1 cae todo otro estado, y
de é1 proceden todos los demds estados que transitoriamente
pudieran tomar la sustancia Integra del hombre: sus ideas,

su entendimiento, su palabra, sus sentimientos". (171). Suce
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de lo mismo que en el agua; en condiciones normales, tiende

a situarse en estado liquido. El1 hombre, en estado cotidiano.

Todo hace pensar como si, de hecho, hubiera una es
pecial fuerza gravitatoria que tira del hombre y le hace ca-
er en estado de inautenticidad. Esta es, en realidad, la si-
tuacidén en que se halla el hombre: en estado de caida hacia
las cosas, hacia el mundo. Garcia Bacca ve en estas afirma-
ciones de Heideggrer una especie de paralelismo secularizado
de las afirmaciones de la teologia catdélica sobre el pecado
original. E1 hombre estd como herido interiormente, en deca-
dencia. Y esto simplemente por su condicién de ser-en-el-mun
do. La mundaneidad es la mancha que arrastra, como consecuen
cia de la pegajosidad que le transmite su condicién de munda
neidad. Asi, "mundo y mundano son estados de decadencia que
afectan al hombre Iintegro, a sus valoraciones, a su ﬁipo de
conocimiento, a su naturaleza misma y al universo de las co-

sas". (172)

Tal situacidn, con la que de hecho nos encontramos
por ser-en-el-mundo, es otro modo de decir que nuestro ser
esta proyectado, que nuestro ser se halla existiendo en me-
nor nimero de dimensiones de la que de por si es, que se ha-
lla constrefiido en su facticidad. No nos extrariara que se

produzca,de modo intermitente e intempestivo, la angustia.

Pero la otra dimensién (tendencia hacia ser) tira
de nuestra realidad hacia arriba. Somos, pues, una suma de

pro-yecto y de ab-vecto, sefiala Garcia Bacca; somos "proyec-
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tos abyectos, proyectos proyectados" (173). Por el componen-
te de proyvecto somos tendencia hacia ser, a elevarnos sobre
la situacidn cotidiana e inauténtica. El1 componente de abyec-
cidn nos empuja y tira hacia abajo. La suma de ambas tenden-
cias da como resultado "algo asi como una composicién de
fuerzas en que el "pro" indicaria la direccién a ontologia
pura, a saber: hacia el ser en si, hacia la cosa en si, ha=-
cia el ser del ente; el "ab" aludiria a la direccidén perpen-
dicular, gravitante: hacia ente que estd, hacia ser estando,
hacia existir en firme, mas no a la altura de ser, (...).
Ob-yecto y objeto, en forma corriente de esta palabra, se
constituye como la resultante (en el orden cognoscitivo gene

ral) de proyecto en abyecto, cual "ente que esta". (174)

Tal es el En-ser humano, en caida, pero con resor-
tes que le empujan a elevarse, pues tal estado de caida es
de simple hecho, de facto, un estado mds, y no una condicidn
necesaria. La tarea del hombre consistira en elevarse lo mas
posible al estado de ser, el mds auténtico de nuestros esta-
dos, soltandonos de los impedimentos que nos impiden volar
sin trabas. Es como si, al estilo del mito de Platdén sobre
las ideas, nos quedase un recuerdo de nuestra situacidn ante
rior, en que éramos ser sin caida, y ahora nos quedase sdlo
las ganas de volver a recuperar nuestra condicién. De ahf
que Heidegger diga que "la finitud del ser que estd (Dasein),
a saber: la comprensidén del ser, se halla en estado de olvi-

do" (175). Por tanto, sigue diciendo Heidegger, "el acto de
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ontolog{a fundamental que sirve de base a la metafisica del
ser que estd (Dasein), en cuanto que tal acto lo es de funda
cién de la metaff{sica, resulta ser un re-cuerdo (Er-innerung)"
(176). Garcia Bacca, parafraseando a Heidegger, sefiala que

"el ser del hombre estd por venir; y la metafisica tiene por

funcidn propia hacer que venga a nos el nuestro ser, dejando

de estar". (177)

Heidegger seflala, como ya hemos dicho, sélo estos
dos estados del Dasein: autenticidad e inautenticidad. Pero
Garcia Bacca sefiala una serie de estados intermedios, que
forman como una escalera por la que el En-ser va progresiva-
mente subiendo, empujado por la fuerza dialéctica de la que
en la etapa anterior hacia referencia (dialéctica platénica

y plotiniana).

En la época anterior, senalaba como estados posi-

bles del hombre los de singular, individuo y persona. En es-

tos anos, sigue manteniendo tales estados, pero afade algu-

nos otros mas, y cambia el significado de alguno de los ante
riores. Donde mds expresamente podemos ver esto es en "Antro
pologia filoséfica contempordnea" (178). Las variaciones que
experimenta sus anteriores ideas podemos cifrarlas en dos as
pectos: 1) ahora los estados del hombre son cinco, y no tres
como antes (fundamentalmente en "Introduccidn al filosofar"

y en "Introduccidn literaria a la filosoffa"): uno-de-tantos,
particular, individuo, singular y persona; 2) la relacién en

tre singular e individuo hace ver que sus contenidos han va-
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riado un tanto, especialmente en el estado de singular. Vea-

mos como define cada uno de estos estados.

1) E1 estado de uno-de-tantos, o de cualquiera, nos acontece

(tanto a hombres como a cosas) por el hecho de estar vi-
viendo entre muchas cosas como una mas. Cuando formamos
parte de un grupo reéucido de personas, se nos trata como
un ser distinto a los demds, con cualidades peculiares y
propias. Pero cuando estamos dentro de una gran masa, se
diluyen nuestras diferencias: estamos en estado de cual-
quierismo, en que se imponen las leyes de los grandes ni-
meros. De ahi que Garcia Bacca seriale que el hecho de que
seamos en la tierra varios miles de millones no es inofen-

sivo e inoperante. Esta realidad repercute en todos los

aspectos de nuestra vida: en lo que vestimos, comemos...
y en lo que pensamos. "Toda idea, dice Garc{a Bacca, se
transforma profunda, radicalmente, segin el nimero de in-
dividuos en que se realice. Cambia de estado, y se parece
tan poco tan poco de un estado a otro como hielo a nube"”
(179). Las ideas, cuando se hallan en la cabeza de su des
cubridor, se encuentran en estado de dnico, pero van des-
cendiendo de estado, hacia mediocridad y cualquierismo,
cuando se convierten en patrimonio de muchos o de todos
los ciudadanos. ¥ lo mismo que de las ideas podemos ha-
blar del concepto de democracia. Se halla en muy diferen-
te estado y forma de realizacién si se vive entre cien

personas que entre quinientos millons. "Creemos inocente-




2)

3)
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mente, nos senala Garcia Bacca (con inocencia intelectual,
mis diffcil de perderse que la bautismal), que seria posi
ble una auténtica democracia en tres mil millones de hom-

bres. Es completamente falso, y cdndido, pensarlo”. (180)

iste estado de uno-de-tantos es el que mds encarna
(aunque no sélo é1) el estado heideggeriano de inautenti-

cidad o cotidianeidad.

Particular es el segundo estado en que puede estar el yo.
"El yo puede estar siendo, y sintiéndose, como particular,
como parte de una colectividad viviente (miembro de una
iglesia, fiel de un organismo social)" (181). La diferen-
cia que establece Garcia Bacca entre ambos estados depen=-
de del nimero de miembros a componentes de las colectivi-
dades en que se halla el yo situado. Se estd en estado de
particular cuando se pertenece a una colectividad, como
nacidén, iglesia, club, partido, etc., que no pasa de cier
to niUmero de miembros, tan amplio que haga descender a
los componentes al {nfimo de los estados: uno-de-tantos.
Cuando los componentes no pasan de tal limite, se es par-
ticular, esto es, "parte viviente de un organismo vivien-

te". (182)

Estado de individuo. Siguiendo la acepcidén de la filoso-
fia cldsica, el individuo se caracteriza por dos notas:

- estar dividido de los demas
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- y tener una indivisidn o unidad interna.

Estas dos notas no siempre van juntas. Cuando un
yo se distingue de los demds por una realidad externa (12
nota), se dice que estd en estado de individuo. As{, "in-
dividuo es un ser que es uno porque se distingue de los
demds" (183). En cambio, cuando el yo posee también la se
gunda nota, se halla en estado de singular: "singular es

uno, porque su unidad es base de su distincién". (1R4)

Cuando el sujeto no tiene su interioridad suficien
temente hecha y cristalizada, necesita establecer barre-
ras de distincidn respecto a los demds individuos. Tiene
que estar contfnuamente en actitud defensiva. El espiritu
de contradiccidén es frecuentemente una prueba sicoldgica
de la falta de "singularidad", y de que el "individuo"
siente su diferenciacidn amenazada. "Hay en este mundo mu
chfsimos hombres que, a pesar de ser yo y tener que ser

por ello algo inico en el mundo, no pueden serlo sino en

forma negativa, de espfritu de contradiccién, diciendo no
a todo" (185). Quien tiene su interioridad suficientemen-
te madura y cristalizada, no necesita vivir en actitud de
fensiva, manejando el espiritu de contradiccién, puesto

que se siente seguro de si. Tal es el singular.

El modelo del estado singular es el diamante, bien duro y
cristalino. Para diferenciarse de los demds cuerpos no ne

cesita de aditamentos externos y barreras. Todos los hom-

o
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bres tenemos parte de nuestrc yo en estado de singular,

porque todos tenemos algo original y dnico. Y todos tene-

mos también un fuerte deseo de ser originales, tener

ideas propias, etc. "La originalidad en todo es, al menos,
programa real, vital, internamente posible para cada uno
de nosotros. Podemos ponernos y estar siendo en estado de

singulares" (186). En la hipétesis venturosa de que llegd

ramos a ser absolutamente Unicos, no teniendo nada en co-

min con los demds, habriamos conseguido alcanzar el esta-

do de persona.

El concepto de singular ha variado claramente con
respecto a la etapa antropolégica primera. De considerar
el estado de singular similar al de uno-de-tantos y de
cualquiera, de los cuales no lo distingufa, ha cambiado a
ser considerado como la expresidén mds madura de larindivi
dualidad, en la que el yo se distingue porque ya es inte-
riormente distinto. Esta segunda fase de la individuali-
dad no quedaba anteriormente distinguida o considerada co
mo estado aparte, pero si aparecfa como etapa diferente
en los analisis de "Introduccidn al filosofar". Alli lla-
maba "fase positiva de la creacidn del individuo", a lo
que aqui denomina estado de singular. En la acepcidn pri-
mera de singular (= uno de tantos) le atribufa la connota
cidn de su significado latino. En "Antropol, filosdéfica
contemporédnea”, le da la acepcidén que en el castellano co

rriente tiene: realidad dnica, peculiar.
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5) "Persona, define Garcia Bacca, no es simplemente un indi-
viduo; lo es con una plenitud tal que puede tener dentro
de si, de su yo, v a su propia y original manera todo el
Universo” (187). Garcia Bacca sefiala que todos tenemos en
nuestro interior una llamada a ser todas las cosas, a

abarcarlo todo.

Vuelve de nuevo a recoger la definicidén orteguiana
de personalidad como "la capacidad de soledad" (188), pe-
ro uniéndola con el concepto de Unamuno: capacidad de
abarcar en si mismo todo el universo, llegando a ser una
especie de microcosmos. Los dos aspectos, aunque a prime-
ra vista se contraponen resultan complementarios. La per-
sonalidad mds auténtica y lograda es aquella que es capaz
de aguantar la soledad, que no se asusta de estar solo.
Advierte Garcia Bacca la dificultad, cada vez mayor, de
nuestro mundo de quedarnos en soledad, y la angustia que
nos invade al quedarnos solos. Tal miedo y angustia proce
de de que nuestra personalidad estd vacia. La personali-
dad fuerte, al quedar en soledad, no se queda vac{a sino

que lleva consigo toda la realidad.

Para los misticos el punto mds dlgido de la reali-
zacién de la persona consiste en quedarse "a solas con el
S6lo0", en expresidén de Plotino ('"de quien procede la ter=-
minologfa mistica occidental, especialmente cristiana")
(189). Tal encuentro con el Solo, Dios, muestra que é1 es

"el Unico que es capaz de aguantar, y aun gozarse, en ab-
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soluta y eterna soledad, porque é1 solo estd lleno y rebo
sante de infinidad de cosas, reales y posibles, que é1

puede pensar, hacer, siendo como es omnipotente". (150)

Dios es el modelo de la personalidad auténtica, ca
paz de aunar los dos caracteres: capaz de soledad y de
ser dnico, y omniabarcabilidad, ser todas las cosas, o al
canzar a todas las cosas. Dios es, pues, la meta del hom-
bre. Querer ser persona, querer alcanzar el estado mds
perfecto de la realizacién del ser hombre, implica querer
ser Dios. El ser del hombre estd acometido interiormente
por un impulso que le empuja hacia ser yo, que es lo mis-
mo que estar g lo ser, desvinculado de todo ente. En ese
estado se hallara a solas de todo, siendo dnico e incon-
fundible. Pero, "porque el ser del hombre no es, sino que
esta, tal impetu ontolégico adquiere el matiz de proceso
con término inasequible, de proceso con nota trascendente,
mds alld de todo camino por el que pudiera llegarse hasta
é1" (191). Siente, pues, el hombre unos impulsos hacia
una meta que resulta imposible de alcanzar, a la que sdlo
puede aspirar a perseguirlo, acercarse cada vez mas. Bien

sea tal meta llegar a estar a lo ser (estado ontolégico,

propio de Heidegger), o sea llegar a ser Dios (es el caso

de Garcia Bacca), no puede realizarse mientras esté el

hombre caido, mientras su ser se halle estando.

Esto es lo mismo que decir que no puede el hombre

ser cumplidamente hombre, segin Heidegger, es decir, es-
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tar a lo ser y apartarse de todo ente concreto, mientras
siga encarnado en un cuerpo, porque "mientras se tenga
cuerpo, el cuerpo, por definicidn, es cosa comin, pdblica,
propia del universo, lo que, en principio, nos delimita y
define de los demds" (192). Por el cuerpo somos uno-de-
tantos, somos una cosa mds. Asi que, sélo la muerte nos
abre la puerta a la plena realizacidn personal. ﬁste es

el sentido de la muerte, para Heidegger: "es la posibili-
dad mds propia de la existencia humana" (193). Al soltar
amarras y dejar de lado nuestro cuerpo, puede el yo cum-

plir y alcanzar el deseo que le acometfa y no le dejaba

vivir: ser sdlo ser, sin ab-yeccién (194).

La muerte, para Heidegger, es el .acto supremo de
la metafisica, de superar lo fisico, hacia la regién del
Ser. Por el sentimiento de tedio que nos acomete de vez
en cuando, tomamos conciencia de la realidad en bloque; ¥y
por la angustia tomamos conciencia de la contingencia del
universo, de que depende su existencia de nosotros. Esto
es hacer metafisica. Por la metafisica ponemos las cosas
y las ideas en estado de ser puro. Y el intento de hacer

metafisica con nosotros mismos, tratando de ser a lo vo

puro, nos produce la muerte. De ahi que diga Garcia Bacca,
interpretando a Heidegger, que "hacer metafisica es un in

tento de suicidio". (195)

Y después de la muerte ;qué? Este es el problema y

la limitacidn de Heidegger, desde el punto de vista de




=513~

Garcia Bacca. Si con la muerte el hombre logra su posibi-
lidad mds plena, estar a lo ser, se puede decir que es
una victoria pirrica, puesto que desaparece. El ser no
puede existir mdas que apoyado en los entes. Garcia Bacca
dice pldsticamente que la filosofia y antropologia de Hei
degger termina con los ojos abiertos, mirando a la leja-
nia, en perplejidad. Se queda corto, en una palabra. He-
mos visto en el capitulo anterior que Garcia Bacca preten
de en estos momentos superar la visidn heideggeriana des-
de la mistica: la meta del hombre es llegar a ser Dios.
El fallo de Heidegger es que "no ha llegado a incardinar
en su programa el "Sein-zu-Gott", el poder ser dioses"
(196). Bn el programa de Heidegger, "el hombre comienza
por hallarse en estado de sistencia césica o fdctica, pa-
ra llegar en el mejor de los casos, a sistencia dntica

simple”. (197)

Esto trae una clara consecuencia antropoldgica que
se refleja en su filosofia. El componente humano de ten-
dencia hacia lo alto, hacia estado de ser, de autentici-
dad, queda muy bajo, o no todo lo alto que pudiera, por
lo que su antropologfa queda escorada hacia abajo, hacia
la tierra. "Le falta, dice Garcia Bacca, el componente
que contrapese, cuando menos a ratos, el peso y la caida,
no teniendo nada de extrafio que por falta de fuerza ascen
dente sienta la existencia humana y la realidad de verdad

del hombre (Dasein) como peso y cual carga: "Al hombre se
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la manifiesta su ser como carga" ("Sein und Zeit", edic.
1944)" (198). El predominio sentimental de la angustia es
patente senal de tal aseveracién de Garcia Bacca. Frente
a tal sentimiento, en Garcia Bacca predomina el componen-
te opuesto: el optimismo faustico del querer llegar a ser

Dios y de poner todos los medios para conseguirlo. (199)

3.4.-La _temporalidad e historicidad del hombre

Con los Ultimos parrafos entrariamos ya en el and-
lisis de la insuficiencia de la antropologia heideggeriana
desde la postura de Garcia Bacca. No obstante, antes de abor
dar este importante aspecto, debemos continuar exponiendo

otras dimensiones de la antropologfa de Garcfa Bacca.

Una de las notas fundamentales de la concepcién an
tropoldgica garciabaquiana es la historicidad. Si el hombre
es un En-ser, tendencia a lo ser y a ente, y, por tanto, ca
pacidad de vivir su ser en diferentes estados, lo caracteris.

tico del hombre es su dinamismo, su historicidad.

Si hacemos aqui referencia a esta dimensién de la
existencia humana no se debe a que en la etapa anterior la
tuviera Garcia Bacca olvidada. Pero no la explicita tan am-
pliamente como durante estos afios, al socaire de la filoso-

fia y antropologia existencialista.

El existencialismo renueva la concepcidn del tiem=-
po, como dimensién fundamental de la realidad, del Ser, y de

la existencia humana. Garcia Bacca dedica desde sus primeras
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obras amplias reflexiones al problema del tiempo (200), pero
bajo la influencia de Heidegger las reflexiones acerca del
tiempo comienzan a tener una visidén antropoldgica, centrandg

se en la temporalidad e historicidad del hombre.

La condicién del "ser que estd" (Enser) es, como

ha quedado dicho, tender hacia ser, liberarse de lo que le
ata a los entes. Por el componente de ser estamos abiertos a
un montén de posibilidades, hasta que nuestro ser quede ple-
namente patente, y su verdad resplandezca. Pero en este afdn
de llegar a tal meta, el hombre estd acosado por el tiempo.
Eso nos hace andar preocupados por nuestra vida. La preocupa-
cidén (Sorge) es el sentido que damos a nuestra existencia,

dice Heidegger.

La preocupacidn nos muestra que no somos necesa-
rios, sino contingentes. Si nuestro ser fuera necesario, no
tendriamos ese afanoso cuidado y solicitud preocupada por la
existencia. "El sentimiento de preocupacidn, corrobora Garcia
Bacca, de cuidado, de solicitud, sdélo surge en un ser que en
sus profundidades se sabe y se siente como siendo "de hecho",

teniendo su ser en un hilo, "de facto". (201)

Porque nuestra realidad no es de tipo "ser necesa-
rio", en cualquier momento puede truncarse nuestra existen-
cia, pues somos temporales, tenemos el tiempc contado. "La
preocupacidén procede de nuestra temporalidad finita, de sen-
tir que tenemos los dias contados. Los hombres somos unos en

tes rarisimos a quienes pasa que "no tenemos materialmente
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tiempo para ser" (202). Quisiéramos ser eternos, que nos du-
rase indefinidamente la vida, para poder llegar a ser todas
las cosas, y tener tiempo para cultivar nuestro ser, elevar-
lo al estado de autenticidad. Pero sabemos gue el tiempo se

nos guedard corto.

El hombre es capaz de anticiparse al presente y
prever el futuro. Precisamente porjyue tiene prisa, porgque
quiere elegir entre las posibilidades que se le presentan en
el futuro, querrfamos, dice Garcia Bacca, llenar nuestro pre
sente de todo lo que en toda la eternidad ha sucedido y suce
derda, rellenar tanto tanto el presente que ya no quede mate-
rialmente, realmente, tiempo para nada mas; queremos vivir
en cada momento hartos; y con preocupacién, avaricia, ansias,
mayores que las de los astronomos y fisicos, el hombre que-

rria en cada momento prever, pre-ser, la eternidad". (203)

En tal caso se habrian acabado las prisas, porque
tendriamos tiempo para todo. Quizas en ningin momento de la
historia como en nuestra época haya sentido el hombre tal
consciencia de prisas y de finitud, de que el tiempo se va
(204), y las ganas de aprovechar el tiempo, de estrujarle tg
das sus virtualidades. Una de las razones, la mds importante,
no la dnica, de tal fendmeno es la conciencia de que nuestro
ser es histérico, de que lo que lleguemos a ser depende de
nosotros mismos. Y nos entran prisas por realizar con profun
didad esa tarea. Aqui radica la fundamental diferencia entre

nuestra época y las anteriores. Si contemplamos la historia
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de la filosoffa, vemos que en la época griega y medieval "no
pasa nada". Todo estd sometido a un orden, tanto el cosmos

como el hombre. E1 hombre estd bajo las leyes naturales. Sa-
be lo que le va a pasar, y el tiempo le resbala accidental-

mente.

S6lo la filosoffa actual, piensa Garcia Bacca, ha
sido consciente de que el hombre no es un ser necesario sino
"de hecho". Y aqui estd la rafiz de la libertad humana. El
hombre no tiene libertad, sino que es libertad, de raiz, por
esencia. Y emplea su libertad en hacerse o deshacerse. Por-
que "estamos por hacer, y nos va nuestro ser seguin lo que ha

gamos o no hagamos con tales hechos™". (205)

El hombre es un ser enraizado en la realidad, ante

el que se abren un sinfin de posibilidades. En este sentido,
ve Garcia Bacca un claro avance desde la escoldstica a Heide
gger, pasando por Kant. Para ello, distingue entre potencia,

posibilidad y posibilidades.

a) Para la filosofia tomista, "las potencias estdn hechas pa
ra sus actos y los actos para sus objetos" (206). As{, la
potencia de pensar para pensar, y el pensar, para pensar
tales objetos. Son éstos los que mandan sobre las poten-
cias. En vez de potencias, seria mds correcto, como ad-
vierte Pascal, llamarlas "impotencias" (207), porque mues

tran su impotencia y pasividad frente a la realidad natu-

v

ral.
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Kant representa el primer momento del triunfo de la subje
tividad sobre la naturaleza. Las potencias escoldsticas
se convierten ahora en "condiciones de posibilidad de la
experiencia" (Critica de la R. Pura). Para Kant, "los ob-
jetos no son posibles sin el sujeto. Los objetos son aho-
ra los especificados por las potencias o formas a priori"
(208). Desde Kant, el hombre ha ido perdiendo el miedo a
sentirse activo, transformador de las cosas, y a ser cons

ciente de que los objetos son productos suyos.

El hombre moderno va mds alla. No se da una dnica rela-
cién entre la condicidn de posibilidad y el objeto, sino

que el hombre inventa las posibilidades. "La historia no

consiste en lo natural, ni en su evolucién natural, ni en

sus cambios o terremotos naturales, sino en la invencidén

de nuevas posibilidades. La historia se basa en los inven

tos, v a su vez los inventos se fundan en la actualiza-

cién de las posibilidades". (209)

El hombre ahora es el constructor de la historia;
se convierte en su conductor y sujeto activo cuando advie
ne a su condicién de transformador de la realidad y pier-
de lo que Garcia Bacca llama su "complejo de creatura”
(210). E1 hombre ha vivido muchos siglos como pordiosero,
convencido de que todo estaba hecho por Dios y para Dios
y, por tanto, todo era intocable, con leyes casi inmuta-
bles. Cuando el hombre se ha despojado de tal complejo,

ha sido consciente de que su actividaed llega hasta terre-
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nos insospechados.

Garcia Bacca sefiala tres dmbitos en que se hace

consciente la "mundanizacidn'" (211) que el hombre realiza a

partir del universo natural. (212)

1)

2)

3)

De un universo cadtico, el hombre construye un mundo a la
medida de sus sentidos. Crefamos que la auténtica reali-
dad de las cosas es lo que se nos aparece. Pero no es
cierto. Los sentidos se construyen un mundo que les resul
ta habitable. "El hombre no ve lo fisico en si mismo: se
ha dado él1, y ha creado, una imagen visual del universo,
producto de su vista" (213). Y lo mismo podemos decir de
los demds sentidos. Podemos afirmar que somos "verdaderos
poetas del universo". Todo lo que captamos es a imagen y

semejanza del hombre. (214)

No sdélo transformamos el universo fisico, sino también el
universo humano. Las agrupaciones sociales, desde la fami
lia al Estado, no son agrupaciones naturales, sino inven-
tos del hombre. Todos los roles y oficios del hombre, den

tro del mundo de los hombres, son inventos suyos.

La tercera zona de actividad del hombre es el trueque del
"universo del tiempo en mundo temporal" (215). Todo ese
universo inclemente e inhdspito de siglos de que consta
el transcurrir del tiempo, "lo poblamos con Historia, y
lo hacemos habhitable con la memoria y el cdlculo, con las

o

cosmogonias. Historia, memoria y cdlculo son maneras como
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el tiempo, indefinido y neutral, resulta habitable por el
hombre y para el hombre; de ah{ nuestros cuidados de re-
llenarlo cada vez mds, de que no se nos quede vacfo de hu

manidad". (216)

Los ffsicos ya nos han mostrado que el mundo fisi-
co es indiferente al tiempo. En é1 no corre el tiempo. "El
tiempo no les pertenece a las cosas, sSino por préstamo nues-
tro, por renuncia de nuestra parte"” (217). Sélo al hombre le
corresponde el tiempo como duracidn (Bergson). Las cosas que
daran en su justo lugar cuando rescatemos el tiempo de las

cosas y lo devolvamos a nosotros mismos,

Tan poca conciencia de sus propiedades tenia el
hombre, que bien podemos suscribir la afirmacién de Garcia
Bacca, parafraseando a Possuet: "Hubo un tiempo, y no se ha
terminado del todo, en que todo era hombre menos el hombre
mismo" (218). Todo lo consideraba como natural, propiedad de
las cosas, sin darse cuventa de que era obra suya. Entre los
ambitos donde esto ha sucedido esta el tiempo. Pensamos que
el tiempo es una propiedad de las cosas, pero "la homogenei-
dad e igualdad estructural del tiempo es uno de los caracte-
res que nos muestran que no es propiedad de cosa alguna”,

(219)

Hay un tiempo propio del hombre (el Unico tiempo
auténtico) y un tiempo que prestamos a las cosas. Por eso
Garcia Bacca insiste en que hay que distinguir entre las ca-

tegorias del pasado, presente y futuro (categorias del tiem-
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po de las cosas) y pretérito, presencia y porvenir (propias
del tiempo humano). La historia se hace con tiempo de preté-

rito, presencia y porvenir.

En el mundo fisico se dan sucesiones de hechos re-
gidos por leyes mas o menos fijas. Sabemos que manana saldra
el sol, que los cuerpos caeran seguin las leyes de la grave-
dad, etc. En el mundo fisico hay futuro, capacidad de previ-
sidn de lo que sucederd con exactitud. Pero perderfamos el
tiempo tratando de prever el futuro de la humanidad. Cuando
en nuestros dias, ante el cercanoc cambio de siglo con el md-
gico aiio 2000, diversas revistas y publicaciones se pregun-
tan e indagan acerca de cdmo sera el hombre y la sociedad
del manana, no es nada raro encontrarse con articulos titula
dos asi: "El futuro no existe" (220). El futuro del hombre

no existe porque hay que inventarlo y crearlo. Llamémosle,
pues, porvenir.

Cuando el hombre inventa cosas, en cualguier orden
de su realidad, es cuando nace la historia, subiendo de gra-
do la realidad; e igual sucede con el hombre: se eleva de na
tural a sobrenatural o artificial. En la medida en que el
hombre inventa la produccién de energia a partir del uranio,
o inventa la democracia polftica, o cualquier otro tipo de
organizacidn social, esta construyendo la historia. Entoncas
ya no se producen los sucesos porque si, porque tenian que
ocurrir sin remedio, sino que es el hombre quien, entre un

cumulo de posibilidades, ha elegido y dado vida a unas en
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concreto y dejado de lado otras, haciendo que las primeras

hagan acto de presencia ante é1, siendo reales con una cate-

goria superior a la que tienen por simple presente pasivo.
Es el hombre, dentro del tiempo histdrico, quien hace que
las cosas, los inventos, hagan acto de presencia, estén de
presente, de presente activo. Y cuando un nuevo invento en-
tra en la historia, hace acto de presencia por la accién

creadora del hombre, los sucesos anteriores pasan a pretéri-

t

—_—

se hacen obsoletos,; superados de una forma decisiva y pa
ra siempre. Cuvando se invento el automdvil, la carreta de

bueyes pasé a pretéritc, quedé como pieza de museo.

La direccidén del tiempo en la historia va en una
sola direccidn. En el mundo fisico, la direccidn es indife-
rente: lo mismo se descompone el agua en H y O (por electré-
lisis) que vuelven de nuevo estos dos elementos a fusionarse
en agua. El hombre transforma y transustancia el tiempo de
modo que sélo puede ir de porvenir a pretérito. En el porve-
nir se hallan situadas todas las posibilidades y potenciali-
dades de las que el hombre puede echar mano. Pero hay que
desechar la falsa idea, nos dice Garcia Bacca siguiendo a
Bergson (221), de que el porvenir sea algo asi como un arma-

rio lleno de lo que llamamos posibilidades, quedando en ma-

nos del hombre sdlo el elegirlas. El hombre no elige las po-
sibilidades; hace algo mds: las crea (222). Con lo cual nos
resulta patente que las posibilidades son "futuros imprevisi

bles, originales, sin necesaria conexidn con el presente, es
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decir: creaciones, novedades. Luego en el mundo, en la vida

sobre todo, estan acaeciendo cosas absolutamente nuevas,

creacién de posibilidad" (223). Tales posibilidades, por ser

producto de la invencidén del hombre, son imprevisibles, in-
calculables., Saltan en el momento mds inesperado, quedando
sometidas a las leyes estadisticas. El reloj que vale para
tal tipo de porvenir seria, como indica Garc{ia Bacca "una es
pecie de reloj atdmico", cuyo segundero sigue las leyes cudn
ticas de desprendimiento de particulas de una masa de uranio.

(224)

El presupuesto para tal tipo de porvenir, creador
de sus propios caminos, es la libertad del hombre. Para la
filosoffa cldsica, "lo posible es el reino de las esencias,
y las esencias son inmutables y eternas” (225). Sélo Dios po
dia crear las esencias. Para Garcia Bacca, el creador es el
hombre, que va ocupando poco a poco el lugar de Dios. La li-
bertad del hombre no se reduce a elegir entre un elenco de
caminos ya trazados, sino que "ser libre encierra esencial-
mente un elemento de originalidad, de imprevisibilidad, de
creacidn. La vida es esencialmente libre. Y no consiste la
libertad en elegir una de las posibilidades, sino en crear

la posibilidad misma, en inventar". (226)

Esto supone que aceptamos que no existen esencias
fijas, sino que es el hombre quien crea las esencias. Lo po-
sible es lo primero, que llega a convertirse en real si la

accidn creadora del hombre le hace venir a presencia, le ha-
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ce estar en acto de presencia. La historia va de porvenir
(cdmulo de caminos a ir creando), a presencia (escaparate de
inventos, campo de la realidad), a pretérito (regién de la
necesidad, donde quedan las cosas y los sucesos de forma defi-

nitiva).

Hay historia, con tiempo nuevo, creado por el hom-
bre, de porvenir, presencia y pretérito cuando el hombre de-
ja su complejo de inferioridad y se decide a ser creador.
"Si el hombre no fuera inventor no habria historia, sino man
sa o tumultuosa corriente de cosas, de actividades, cual cas
cada desaprovechada y sonora, y ser inventor se hace a base
de lo natural, pero superando lo imprevisible, libremente;
no se inventa igual que se digiere o anda el corazdén. El1 hom
bre es, pues (mejor, se ha manifestado), como sobrenatural,
cual trascendente, como decimos modernamente, para qﬁe no se
nos confunda con teologias (que también son invenciones huma

nas, no cosas naturales)". (227)

3.5.-E1 hombre, mundanizador del universo por medio de la

téenica

No existe historia para Garcfa Bacca mds que cuan-
do se da accidn creadora, por manos del hombre. Por tanto,
"la invencidn de la técnica (social, instrumental) es la in=-
vencidn o resurreccidén de la historia" (228). La técnica es
la mano poderosa del hombre por la que cada vez mds es capaz

de transformar toda la realidad, trocando el universo de lo
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que hay, el mundo natural, en un mundo artificial, morada

del hombre.

Si esto es asi, no podemos menos que bendecir y
apreciar la técnica. Pero las posturas respecto a ella no
siempre han sido (y son) coincidentes. Heidegger representa
la postura tipica de rechazo casi frpntal de la técnica. Ba-
jo su influencia, Garcia Bacca rebajard en estos afios su na-
tural inclinacidén a ver en la ciencia y la técnica un claro
instrumento positivo de bumanizacidén. Debido a su profunda y
temprana formacidn en las ciencias fisico-matemdticas, nues-
tro filésofo ha considerado siempre a la técnica como el ins
trumento a través del cual el hombre se eleva a su mds alta
dignidad: ser creador de un mundo a la altura del hombre. En
esta linea escribia su articulo "La concepcidn poética del

universo fisico". (229)

La base de toda la realidad es para Garc{a Bacca
"poética", creacidn y transformacién (del griego"poieo" = ha
cer, crear). El hombre es el "poeta del universo", por cuan-
to tiene cada vez mds en sus manos los instrumentos para
transformar todo el mundo natural en otro artificial, hecho
a su medida. De la técnica podemos decir lo que Ortega v Ga-
sset afirmaba de la metafora: "es un trebejo de creacidn que
Dios se dejdé olvidado en nosotros" (230). El hombre cada vez
es mas consciente de sus virtualidades transformadoras, ta-
les y tan potentes que producirdn en él1 un complejo de supe-

rioridad y las ganas de ocupar el lugar de Dios, puesto que
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si el hombre actual tiene en sus manos tales "trebejos de
creacidén"”, no han sido dejados por la mano de Dios, sino
"por la misma naturaleza de las cosas" (231). Y la naturale-
za de las cosas nos descubre que la realidad estd construida
sobre el cdlculo de probabilidades. De tal modo que "la rea-
lidad fundamental del hombre es ella misma inventora; esta-
mos en un mundo fisico antiburgués, en que todo puede pasar,
en que un dia imprevisible puede una piedra, sin causa algu-
na externa, hacer lo que ahora llamar{amos milagro de subir
hacia arriba, o un muerto vuelve a la vida sin que nadie ni
de este mundo ni de otro intervenga para nada en ese "natu-
ral" prodigio, que lo es sélo porque es "improbable" relati-
vamente a la probabilidad de que pase espontdneamente sin
causa alguna. La probabilidad es la base poética del univer-

so fisico" (232)

Mds llamativa y osada es la postura del prdélogo de
"Introduccidn literaria a la filosofia", escrito en 1945
(233). La técnica nos va "regalando" a los hombres multitud
de "artefactos" por medio de los cuales se va sintiendo se-
fior de la naturaleza. 56lo le queda descubrir y atreverse a
meterse con su propio cuerpo, construirse un cuerpo incorrup
tible que sea el adecuado vehiculo para la aventura faustica
de ser Dios, creador dnico de toda novedad que se produzca

en el mundo natural.

En los escritos posteriores a 1960, fecha que sena

ldbamos como comienzo de una nueva etapa de su pensamiento,
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caracterizado por un acercamiento a la filosofia de Karl
Marx, la valoracién positiva de la técnica se acrecienta de
un modo extraordinario. Aunque tal apreciacién la podamos en
contrar en casi todas las obras que escribe en estos dltimos
afios, el punto culminante lo constituye su interesante libro

"Elogio de la técnica". (1968)

En cambio, en la década de los cincuenta, pensamos
que por influjo directo de Héidegger, se da una cierta acti-
tud reticente hacia la técnica. El pesimismo heideggeriano
se le contagia. En diferentes articulos y trabajos analiza
Garcia Bacca, dentro de un contexto ontolégico y antropoldgi
co, la idea de la técnica para el fildésofo aleman. El lugar
donde mds significativamente lo trata es en "La idea de ser
y estar...". Para Heidegger, el Dasein (o Enser, para Garcia
Bacca) es una sintesis de ex-sistencia e in-sistencié, de
tendencia hacia ser y hacia ente. Aunque ob-yectado hacia en
te, estd atravesado por un fuerte impulso que lo lanza y ele
va hacia ser, hacia la realizacién de todas sus posibilida-
des. En esta situacidn, y acometido el Dasein de modo espori
dico e imprevisible por la angustia de sentir su ser constre
fiido y encerrado en los estrechos limites de su facticidad,
el existencial propio del hombre, sobre el que insiste en

sus dltimos escritos Heidegger, es el atrevimiento (VWagnis).

Asi, por ejemplo, en "Holzwege" (234). Para Garcia Bacca,

considerar que el existencial del hombre, esto es, el modo

como el hombre experimenta y vive su realidad existencial,
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sea el atrevimiento, la osadia ante la realidad y ante su

realidad, equivale a expresiones ya apuntadas por otros filg
sofos, como por ejemplo, "que el ser es creacidn (Bergson),

creativity (Whitehead), surtidor de novedades ("jaillisement

de nouveauté", Bergson, "Evolutién Créatrice", p. 47, edic.
62, 1946), mutacidn; o lo mds viejo, de que nuestro ser es
creacién continuada" (235). El hombre es "el Atreéido", el
que se expone a lo que venga, a la irrupcién del Ser en su

existencia.

Pero el auténtico protagonista en la vida del hom-
bre en Heidegger, no es tanto el hombre sino el Ser. El es
quien nos transforma y nos pone a vivir en autenticidad. Al
hombre no le queda, en palabras de Garcia. Bacca, mds que

"ofrecer oportunidades al ser para que se manifiesta, espe-

rar el santo advenimiento de la verdad del ser" (236). Uno
de los resquicios o entradas por donde penetra en nosotros
el Ser es el pensamiento: "En el pensamiento, el ser se hace
palabra, y lo uUnico que hace el pensamiento es dar al ser se
mejante oportunidad" (237). El hombre queda en situacidn de
espera ante la "iluminacidn" que le puede venir del Ser, de
forma imprevista y repentina. Ante tal situacidn, senala Gar-
cia Bacca: "no parecen, por cierto, grandes pretensiones por
parte del pensamiento" (238). Sélo le queda esperar; pasivi-
dad, puesto que el Ser es lo imprevisible, lo inmanipulable
e improgramable. Como ocurre con la vida, ante él sdlo cabe

una racionalidad retrospectiva, pero nunca prospectiva. El
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hombre no puede saber y anticipar los caminos del Ser. Lo
inico que se puede hacer es vivir en ascético ejercicio de
soledad, aprender a desprenderse de los entes concretos y
quedar limpio a la escucha del acontecimiento salvador, que
sélo se produce en la soledad: "soledad metafisica, comenta

Garcf{a Bacca, el solo a solas con el Ser, es un acontecimien-

to (Geschehen) que hace historia (Geschichte); no pasa a to-
dos, ni cuando se quiere, no hay técnica que una vez aplica=-
da tenga por efecto inevitable tal aparicidén. Hay que espe-

rar el advenimiento del Ser, como se espera la Vida eterna,

es decir: cual gracia, don, de un Absolutamente independien-
te, para cuya posesién no cabe hacer méritos de ninguna cla-

se". (239)

Esta situacidén del hombre, abierto y ex-puesto a
la accién y entrada improvisada del Ser, queda truncada por
la técnica. La técnica es, para Heidegger, el triunfo en el
hombre de la tendencia de caida hacia las cosas, la mds abe-

rrante in-sistencia. "La insistencia, seflala Garcia Bacca ex

presando el sentir de Heidegger, el darnos a los entes, en
su pluralidad, en estado de desconectacidén del Ser, en esta-
do de ndmero, lleva directamente a la técnica, a tratarlas
como simple material, bruto y en bruto (...), al tipo de pro
duccidn técnica que es "la organizacidén de la despedida”
(Holzwege, p. 271); por la técnica, por el trato de los en-
tes en cuanto entes, nos despedimos del Ser, los despedimos

del Ser" (240). La técnica maneja los entes como si no tuvie-
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sen alma, desprovista de su conexidén con el Ser, dentro de
cuya realidad campal, en bloque, tienen sentido. La técnica
en las manos del hombre es el mdximo instrumento de iguala-
cién y de produccidén de "cualquierismo". Todo se convierte
en material pldstico, adecuado para hacer con él cualquier
cosa. Repetidas veces hemos visto que la expresidén cientifi-
ca més acabada de tal situacidn, la ve Garcia Bacca refleja-
da en la férmula einsteiniana que relaciona materia y ener-
gia (E = m cz). La puesta en prdctica de tal formulacidn teg
rica, la bomba atdémica, nos muestra que es factible conver-
tir cualquier cantidad de masa en energfa, y al revés. Pero
la técnica no se refiere sdlo al campo de lo fisico y de la
realidad material. También es técnica la transformacién de
la sociedad. Dentro de ella ve Heidegger que, en lo social,
la téecnica conduce al estado autoritario. "En el estado total,
dice Garcf{a Bacca, los hombres, son masa, material en bruto,
a lo que se puede hacer creer cualquier cosa, y hacer cual-
quier cosa; de ordinario barbaridades y barrabasadas" (241).
Toda imposicidén autoritaria acarrea un proceso de igualita-
rismo y masificacién que produce una castracidén del impulso
humano hacia su autenticidad, hacia ser yo, persona Unica y
original, aunque en conexidén y mutuo enriguecimiento con los

demds yo.

Y ante los efectos devastadores y deshumanizadores
no caben componendas o medias tintas. Algunos piensan que se
puede paliar de algin modo estos efectos negativos del poder

manipulador del hombre. Aquf estd, en opinidn de Heidegger
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uno de los mayores errores. "Lo que amenaza al hombre en su
ser mismo, nos dice, es la opinién de que puede uno atrever-
se impunemente, sin peligro, a establecer el dominio de la
produccidén, con sélo tener la precaucidén de que, subsidiaria
mente, otros intereses, por ejemplo, los de una fe, contini-
en en valor" (242). E1 efecto devastador y deshumanizador de
la técnica, parece decir Heidegger, no se corrige con poner
la técnica al servicio de un ideal superior. Eso es un con-

trasentido poner un método incorrecto al servicio de ideales

nobles,.

La postura de Garcia Bacca no coincide exactamente
con la de Heidegger. Primeramente es importante advertir la
carga de ironia que rezuman las citas y comentarios que hace
a la postura que Heidegger concede al Dasein: pura pasividad
ante la irrupcidn del Ser; irrupcién que sdélo de vezJen cuan-
do se da. Lo normal es que se "abstenga" el Ser. De ahi que
Heidegger nos hable del cardcter epocal del Ser ("Das epocha=-
le Wesen des Seins") (243). Aunque para Garcia Bacca resulte
acertado y aprovechable la distincidn que Heidegger hace en-
tre el Ser y Dios (244), no deja de resultar ambigua la hi -
postatizacidn que el filésofo alemdn hace del concepto de Ser,
como realidad plenipotenciaria ante la que el hozbre tiene
que estar con la cabeza inclinada. La soledad que pide, como
necesidad para el contacto con el Ser, tiene gran parecido

a la soledad de la unidén mistica. "Hay que esperar, dice Gar

cia Bacca, el advenimiento del 3Ser, como se espera la Vida
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eterna, es decir: cual gracia, don, de un Absolutamente inde

pendiente". (245)

A pesar de su no absoluta aceptacidén de la linea
heideggeriana, la filosofia de Heidegger la contagia de un
cierto temor y precaucidn hacia la ambigiiedad y los peligros
que conlleva la técnica. A partir de su acercamiento al mar-
xismo, se disiparan tales temores y su optimismo frente a la

técnica es total y sin paliativos.

Garcia Nacca escribe en la década de los cincuenta
una serie de articulos sobre el sentido de la técnica, en
los que se advierte este detalle de prevencidén hacia ella,
efecto del contacio de Heidegger. Es el ldnico momento de su

e H

produccidn en que se advierten tales reticencias.

Algunos de estos articulos son conferencias pronun
ciadas ante grupcs de cientificos y técnicos (246). Para los
antiguos, la ciencia y la técnica era un regalo de Prometeo,
robado a los dioses para provecho de los hombres. isi lo en-
tendieron los griegos. A pesar de ello, Garcia Bacca nunca
se muestra demasiado devotc del semidios de la mitologia

griega, que tan buenas disposiciones mostrd hacia la especie

humana.

En "Los conceptos de naturaleza, técnica y ciencia
en el Renacimiento y en nuestros dias", analiza el diferente
modo de entender tales conceptos a lo largo de la historia
del pensamiento. Para los griegos, y mas en concreto para

Aristdteles, la Naturaleza estaba regida por un conjunto de
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leyes, sabiamente dispuestas, que no se podian saltar. La
técnica no tenia mds misién que completar o imitar a la natu
raleza. No otra cosa significa su afirmacidén, en los "F{si-
cos": "Si la naturaleza fabricara mesas, las haria como noso
tros has hacemos; y si nosotros fabricaramos plantas, las ha

riamos como las hace la Naturaleza". (247)

Esto lo podfia afirmar el Estagirita porque la téc-
nica de su tiempo estaba en mantillas. Los programas poste-
riores han ido mostrando al hombre que la técnica no es un
regalo del cielo para completar la Naturaleza, sino un produgc
to de sus manos, con el que puede moldear a su gusto a la Na-
turaleza y a si mismo. De tal modo que el hombre actual consi
dera a la naturaleza como "cantera, almacén, depésito de mate
riales al servicio del homhre y de sus proyectos" (248). Cada
vez mas el hombre va teniendo en sus manos la posibilidad de
borrar de la faz del cosmos cualquier vestigio de lo natural.
La técnica, en su estado perfecto, persigue tal designio, se-
gin Garcia Bacca. "Para una técnica perfecta, nada puede ha-
llarse ni dejarse en estado natural. La técnica perfecta eli-
minaria, por definicién y por eficiencia, toda la Naturaleza"
(249). Por este camino, podria suceder que la técnica reduje-
ra el universo natural a simple material radiactivo, en el
mds puro caos y desorden primigenio. No se daria, pues, una
reversidn de lo fisico a la nada, de donde vendrfa todo por
la accién de Dios, segin la Biblia, sino al caos, a la mate-

ria en su estado primigenio, de donde procede toda la reali-
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dad como ya lo dijo Hesfodo: "En el principio fue Caos" (250).
Pero tal perspectiva no deja de ser problemdtica: ";Una vez
que hayamos reducido todo a Caos, cuando llegue el momento

en que podamos, en principio, hacer de Caos todo lo que quera
mos, seri posible la reversidén a Naturaleza? ;No quedard irre
mediablemente reducido y condenado el universo a Fabrica?".

(251)

El hombre actual, encandilado por los mdgicos pode-
res que le proporciona la técnica, no es demasiado consciente
de los peligros que genera, y del "matricidio de la Madre Na-
turaleza” (252) que significa la técnica. El paisaje, que un
mundo exclusivamente técnico presentaria, seria absolutamente
desconocido para cualquiera de nuestros contemporaneos. Nada
ostentaria la forma natural que actualmente tienen la mayoria
de las cosas. De un mundo habitado por seres que contienen in
trinsecamente las cuatro causas y el principio de movimiento
y reposo (Aristételes), pasariamos a un paisaje constituido
por "caos, como material; maquinas como causas eficientes;

planes y proyectos como causas formales; designios cual cau-

sas finales" (253). Es decir, paisaje poblado de artefactos,
productos de la técnica, fabrica sin fronteras, en continua

voragine transustanciadora y transformedora.

Somos conscientes de que todavia estamos lejos de
vivir en tal paisaje de ciencia ficcidén, pero caminamos en
esa direccién a pasos agigantados. "Y comienza la posibili-

dad, dice Garcfa Bacca, de que nos coma la fieraj de que nos




trague la Fdbrica. No ha costado mucho tiempo, ni gran nidme-

ro de escarmientos, el que la humanidad se haya dado cuenta
de la peligrosidad del ledn; tal vez no hayamos ain caido en
cuenta de la muchisima mayor, y mds disimulada, de la Fdbri-

ca. Y de la técnica que es la que la ha hecho posible". (254)

Pero el peligro de la técnica no proviene sélo de
que nos transforme el paisaje natural y el mundo fisico en
que habitamos. Va mucho mds alld. Fruto de la técnica son tam
bién las transformaciones sociales. Ve Garcfa Bacca que esta-
mos construyendo un Estado que dispone de mecanismos capaces
de actuar con las personas como si fuéramos material en bruto
para cualquier cosa. El poder masificador y "ninguneador" de
la propaganda, "esa mdquina y fabrica de opiniones" (255), y
de la informdtica, como instrumento de informacién y manipula
cién, en manos de quien consiga subirse al podium del poder.
Todos estos productos técnicos sociales "nos vuelven materia
prima, en bruto y aun brutos, hombres-cosas, a servicio de ma
quinas perfectas: sociedad perfecta, orden perfecto, estado
perfecto, propaganda perfecta, organizacién perfecta... Tem-
blemos, nos advierte Garcia Bacca, por nuestro ser y personas
cuando a algo que nos atane la convenga eso de perfecto"
(256). Incluso llega el riesgo hasta poder ser transformados
nuestros cuerpos y almas, aun contra nuestra voluntad. Los
riesgos que conlleva la técnica, empujdndonos a marchas forza
das por caminos que no sabemos a dénde nos van a llevar, obli

gan a Garcia Bacca a calificar a la ciencia y técnica actual
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de "aventura humana", porque estamos cada vez mds cercanos
de "jugarnos el todo por el todo. Terminar de esclavos de la
Mdquina y de la Fabrica, o dominar por mdquina y por fdbrica

todo el universo". (257)

Queda claro que Garcia Bacca no condena la técnica,
ni se queda fijado en la critica a sus aspectos negativos.
Eg consciente de sus ventajas y de sus peligros, de su radi=-
cal ambigiiedad. De ahi que seifiale: "El1 peligro, lo que nos ju

gamos es la personalidad. Nos la jugamos a perder o a ganar.

No solamente a perder". (258)

A pesar de todo, y si tenemos ante los o0jos sus es-
critos de la etapa siguiente, queda bien patente que las reti
cencias ante la técnica, por el indudable influjo de Heide-
gger, estdn notoriamente mds patentes en estos afios. Y no de-
ja de ser un tanto extrafio. Pareceria un tanto 1l6gico que el
proceso fuera inverso: de una postura optimista ante las posi
bilidades que ante el hombre se le abren, por medio de la téc
nica, pasara a una mayor reticencia ante ella, fruto de la
edad y de la mayor experiencia que vamos teniendo acerca de
las posibilidades y riesgos de la técnica. De hecho, éste pa-
rece haber sido el camino que se ha dado en la mayoria de la
opinidén piblica culta, cada vez mas preocupada ante este po-

tente "juguete" que tiene en sus manos.

Tendremos ocasidén de analizar la idea de la técnica
en sus Ultimos escritos. Mientras tanto, las recomendaciones

que daba en un articulo de 1952 ("Actitud del hombre moderno
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frente a ciencia y técnica") (259) constituyen una llamada a

la moderacidn y la cautela. El1 hombre ha vivido, piensa Gar-

cia Bacca, con conciencia de creatura y con un enorme comple-
jo de inferioridad. Pero el hombre actual es consciente de su
riqueza, de que es el duefio del universo. Le estd entrando un
peligroso complejo de superioridad. "Desde el Renacimiento, y
gran parte por culpa y ejemplo suyos, el hombre occidental

tiene que y debe ser rico en ciencia y técnica; lo peor es

que cree, sin hacerse nadie cuestidén de ello, que tiene y de-

be serlo (necesidad conjugada con virtud) con espiritu de ri=-

queza, regodeandose y gloridndose de ello". (260)

Los peligros que este complejo de megalomanfa puede
acarrear al género humano, llevan a Garcia Bacca a sehalar la
necesidad de que el hombre vive su riqueza con espiritu de
pobreza. £ incluso mds que eso: "Me pregunto, y pregunto al
lector paciente, si la tempestad de ciencia (...), y sus res-
pectivas técnicas, que hemos y nos han desatado, no estara re

clamando imperiosa e inaplazablemente un yote de pobreza, in-

dividual o social, frente a ellas". (261)

Se cuida Garcia Bacca de senalar que "no se trata
de condenar ni la ciencia ni la técnica, ni de discutir su 11
citud" (262). Pero se impone "gustarlas sin llegar a regodear
se"., Lo cual significa "no recurrir a la propaganda, menos al
" 2 : no &
autobombo" (263). Es decir, puede hacerse hoy dia (y nunca)
técnica sin olvido de la ética. Se necesita imperiosamente

una nueva moral, a la altura de la técnica actual. Pero sera
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una "moral de sefiores", en la que los valores éticos no sean
dictados de un modo heterdnomo por ningidn tipo de autoridad

(sea Dios, sea la Naturaleza) sino por el hombre mismo. (264)

Esta moral evitara el peligro de la megalomania que
contagia la técnica, y ensenara al hombre de hoy y de manana
a vivir su riqueza con espiritu y vote de pobreza. El compen-
dio de esta nueva moral estaria expresada en estas palabras-
resumen del pensamiento de Garcia Bacca: "El hombre moderno,

del viejo vy del nuevo mundo, tiene gue ser y debe ser, en vir

tud del tipo de concepcidn del universo en que le ha tocado
vivir, cienti{fico y técnico; tiene que, y debe, aceptar tal
riqueza; mas usarla y disfrutarla no sélo con espiritu de po-

breza, sino con voto de pobreza, renunciando lo mas que pueda

a la técnica, no por ilicita ni por ineficaz, sino por el fre
nes{ ilimitado que termiparia con una especie de suicidio co-
lectivo sin precedentes, y sin garantias de resurreccién, ni
cultural ni bioldgica. Y seria suicidio colectivo sin prece-
dentes, pues acabar{a con el estado de la naturaleza misma sg
bre el que vivimos, y sobre el que tendrian que vivir nues-
tros normales sucesores, ya que implica la aniquilacidn del

género "cuerpo", base para plantas y hombres". (265)

3.6.-La corporaslidad del hombre y su relacidén con el espiritu

3.6.1.=-E1 cuerpo como condicidn de posibilidad de la existen-

cia

Las dltimas palabras de Garcia Bacca nos introducen
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en el dltimo apartado de las temas antropoldgicos que vamos a
desarrollar: la realidad corporal del hombre, y los problemas

que conlleva: relacidn cuerpo-espiritu, inmortalidad, etc.

La filosofia existencialista amplié los temas tradi
cionales de la antropologia, introduciendo otros que tradicig
nalmente caian fuera del estudio del hombre, o enfocando los
temas tradicionales de forma distinta. Uno de los temas antro
poldgicos mds atendidos por los filésofos existencialistas es

el del cuerpo humano, especialmente Sartre. (266)

En su concepcién del hombre como ser transfinito,
Garcia Bacca, concebia al cuerpo como el limite o impedimento
que tiraha del hombre hacia abajo en su empefio por alcanzar
la infinitud. Sin este componente corporal, el hombre podria
llegar a conseguir su suefio: ser Dios. La conciencia de su
corporalidad es la que hace al hombre consciente de su trans-

finitud.

Con el ropaje ontoldrico heideggeriano, no hemos
adelantado mucho en el sentido del cuerpo. Para el Dasein
(En-ser garciabaquiano), la corporalidad es el componente que
la obliga a estar abyectado, en caida hacia los entes, y como
uno mas entre ellos. Por la corporalidad el hombre vive su

ser estando.

Desde la filosofia de Heidegger no pasamos de exami
nar el cuerpoc del hombre desde una déptica ontoldgica. De la
mano de Sartre, incidird Garcia Bacca mds directamente en la

condicidn empirica y fdctica de la corporalidad. Son varios
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los trabajos de estos alios en los que se dedica a estudiar el
tema del cuerpo. Sin duda el mds interesante y representativo
de estos afnos sea "Nuestro cuerpo (Su pasado, presente y por=-
venir)" (267). A lo largo del articulo va recorriendo las di=-
ferentes concepciones que, durante la historia del pensamien-
to, el hombre ha tenido sobre su cuerpo, que es tanto como ha
ce el recorrido de las diferentes formas como el espiritu del
hombre se las ha visto o se ha relacionado con su cuerpo,
puesto que toda teoria sobre el cuerpo viene a ser el modo
que tiene el espiritu, la inteligencia, de habérselas con su
cuerpo. La conciencia o el alma, a lo largo de la historia hu
mana, "ha condimentado su cuerpo con numerosas y sorprenden-

tes teorias". (26R)

Tal procedimiento es inevitable, puesto que el hom-
bre es incapaz de habérselas con su cuerpo de forma cruda y
directa, de tal forma que, nos dice Garcia Bacca, "el hombre,
sistemdtica y pertinazmente, no ha querido nunca, ni quiere,
enterarse de lo que es realmente su cuerpo”, '"porque le resul
ta vitalmente indigesto" (269). E1 hombre esta viviendo apoya
do y aposentado en su propio cuerpo, pero anonadandolo (no
aniquildndolo), y dejando entre paréntesis su auténtica reali
dad de verdad. Es uno de los capftulos o areas donde el hom-
bre estd ejerciendo su accién transformadora de universo a
mundo, haciéndose consciente de que la realidad que conoce y
en la que vive no es algo dado, previo a su actividad, sino

que habita en upa morada salida fe sus manos, en mayor o menor
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medida.

Dice Garcia Bacca que el hombre comenzé condimentan
do su cuerpo con "salsa celestial". Tal ocurre con los neopla
ténicos, y Platén mismo, que consideraban al cuerpo como "c&ar
cel del alma". Y luego el cristianismo, como "templo del Espi
ritu Santo” (270). Pero tales afirmaciones escamotean el pro-
blema real de nuestro cuerpo. Aristdteles se acercd mas a su
objetivo: "el cuerpo es la materia para el alma, sSu causa ma-

terial" (271). Pero tampoco sabemos con esto qué es el cuerpo.

A partir de la época medieval se advierten tres fa-

ses sucesivas en la "condimentacidén" del cuerpo:
1) "qué es cuerpo frente a espiritus";
2) "qué es cuerpo frente a universo';

3) "qué es cuerpo por oposicidn a espiritu" (272)

La primera fase corresponde a Sto. Tomds, para
quien el cuerpo es el elemento que nos distingue de los espi-
ritus incorporeos, los dngeles, convirtiéndose en elemento de
individuacidn. Con Descartes se llega a un marcado dualismo
antropolégico. Para é1, "el cuerpo, en palabras de Garcia Bagc
ca, es mdquina constituida de elementos fisicos, regida por
leyes matemdticas, con funcionamiento de estilo mecdnico. Tal
es el fondo sobre el que reina nuestra alma; mejor, el espiri
tu" (273). E1 problema que acarrea su concepcidn del hombre
serd la relacién cuerpo-espiritu, del que se ocuparan Leibniz,

Malebranche y otros.
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Desde la 6ptica de la filosofia contempordnea, dice
Garcia Bacca, "el cuerpo se nos ha dado para que nos sintamos
reales, ni mAs ni menos que para eso. El cuerpo es el senti-
miento de nuestra realidad. No somos cuerpo, estamos siendo
cuerpo” (274). No otra cosa decia en la época precedente al
considerar al cuerpo como condicidn de posibilidad de la
transfinitud del hombre. Precisamente porque el hombre es
cuerpo, es consciente de que su mds intimo ser, la tendencia
hacia la infinitud, estd limitada, proyectada y lastrada. De
modo que por un lado, el cuerpo es limite, impedimento. Pero
también es condicidén de realidad. Como la paloma kantiana,
que necesita del aire para volar (aunque siente que le impide
ir mds ve}oz), el hombre necesita su cuerpo para ser real y
no ser simplemente una idea abstracta, en pura potencialidad.
"Si fuésemos pura alma, dice Garcia Bacca, simple espiritu,

no sabriamos jamds que somos reales". (275)

Ahora bien, el avance sobre el dualismo cartesiano
esta en que ya no se considera al cuerpo como una realidad
autdnoma y separada del espiritu, sino que "necesariamente te
nemos que tener cuerpo que sea nuestro, bien nuestro, que sea
mos é1, que lo seamos" (276). ;Qué significa esto? El cuerpo
es nuestro en la medida en que es condicidn de posibilidad de

la realidad del alma.

3.6.2.-E]1 espiritu como fuerza vectorial

Pero ;qué relacidén existe entre cuerpo y espiritu?.
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0 en definitiva: ;qué es lo que da vida, y vida humana, al

cuerpo humano?. ;Como podremos definirlo?.

Garcia Bacca rechaza cualquier dualismo antropoldgi
co y cualquier teoria que tienda a exagerar la barrera o dis-
tancia entre cuerpo y espiritu. La solucidén que le parece mds
plausible para este dificil problema antropoldgico, la enfoca

desde el cdlculo vectorial, en un sugerente articulo: "Sobre

el fondo filoséfico de algunas teorias de biologfa matemdtica"
(277). La primera parte de su articule lo dedica a reseiiar,
de modo muy escueto, diversas respuestas dadas a la pregunta
sobre la vida. Pregunta ineludible pero diffcil por lo que de
inaprehensible tiene eso que, sin saber definirlo, llamamos es-
piritu, alma, o simplemente vida. Para Schr8dinger, lo que
marca la diferencia entre la vida y cualquier otra realidad
inanimada lo constituye la capacidad que tiene la vida de
"alimentarse de entropia negativa" (278), frente al resto de
seres inanimados sometidos a la ley de entropfa (entropia
frente a neguentropia’. La vida seria, pues, el sujeto activo
que sabe poner orden en el desorden molecular, sometido a las
leyes estadisticas, que impera en la materia inanimada. Pero
le parece a Garcia Bacca insuficiente esta respuesta: "En el
fondo domina una concepcidn de la vida como cierto y misterio
so agente cuyos efectos fueran fisicamente explicables y com-
probables" (279). Con esto, continda diciendo, "no salimos

del fondo filosofico cldsico”. (280)

Otra teoria sobre la vida (defendida por Timoféeff
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y Resouski) la define como el principio activo que sabe poner
en orden los elementos fisico-quimicos; la vida es la rectora
y conductora de la materia, la que sabe dar en el punto débil,

como buen arquero.

El camino que a Garcia Bacca le parece mas adecuado
es el que sugiere el cdlculo vectorial de las matemdticas.
Desde é1 podemos situar correctamente la relacidn entre cuer-
po y espiritu, soslayando las soluciones extremas que, o bien
reducen el espiritu a ser un epifendémeno de la materia, o
bien hacen del espiritu algo tan totalmente aparte del espiri

tu que escindimos en dos al ente antropoldgico.

Aplicando a la vida las teorias del calculo vecto-
rial, define Garcia Bacca la vida como "un tipo de vector cu-
yo valor absoluto o escalar no pasa nunca de la unidad; vec-

tor reducido a pura direccionalidad". (281)

De una forma mds concreta, esta definicidn signifi-

ca para Garcia Bacca los siguientes aspectos descriptives:

1) La vida es vector de un cuerpo, lo que en términos matemd-
ticos quiere decir que el valor vectorial de la vida estd
relacionado con un valor escalar concreto: la materia orgg

nica corporal.

2) "El tipo de vectorialidad o direccidn de los fendmenos vi-
tales es de tipo finalista" (2R2). El1 vector se caracteri-
za primordialmente por marcar una direccidén, perseguir una

meta, imprimiendo un movimiento a su base escalar.
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3) Pero la finalidad puede ser de diferentes tipos: prospec-

tiva y retrospectiva. Cuando Aristdteles define al alma hu

mana como entelequia, esta atribuyéndole la funcidén de im-
primir en el cuerpo una finalidad de tipo prospectivo y re
trospectivo. Esto significa que la vida tiene ya marcados
los pasos a seguir de un modo previo, prospectivo, no sola
mente de forma a posteriori, después que ha recorrido el
camino. Para la filosoffa cldsica (hasta Kant) no habia
mds tipo de finalidad que la poseedora de la doble raciona
lidad: prospectiva y retrospectiva. Pero ya Kant "entrevié
el tipo de finalidad simplemente retrospectiva, sospechosa
mente comdn a vida y a arte" (283). Asi como el artista,
al construir su. obra de arte, no sabe exactamente qué va a
confeccionar, sino que se le va haciendo consciente a medi
da que la construye, y s6lo al final se le aparece, a él y
a los que la contemplan, con una racionalidad estética,
unas cualidades que la definen como bella, lo mismo ocurre
con la vida humana. La vectorialidad que empuja a la vida
no esta encarrilada por caminos ya trazados, sino que es
permanente novedad y creacidn, continuo surtidor de noveda
des (Bergson). Se da, en el caso de la vida, "finalidad
sin fin. El1 fin como una idea regulativa; no como concepto

constitutivo". (284) ——

Una finalidad retrospectiva no puede actuar como
causa. Para que exista causa final es necesario que la fi-

nalidad sea también prospectiva. Tal era el caso de Aristgd
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teles, que admitia en el ser vivo la causa final, junto a
las otras tres causas. La vida humana no tiene, pues, una
causa que tira de ella desde el futuro, sino que, empujada
vectorialmente hacia él1, tiene que inventar caminos y di-

recciones.

Los neovitalistas, entre ellos Driesch, profesor de Garcia
Bacca en Alemania (2R5), han tratado de desglosar finali-
dad y fin, pero de forma poco convincente para nuestro fi-
lésofo. Para captar de forma correcta la realidad de la vi
da, piensa Garcia Bacca que hay que echar mano de un tipo
de vectores, manejados por Dirac, "cuyo coeficiente esca-
lar sea un nimero complejo que, al revés de lo que sucede
con los ordinarios, no puede descomponerse en una parte
real y otra imaginaria, sino que ambas forman un ?10que in
disoluble" (2R86). Este tipo de vectores es el dnico que
puede expresar, o apuntar a expresar, la especial relacidn
cuerpo-espiritu: distincidén, pero en estrecha unidad. En-
tre ambas dimensiones humanas se da distincidn ("la vida
posee, evidentemente, un valor escalar, un tipo especial
de orden ff{sico, quimico, orgdnico"), pero en unidad fuer-
temente anudada ("empero la escalaridad es una magnitud
"conjugada compleja", no "imaginaria conjugada", para ser-

virme de los términos de Nirac").

Con lo cual concluimos que la vida es de un orden

completamente diverso a las teorfas tradicionales tales como

forma del cuerpo, entelequia, fin natural, acto definitivo.
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Es de otro orden ero resulta dificil decir mds. Se nos esca
’ - -
pa su realidad precisa como un fantasma."La Vida, concluimos

con Garcia Bacca, es un fantasma vectorial, tan inasible como

una direccidn, pero no menos real que ella". (297)

3.6.3.-Anonadamiento del cuerpo por_ el espiritu

Tgql definicidén de la vida, o de la realidad espiri=-
tual del hombre, desde la érbita de las matemdticas y la fisi
ca, estd en total acuerdocon las categorfas filoséficas que
se hallan en parentesco con el existencialismo. La unién en-
tre cuerpo y alma es tan estrecha, que sin la dimensién cor-
poral el espfritu no puede existir; el cuerpo hace de condi-
cién de posibilidad de la realidad del espiritu. Pero éste le
paga de forma ingrata tal servicio, puesto que, para que el
espiritu pueda aprovecharse de tal funcién corporal,"necesita
relacionarse con su cuerpo pero ignordndolo, anonadandolo.
"Nuestra alma, dice Garcia Bacca, es mdximamente desagradeci-
da con nuestro cuerpo, mas lo es sin remedio, y, por tanto,

sin culpa”. (288)

Se comporta con el cuerpo, dice Garcia Bacca,como
un capitalista con su empresa: se aprovecha de ella sin ni si
quiera visitarla ni atenderla. Pero esto es asi "sin remedio”
y "sin culpa". No hay otro modo posible de que la conciencia,
el alma, realice sus funciones sino apoyandose en el cuerpo,
pero anonaddndolo, ignorando su realidad, poniendo entre pa-

réntesis la base biolégica, quimica, fisica... del cuerpo.
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Por eso, llama Garcia Bacca al cuerpo "metdfora de la vida":
"nuestro cuerpo vivo mismo, cualquier cuerpo vivo, es otra me
tafora. Sus componentes fisico-quimicos no se nos presentan,
al vivirlo, tal cual son. La vida ha hecho de ellos lugar de
aparicidn de lo que ella es; ha puesto la verdad de los ele-
mentos a servicio de la verdad de la vida. De modo que el des
cubrimiento de la vida a si misma es encubrimiento de lo que
el cuerpo fisico es. Por esto (porque el cuerpo "es" y, con
todo, se nos descubre al vivirlo como otra cosa, como visidén,
como dolor, amor, audicién...), dijo el heleno que "nos enga-
fia" (pseudetai); mas nos engafia en favor nuestro, pues nos po

ne patente lo que somos". (2R9)

La relacidn cuerpo-espiritu, enfocado desde este
punto de vista de "anonadamiento" necesario del primero en fa
vor del espiritu, es uno de los temas mds repetidos én los es
critos de Garcia Bacca de estos anos. k1 trabajo mds represen
tativo lo constituye un articulo dedicado al problema del co-
nocimiento: "Sobre el conocimiento y sus clases (Ensayo feno-
menoldgico-matemdtico)" (290). La tesis central la constituye
la idea de que para conocer necesitamos el apoyo del cuerpo,
pero también su puesta entre paréntesis, su pretericidn. El
hombre, en cuanto consciente de sf mismo, no sabe directamen-
te qué es su cuerpo, esto es, su constitucidn fisico-quimica.
En caso contrario, seriamos "por nacimiento, y por constitu=-
cidn, perfectos fisicos, quimicos, fisidlogos... El gué es

el cuerpo, qué es el organismo, seria un dato inmediato" (291).

Pero no ocurre asi, sino que se da un anonadamiento (repita-
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mos: no aniquilacidn) de su gué es, convirtiéndose en un ins-
trumento dtil de captacién de la realidad. Cuando vemos, por
ejemplo, lo hacemos a través de los ojos. Pero no vemos nues-
tros ojos. Lo cual es condicidn necesaria para que realicen
su misién de ver, pues si en vez de centrar la atencidn en lo
que veo la pusiera en mis ojos, ya no veria lo que quiero ver
(292). En resumen: mi cuerpo me resulta desconocido en su gué
es, pero no se me aparece como objeto, como "lo otro", sino
que se me aparece como algo mio, como lo mds cercano. Asi,
pues, "cuerpo mio, conscientemente mio, es aquella parte del
universo real (fisico, organico...) respecto de la cual la
operacién "tener conciencia de" implica doble anulacidén: Snti-
ca y fenoménica" (293). Esta doble anulacién significa que no
séio ignoro su qué es, sino que "la conciencia no deja que se

aparezca, como objeto, como lo otro, lo enfrente, lo obstacu-

lo u obstante (Gegenstand)". (294)

Cuando la conciencia se enfrenta con cualquier rea-
lidad en el actc de conocer, experimenta al objeto como dis-
tinto y como distante. En cambio, respecto a su propio cuerpo,

la conciencia anula distincidn y distancia. Estamos siendo

nuestro cuerpo, "nos da la mdxima impresidén de realidad; y es
tando en é1 es cuando nos sentimos mds reales; y su posible

pérdida la tememos (sentimos o presentimos) como pérdida de

ser; pérdida real de verdad: dejar de ser. El cuerpo no es lo
otro: ni objeto, ni obstdculo u obstante (Gegenstand) para

ser, sino todo lo contrario. Y precisamente el no poderlo ob-
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jetivar es una condicidn para que su realidad bdsica no nos

resulte "otra", sino la seamos". (295)

Si la relacidn cuerpo-espiritu se realiza a través
de la doble anulacidén éntica y fenomendénica, ;de qué forma se
relacionan estas dos realidades antropoldgicas? A través de

los sentimientos. El cuerpo "es dado, dice Garcia Bacca, bajo

la forma realisima de sentimiento" (296). Siento que me duele

una parte de mi cuerpo, que me muevo, que me siento mal, etc.
De este modo, cualquier parte de mi cuerpo me es dado como
mfo, con una clara conciencia de unidad. Asi, aunque no tengo
conciencia de qué es mi cuerpo, si tengo conciencia de su gue
es, de que es real. Se anula todo lo del cuerpo menos gue es
real, real en bloque, sin conocer qué tipo de realidad. A es-
to llama Garcia Bacca "transformacidén sentimental" del cuerpo:

"doble anulacidn de realidad y de sus constitutivos dnticos".

(297)

3.6.4.-Cuerpo y soma

Ahor; bien, al igual que habitamos o somos sentimen
talmente nuestro cuerpo, también habitamos con diferentes to-
nos sentimentales otros espacios extracorporanles. Habitamos
con tranquilidad, alegrfa... un paisaje, o el cielo que mira=-
mos. Pero, argumenta Garcia Bacca, "no puede uno sentir donde
no esta siendo realmente; y al revés: estar siendo (sentir)
en algo es estar realmente en él. Ademds: el sentimiento ocul

ta, anula (...) el qué es la cosa, o estda siendo su gue es
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(su simple realidad); y al revés, todo ocultamiento, preteri=-
cién de un qué es (...), es indicio seguro de que una vida

(...) estd siendo en tal objeto. Luego la vida humana esta

siendo hasta donde en cada momento llegan la vista, el oido..?

(298)

Los sentimientos nos indican que nuestro espiritu
no queda encerrado en los limites fisicos del cuerpo sino que
abarcan extensiones mucho mds amplias y complejas. De tal.mo-
do que advertimos tener una doble corporalidad. Garcia Bacca
denomina soma a la corporalidad mds amplia, frente al cuerpo.
El soma es "este cuerpo nuestro que se extiende hasta donde
lleguen los dominios de vista, oido..." "El soma llega hasta
los limites de alcance objetivo de cualquier sentido que anu-

le (de lo fisico, de lo orgdnico...) un gué es". (299)

La diferencia filosdfica entre cuerpo y soma queda
expresada asi: el cuerpo es aquella parte de la realidad que
la conciencia anula o anonada éntica y fenoménicamente; en
cambio, el soma es aquella parte de la realidad que la con=-

ciencia anula sélo énticamente, pero no fenoménicamente. Pero

tanto cuerpo como soma son habitados sentimentalmente por la

conciencia, aunque de diferente forma. En nuestro cuerpo sen-
timos dolor y no asi en el soma, pero éste "puede darnos a

sentir angustia, encerramiento, temor, paz..." (300). La rela
cién sentimental con cuerpo y soma es, como ha quedado dicho,
la que nos da conciencia de nuestra realidad. Por la diferen-

te vinculacidn sentimental que tenemos respecto a cuerpo y sg
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ma, advertimos que '"nos sentimos, y estamos siendo, mds rea-
les en cuerpo que en soma" (301), pues la anulacidn de lo
"corporal" es mayor que lo "somatico". En el soma hay una ma-

yor distincidén y distancia respecto a la conciencia.

3.6.5.-La dimensidn "campal"” del hombre

La toma de conciencia de la realidad del soma, nos

advierte que el hombre es un ente que estd siendo en mundo

(el "Sein~in-der-Welt" de Heidegger), o dicho en términos fi-
sicos, como gusta Garcia Bacca, el hombre (como todo ente fi-

sico), es una realidad campal, es ser-en-campo. La afirmacidn

antropoldgica de Heidegger la ve Garcia Bacca confirmada en
la teoria de la relatividad de Einstein., Para estudiar corregc
tamente al hombre no lo podemos considerar como ente aislado,
sino dentro de un conjunto de entes que forman un todo estruc
turado, que la fisica mds reciente denomina campo, y la filo=-
sof{a, mundo. De ah{ que, con motivo de la muerte de Einstein
(1955), en un trabajo escrito por tal motivo, sefiale Garcia
Bacca como filosoffa actual, a la altura de la fisica mds
avanzada (teorfa de la relatividad), al existencialismo. "Es-
tructuralmente, dice Garcia Bacca, se parecen siempre, dentro
de una concepcidén del universo, filosoffa y ciencia. Si conve
nimos en que el modo relativista de hacer fisica pertenece a
la época moderna, por igual motivo estructural sera filosofia
moderna el existencialismo, todo él: en su forma francesa

(Sartre), o en la alemana (Heidegger)". (302)
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El hombre, pues, debido a su condicidn de sujeto
que esta siendo en cuerpo, se halla situado dentro de una rea
lidad campal. Garcia Bacca ve que tal condicién se cumple a

doble nivel:

- intracorporalmente: a niveles microscépicos, nuestra base
fisico-quimica se halla constituida por un conjunto de par=-
ticulas, estructuradas campalmente, formando un auténtico

cosmos en pequefio (el microcosmos humano);

- y lo mismo extracorporalmente, en relacién al resto de se-
res entre los que vive: "El cuerpo del hombre, como todo
cuerpo fisico, se encuentra colocado, a pesar de su indivi-

dualidad, en lo que modernamente se llama un campo". (303)

Pero solamente ve Garcfia Bacca que el hombre es un
ser-en-el-mundo, ser-en-campo, debido a su corporali&ad, sino
también por su realidad espiritual. Asi como el espiritu huma
no habita sentimentalmente su cuerpo, anonaddndolo déntica y
fenoménicamente, también habita y se apoya en un mundo de
ideas. El espiritu humano, en su acercamiento & las cosas, ex
trae de ellas sus ideas y las ordena de forma estructurada.
Las ideas, de por si, no estdn ordenadas al margen de la acti
vidad ordenadora de un sujeto pensante. Tal accidn estructura
dora y ordenadora da como resultado el nacimiento de una teo-
ria o concepciédn del universo (Weltanschauung), que constitu-

ye un mundo intelectual, por medio del cual el hombre domina

la realidad, el universo, y lo transforma en su morada, habi-
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tdndola con sentimentalidad de familiaridad. Esto quiere indi

car Garcia Bacca cuando dice: "Los eide (ideas) podrin formar
o no un universo en si (dntica), mas para ser conocidos por

una conciencia (para una ciencia-con-conciencia, Hegel), hace
falta que se organicen en mundo (Welt), que se los mundifique

(Welten), que se las trueque en una especie de cuerpo espiri-

tual (mio)". (304)

La realidad campal en la que vive todo espiritu hu-
mano es el medio o ambiente cultural en el que estamos asenta
dos, respirdndolo, aun sin darnos cuenta, como respiramos fi-
sicamente el oxigeno que entra en nuestros pulmones. Tal am-
biente lo constituye el "mundo de la cultura y el mundo de la

civilizacidn™ (305). Cultura y civilizacidén se distinguen, al

igual que espfritu objetivo (Hegel) y espiritu objetivado

(Hartmann).

Ya desde los griegos tiene el hombre consciencia de
que vive sumergido en una realidad intelectual que le sobrepa

sa, como atmésfera englobante. No otra cosa significa para

Garcia Bacca la teorfa aristotélica del "entendimiento agente"”.

Dentro de é1, el alma se halla como sumergida en un "universo
de luz intelectual” (306), que es condicién de posibilidad pa
ra que funcione cada entendimiento individual. Hegel es la ex
presidn mds grandiosa de la comprensién campal del mundo de

las ideas, bajo la obra histdrica del Espiritu, en su caminar
dialéctico. La conciencia individual ("espiritu subjetivo" pa

ra Garcia Bacca) pierde su individualidad al sumergirse en la
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atmésfera del espfritu objetivo, queddndose convertido en uno-
de-tantos, pues tiende a pensar y a usar ideas, conceptos...

de la colectividad y a convertirse en miembro de un grupo.

La meta que persigue la accidén del Espiritu es con=-
vertirse en Espiritu Absoluto, que Garcia Bacca la relaciona
con la versidn cristiana: el Espiritu Santo, realidad perso-
nal. "Llamaremos espiritu absoluto, dice nuestro fildsofo, a
un espiritu superior que sea capaz de reabsorber toda la cul-
tura objetivada, la cultura objetiva, nuestra almea individual,
de tal manera que pasemos a ser miembros de él, perdiendo
nuestra conciencia individual, nuestra colocacidén temporal”
(307). Para las filosofias existencialistas y para el pensa-
miento cristiano, tal solucidn es inadmisible, pues supone la

supeditacién de lo individual a lo general.

El pensamiento cristiano habla también de una culmi
nacién de la historia del espiritu en Dios, pero sin quedar
absorhbidas las individualidades, sino mantenidas en la globa-
lidad de Dios (30R). Empezando por Kierkegaard, siguiendo por
Unamuno y los existencialistas, se luchard tras Hegel, y con-
tra 61, por "no adritir gue el espiritu tenga como caracteris
tica propia la conciencia, y que en el 1fmite de la evolucidn
haya un espiritu absorbente que nos digiera e todos y nos dé
conciencia no de "yo" sino de "él1" (309). Ll que estemos vi-
viendo a nivel de espiritu y conciencia dentro de una realidad

campal, en mundo, no implica que no somos plenamente conscien=~

tes, sin pérdida de nuestrg individualidad y personalidad, eun
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que a veces lleve aparejado vivir nuestra condicidén yoica en
el estado Infimo de uno-de-tantos, en inautenticidad. "Somos,
pues, una finitud que esta moviéndose, viviendo y siendo en

una Infinidad". (310)

Y tal afirmacidén debe hacerse, y asi lo hace Garcia
Bacca, del cuerpo y del espiritu. Nuestras dos dimensiones se
encuentran sumergidas en atmésferas estructuradas, que aten-
tan contra su individualidad, pero que son, al mismo tiempo,
la condicién de posibilidad de su existencia real. No hay mds

posibilidad de existir que en mundo, en campo.

Nuestro cuerpo es una realidad campal, compuesta
P ’
por materia y vacio, o por materia y energia, todo ello inti-
mamente trabado, segdn nos dicen las ciencias fisico-quimicas
y biolégicas. "Entre los atomos de nuestro cuerpo, dice Gar-
I . . .
cia Bacca, hay distancias proporcionales a las que vemos, ¥y

hay, entre las estrellas. Somos una Via Ldctea. Nos vemos, es

cierto, como contfinuos, sin huecos; somos, en realidad, cons-

telaciones". (311)

3.6.6.-La posibilidad de lg inmortalidad

Esto plantea a Garcia Bacca, en el punto de la relg
¢ién cuerpo-alma, la pregunta de cémo estd apoyada el alma en
est; Via Léctea que es nuestro cuerpo: ";Esta el slma infor-
mando dtomos sueltos, o también el espacio intermedio que en-
tre ellos hay, lleno de enercias de toda clase, de campos gra

vitatorios, electromagnéticos, de su cuerpo, porque son sus
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dtomos?". (312)

Esto le hace sospechar la posibilidad de hablar de
un doble cuerpo, como ya hablaban los griegos: uno visible,
construido con los elementos de que esta hecha la materia, es
pecialmente de tierra y agua; y el otro, cuerpo de luz y som-
bra, denominado €idolon (313). Cuando el hombre moria, el al-
ma se desprendia del primer cuerpo y marchaba con el cuerpo

de luz a la regidén de los muertos,

Ve también Garcfa Bacca que los medievales también
atribufan un cierto cuerpo de aire a los dngeles. Con esto
quiere decirnos que no es tan raro afirmar, desde lo que la
f{sica nos sefiala sobre nuestra base fisico-quimica, una do-
ble corporalidad. La base radiactiva, ondulatoria y campal de
nuestro cuerpo podria formar "una cierta y peculiar naturale-
za espiritual” (314). Y como hipdtesis, cabria pensar que es-
te cuerpo de luz y radiacién es la base de todos los fendme-
nos extranos, e inexplicables de momento, sobre los que versa
la telepatfa, la telekinesia y demds aspectos de la parapsicp

logia.

Garcia Bacca lanza sus hip6tesis sobre estos mundos
desconocidos s que rozan la ciencia-ficcidén, pero es suficien
temente cauto como para dejar tales ideas arropades por inte-
rrogantes: ";ése mismo cuerpo de luz o paquete de andas que

es preciso tengamos como intracuerpo (...), no ejercerd pro-

pias y exclusivas funciones a servicio peculiar justamente de

los llamados fendmenos espirituales (en el pensamiento, en
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los actos de conocer, en general), y no precisamente en los
fendmenos orgdnicos, propios del cuerpo material, del otro

cuerpo nuestro?", (315)

Todo esto tiene una directa incidencia en el proble
ma de muerte y de la inmortalidad. La muerte es la separacidn
del cuerpo material, pero el alma no se separa del "cuerpo ra
diatorio o fantasmal" (316). Si el cuerpo es la condicidn de
realidad del espfiritu, la condicidén de realidad o de existen-
cia del hombre en cuanto tal, consciente de si mismo y de las
cosas del universo, aunque quede el espfritu desvinculado de
un tipo mds grosero de cuerpo, todavia puede apoyarse, seguir
siendo real, en su segundo cuerpo. ;Y hasta cudndo le durara
al espfritu este cuerpo de luz? El cuerpo material, por estar
hecho de materia corruptible, sigue un ciclo temporal que, de
momento, no podemos alargar. En cambio, con el cuerpd radiac-
tivo parece que no tendremos problemas de envejecimiento y di
solucién. Con la muerte, es muy posible que "el paquete de on
das que es nuestro cuerpo radiatorio sufriria una transforma-
cién" (317), por efectos fisicos que provienen del contacto
con otros cuerpos de luz similares. De tal modo que "sera po-
sible, dice Garcia Bacca, con determinacién matemdtica, pre-
ver de manera definida y no simplemente vaga, un tipo de in-
mortalidad en cuerpo de radiacién. Toda una teoria de fantas-
mas, y de lo que en principic nos pasara, cuando a tal estado

estemos reducidos". (318)

Pero por muy fantasmal que sea tal cuerpo radiacti-
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vo, no es absolutamente inasible, sino que podria inventarse
algin sistema de captacidén de tales ondas corpusculares o "fo
topsiques™, para hacer presente en nuestro mundo espiritus de
saparecidos hace afios. Quizds desde este punto de vista pue-
den explicarse determinados fendmenos extranos, que los englg
bamos dentro de la parapsicologia y que resultan inexplica-

bles.

Garcia Bacca toma estas posibilidades como utopias,
que hoy resultan extrafias, pero que pueden ser realidad en un
porvenir no lejano. De todos modos, nos dice, "el campo que
se nos abre es inmenso e inexplorado. Caben dentro de él1 feng
menos parapsicoldgicos, como auras, aureolas, cuerpos astra-
les, ectoplasmas a base de radiacidon y hasta un tipo de trans
misién de ondas (...) que permitirian atacar el fendémeno sin

duda real de la telepatia”. (319)

Alcanzada la inmortalidad, podrd mds fdcilmente el
hombre alcanzar el suerio prometeico de congquistar el cielo y
llegar a ser Dios, o al menos intentarlo. La inmortalidad es
el primer paso. El segundo consistira en irse apoderando pro-
gresivamente del universo, convertido, al fin, en mundo y mo-
rada de un nuevo tipo de hombre, que ha llegado a enfundarse
el rol de Dios. Dios ya no es un ser real y existente, sino
la Idea (al estilo de Kant) que el hombre persigue como meta.
Y si no consigue alcanzarla, al menos pondra todos los medios

para conseguirlo.
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3.7.-Del dmbito vitalista a la visidn ontoldgica

Es el momento, tras haber presentado la antropolo-
gia de la segunda época,de realizar un breve balance. Hemos
tratado de mostrar que a partir de finales de los afios cuaren
ta se va produciendo un cambio cosmovisional en el pensamien-
to de nuestro fildsofo. Van quedando atrds las categorias del
"vitalismo historicista” para ir dando entrada a una antropo-
logfia fundamentalmente apoyada en la ontologia de cufio heide-

ggeriano.

.En qué aspectos se ha dado un cambio real del pen-
samiento antropoldgico respecto a la etapa anterior, y en qué

aspectos se da una continuidad?

Nuestra conviccién es que, pese a ias apreciables
diferencias que se producen, hay una fundamental continuidad.
Y esto es tanto mas evidente si tenemos en cuenta el cambio o
giro de pensamiento que se va a producir hacia el afio 1960,

con el acercamiento a las tesis marxistas.

Vamos, pues, a presentar primero los puntos de con-

tinuidad para seflalar después los de discrepancia.

1) Los puntos en que se advierte una radical continuidad o pa

ralelismo son los siguientes:

. En las dos etapas se parte de una concepcidén historicis-
ta del hombre. La estructura fundamental del hombre es
dindmica, absolutamente abierta, quedando su vida en ma-

nos de su libertad. El1 hombre es, de este modo, el auto-
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constructor de su existencia. Se va creando a si mismo
en un proceso abierto, sin que haya nada ni nadie que le

vaya sefialando el camino.

Esta estructura dindmica queda constituida, en los dos

modelos antropoldgicos, por dos fuerzas antagdénicas que
tiran del hombre en direcciones contrarias y hacen de é1
un ser problemdtico, al mismo tiempo que son la base de

su dinamismo e historicidad.

- E1 hombre transfinito queda constituido como una reali
dad entre el animal y el infinito, siempre atrapado
por dos fuerzas antagdnicas que le empujan hacia la
tierra, y lo enraizan en ella, y hacia el cielo. Estos

dos elementos antagdnicos hace que

- por un lado, el hombre siempre se halle constreiiido
por limites, el principal de los cuales lo constitu-—

ye su cuerpo,

- y por otro, es capaz de salir y evadirse de todo 11i-
mite. El1 hombre es, de este mcdo, "el que se sale de

todas".

- E1 En-ser, igualmente, se halla constituido por una dg

ble fuerza o dinamismo:

- caido y empujado hacia ente, a ser una cosa mds en-
tre las cosas, en peligro de masificarse y vivir una

existencia inauténtica, sin hallarse a la altura de
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su ser; se halla, pues, ab-yectado hacia abajo, cons

trefiido a ser pura facticidad;

- pero al mismo tiempo, como contrapeso a lo anterior,
el hombre es tendencia hacia Ser, el que se expone,
ante la aparicidn del Ser, a lo que vi iere., Por es-
ta segunda realidad el hombre puede ser cualquier co

3 - - - , -
sa; es capaz de vivir una existencia autentica, a la

altura de su ser.

En este juego de posibilidades que constituye la exis-
tencia humana, se dan diferentes estados o gradaciones
en que el hombre vive su existencia con mayor o menor
autenticidad. Se mantienen en ambas etapas idénticos

planteamientos, aunque hay diferencias de detalle. Hay

una diferencia de apoyatura categorial en ambas etapas:

- mientras en la primera se afirma que la vida humana,
como realidad radicalmente histdrica va atravesando
(tanto a nivel antropoldgico como socio-histdrico)

por diferentes etapas: singular, individuo y persona,

- en la segunda, se parte de un esquema mas ontoldgico:
el hombre es un ser que vive su realidad estando, es
to es, no vive su ser siempre a la misma altura. El
En-ser se halla en un proceso de vivirse como uno-de-
tantos, particular, individuo, singular y persona

(tendencia hacia dnico).
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. Y, finalmente, en ambas etapas no se sale de un plantea-
miento antropoldgico fundamentalmente individualista.
Tanto en una como en otra fase de su antropologia se con
sidera y se tiene en cuenta la dimensidén interpersonal y
social de la persona humana, pero como realidead no sus=-
tancial del ser y de la vida del hombre. Tanto Heidegger
como Ortega y Gasset tienen una concepcidén individualis-
te y elitista del hombre (320), y de ella participa la

antropologfia de Garcis Bacca en estos aifios.

El hombre es considerado un proceso histérico de
autocreacidn libre., Se trata de una tarea que cada uno
la realiza por su cuenta, y en voluntarista soledad. Lo
cual es légico, puesto que parece que el campo de inci-
dencia de la accién autotransformadora, aunque incide ex
teriormente, a través de la técnica, fundamentaimente se
centra en el interior de cada hombre. All{ es donde tie-
ne que ir progresando desde un Infimo estado de inauten-
ticidad de uno-de-tantos; hasta cristalizar su personali

dad y tratar de ser unico.

Esto muestra también el cardcter elitista de esta
postura antropoldgica, de la que se desdecird posterior-
mente Garcfa Bacca. El individuo madura su interioridad
en la medida en que desdefiosamente se retira del conta-
gio "ninguneador" y "cualquierizador" de la masa. kn la
medide en que el individuo se mezcla con el resto de sus

iguales, desciende en categoria antropoldgica. El ideal
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del hombre es El Solo, El Unico, aspirando en titdnica
lucha solitaria a escalar la morada de los dioses y apo-

sentarse en ella.

Ya hemos visto que la definicidn de persona es "ca-
pacidad de soledad", tomando las palabras de Ortega. Por
influjo de Machado, y contagiado de su amor al Pueblo,
afios después, desechard tal ideal de soledad, por otro

mds social y abierto: "Persona es capacidad de relacién!

2) Junto a las continuidades, también se dan elementos novedo
sos, que son los que nos hacen apreciar una etapa diferen-

te respecto al "vitalismo historicista”.

. La novedad fundamental hace referencia al fondo filosd=-

fico en que se apoya la antropologia. Se da un paso de
hacer antropologia desde la categoria de vida humana, a
estudiar al hombre desde la ontologia; la antropologia
serd ahora una ontologia regional, aquella parte de la
filosofia que estudia un ente especial, privilegiado,
puesto que sélo él1 es quien es consciente de su ser y el

que se hace la pregunta por el "sentido del Ser”.

Pero esta visién del hombre, del Ser, no desemboca
en una antropologfa estdtica, sino dindmica, puesto que
el hombre es un En-ser (Da-sein). El ser del hombre estd
proyectado, esto es, se da en perspectiva, lo que signi-
fica que puede vivir su ser en diferentes estados. Vive

su ser estando, es un ser que estd (En-ser). De este mo-
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do su existencia es dindmica, histérica, en el juego del

doble dinamismo hacia ente (caida, abyeccidn) y hacia

Ser (proyeccién).

De este modo, la realidad transfinita del hombre,
queda superada por la categoria de En-ser (o de "reali-
dad de verdad" como a veces traduce Garcia Bacca el Da-
sein heideggeriano). Pero la idea fundamental de la
transfinitud humana queda reflejada en el En-ser, como
ser limitado, abyectado y caido en el mundo, pero capaz
de superar y sobrepasar todo limite por su componente de

ser y de tendencia hacia el Ser.

El otro de los aspectos de novedad se refiere a la am-

pliacidén de la temdtica antropolégica en la segunda eta-
pa respecto de la segunda. Pensamos que, debido a la in-
fluencia existencialista, que por primera vez ha incidi-
do de un modo expreso y amplio sobhre aspectos de la exis
tencia humana que anteriormente se trataban de pasada,

Garcia Bacca ha ido dando entrada en el campo antropold-
gico a una serie de temas que anteriormente no habfa ex-
plicitado. Tales son, por ejemplo, la temporalidad, la

corporalidad, la muerte y la inmortalidad, los sentimien

tos, etc.

No es que anteriormente no los tratara. El tema de
la temporalidad tenfa que aparecer dentro de un fondo fi

loséfico como el "vitalismo historicista", pero su inci-
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dencia antropoldgica era mas tangencial. Lo mismo cabe
decir respecto de la corporalidad. El cuerpo es conside-
rado como uno de los l{mites radicales de la tendencia
transfinitadora del hombre y al mismo tiempo como "condi
cidn de realidad" del hombre (aunque sin explicitarlo
asi). Pero, bajo la influencia de Sartre, como hemos vig
to, en su segunda época dedicard una especial atencién a
este tema, junto con otros relacionados con la corporali

dad, como son el de la muerte y el deseo de inmortalidad.

Diferencia también a destacar es asimismo el papel de la

técnica y su valoracién como factor humanizacdor.

Queda suficientemente destacado, como nota caracte-
ristica del pensamiento de Garcia Bacca, la valoracidn
positiva de la ciencia y de la técnica. Es una nota que
eparece, debido a su formacidén cientifica, desde sus pri
meros articulos, y perdurard hasta el final como dato
distintivo de su talante filoséfico. Pero no cabe duda
de que a mecdida que pasan los aiios, el papel de la técni

ca va teniendo mayor importancia.

La nota distintiva de esta segunda etapa la veiamos
en la especial reticencia que hacia ella muestra, debido
a su peligrosidad y ambigiiedad. Esta postura la conside-
ramos debida a la influencia de Heidegger, puesto que en
los escritos anteriores nunca se ha pronunciado tan cri-
ticamente y mucho menos en su tercera época, marcada por

un total y absoluto optimismo frente a la ciencia, a
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nuestro juiclo excesivo.

Es importante destacar, para calibrar correctamente
el valor antropoldgico de la técnica, que cuando Garcia
Bacca habla de técnica, como é1 mismo expresamente lo se
flala, no se refiere solamente a los actos transformado-
res de la realidad material, sino a toda accién humana.
Ya desde Fichte se define al hombre como ser actuante,
que se comporta de un modo activo frente a su entorno
(321). Cualquier labor transformadora recibe por Garcia
Bacca la denominacidn de técnica. Asi, la técnica abarca
tanto las transformaciones gue el hombre produce en la
realidad material como en los diferentes campos de la
cultura, como en la sociedad. Todo cambio es efecto de
una accidén técnica. De este modo, el hombre se hace hom-
bre, se crea a si mismo por medio de la técnica. Lu técw
nica es, pues, el instrumento mediador de la humaniza-

cidn.

Pero lo mismo que es instrumento de humanizacidén
puede serlo también de deshumanizacidn, y muchas manifes
taciones de la técnica asi lo muestran. Eso sucede cuan-
do el poder de la técnica es empleado al servicio de in-

tereses partidistas y dominadores.

Cuando acepte la interpretacidén marxista de la his=-
toria y de la sociedad, separara por un lado el valor
positivo de la técnica y por otro, su uso indebido como

instrumento alienante, al servicio de minorias opresoras.
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3) Junto a la continuidad y discontinuidad de planteamientos
antropoldgicos, debido al cambio de fondo filosofico que
se da en Garcia Bacca, conviene resaltar un dato importan-
te: a pesar de que en esta segunda etapa se apoye en el
suelo filosdéfico heideggeriano, se da un claro desmarque
de sus planteamientos. Y es en este aspecto, quizas, donde
mds se percibe la continuidad de fondo con la etapa ante-
rior. En repetidas ocasiones sefala Garcia Bacca que en el
sistema filosdfico de Heidegger "no pasa nada" (322). A pe
sar de las'modalizaciones" que admite en el Da-sein y la
posibilidad de hallarse en un doble estado (de inautentici
dad y autenticidad), queda el hombre pasivamente ante el

misterio del Ser, como a medio camino. (323)

Una de las notas caracteristicas del hombre transfi
nito y del En-ser es la tendencia a superar cdntinuamente
su condicidn fdctica y limitada, tendiendo hacia el Infini
to, hacia el Ser. Pero aqui{ es donde hemos visto que se da
la ruptura con Heidegger y donde advierte Garcia Bacca la

insuficiencia del fildsofo alemdan.

El fallo que Garcia Bacca atribuye a éste es que

"no ha llegado a incordinar en su programa el Sein—zum-Gott",

el poder ser dioses" (324). De este modo, se queda corto,
toda su filosoffa queda con los ojos abiertos, en perpleji
dad ante la nada y lo infinito, hacia el que no puede ha-
cer nada. Para Garcia Bacca, esto es insuficiente. El pro- .

yecto humano es llegar a ser Dios en persona, intentar el
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contacto con el Infinito. Y si esto no es posible, al me-
nos intentarlo, no contentarse con la angustia y el miedo
ante lo infinito, sino subir hasta el limite mds alto y ex

y transforme

o

ponerse a que un rayo le toque y lo derrita

en luz.

El talante antropoldgico de Garcia Bacca va, pues,
mds alld de Heidegger. El impulso faustico del hombre
transfinito supera a la angustiosa pasividad del Da-sein
heideggeriano. El1 hombre transfinito es deseo inmoderado
de romper toda barrera y alcanzar lo imposible, aunque tal
vez no lo consiga, pero, como el Segismundo calderoniano,
exclamara siempre: ";Vive Dios, que lo he de intentar!".

(325)

Un lugar significativo para advertir la distancia
en este aspecto en relacidn al existencialismo de Heide-
gger lo constituye el articulo "Programa esquemdtico para
una historia filoséfica de la idea de "hombre" (326). Tras
haber presentado los diversos modos de comprenderse el hom
bre a s{ mismo a lo largo de la historia, indica dos acti=-
tudes diferentes de la filosoffa contempordnea ante el pro
blema de la vinculacién del hombre con el resto del univer
so y con el fondo de toda la realidad. Las dos actitudes

son la del existencialismo y la e Whitehead.

a) La postura de la filosoffa existencialista, consistente

en "sentirse contingente, y aguantar valientemente tal
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contingencia; mantenerla y no enmendarla" (327). El
grueso de la filosofia existencialista hace hincapié en
la contingencia y limitacidn de la existencia humana,
sin agarrarse a doctrinas salvadoras que ven en un Dios
omnipotente la forma de salvarse de la contingencia que
angustia al hombre. Frente a una facil salida hacia la
trascendencia, se afinca el hombre en la inmanencia a
palo seco y sin paliativos, ni recetas salvadoras. Y
frente a la angustia que provoca esta realidad, no que-
da mds que aguantar estoicamente la condicién humana.
No queda mds trascendencia que la que surge de la inma-

nencia, de la historicidad y libertad del hombre.

Si bien el existencialismo de Heidegger no recalca
tanto la inmanencia como Sartre, y se abre mds a la ac-
cién del Ser, que irrumpe en el Da-sein, la existencia
humana sigue queddndose a la espectativa, produciéndose
un corte entre lo humano y la regidn del Ser. Se da uni
dad, puesto que el Dassein es el puente entre Ser y en-

tes, pero también se acentia la ruptura.

La otra actitud filosdéfica estd representada por el or-
ganicismo de Whitehead, que aboga por un sistema inte-
grador de todas las realidades universales, abarcando
incluso a Dios dentro de esta unidad del mundo. Dentro
de este sistema, el hombre se siente también contingen-

te y limitado, "pero candidato real a apoteosis defini-
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tiva, intrinseca" (328). Aqui ya no queda la realidad
dividida en dos pisos: el Ser, como realidad misteriosa
y trascendente, y el hombre con el resto de las cosas
materiales, que sufren en su angustia y contingencia,
sino que todo lo que hay esta becho de la misma reali-
dad dltima, pero se halla en diferentes estados. Luego
todo puede llegar a ser todo, como cualquier particula
de agua puede estar en cualquier momento, con tal de
que se cumplan las condiciones pertinentes, en estado

sélido, liquido o gaseoso.

Esta cosmovisidn es la que continuamente tienta y,
en parte, se halla al fondo del pensamiento garciabaquiano.
Toda la realidad es contingente, puesto que nada tiene esen-
cia, naturaleza fija, sino que todo, incluido el homﬁre, pue-
de hallarse en diversos estados. Es lo que es de modo provi=-
sional. E1 dltimo sustrato de la realidad es dnico y se carag
teriza por su movilidad y creatividad permanente, empujada y
dirigida por el hombre hacia una sintesis final de todo. No
es que se afirme claramente un monismo total, pero "si hay
dualismo, no es de origen trascendente, cual la de la vida na

tural y sobrenatural™. (329)

En los momentos en que se mantiene en Garcia Bacca
la actitud de creyente en Dios, la transfinitud del hombre se
traduce en intentar ser Dios, y anhelar el contacto mistico.
Pero a medida que vaya evolucionando hacia posturas no creyen

tes, su acercamiento a la cosmovisién de Whitehead sera mayor,



-572-

yendo hacia una "reincorporacidn de Dios en el mundo y en su
unidad". E1 hombre, en esta cosmovisidn "se siente contingen=-
te, pero candidato real a apoteosis definitiva, intrinseca.
La apocatastasis de Unamuno. De este tipo de Hombre han vivi-
do y estan viviendo muchos. Posee, por tanto, verdad vital"
(330). Entre los muchos que viven de tal tipo de Hombre, sin
duda hay que contar al propio Garc{a Bacca, en el momento en

que escribia estas palabras (1952).

En una cosmovisién tal cabe perfecta y adecuadamen-~
te una antropologfia basada en un hombre con ansia de ser Dios.
Dios ha dejado de ser un ser trascendente, al margen de la
realidad mundana, y viene a ser un simple estado de la reali-
dad, el mdximo que puede haber. Por tanto, el hombre puede
llegar a tal estado. Cada vez mds lo va consiguiendo, seguin
Garcia Bacca, al ser consciente de que é1 es el dnico Creador.
No hay mds creador gque el Hombre. El es el que dirige la his-
toria y le marca la pauta, porque "no cabe, naturalmente, en
el mundo moderno escatologia y apocalipsos, o fin arbitrario
del mundo"” (331). No hay mds trascendencia que la que el hom-
bre otorga a la realidad a través del trabajo transformador,
téenico. Con €1 construye un mundo nuevo, obra de sus manos,
y se transforma a si mismo en un hombre nuevo, en el hombre

creador, el Creador.
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4,-EL HOMBRE, TRANSUSTANCIADOR DE SI Y DE LA NATURALEZA

4.1.-De Heidegger a Marx. Del Hombre individual y contempla-

tivo al Hombre social y creador

A partir de 1960 se da un giro decisivo en el pensa
miento de Garcia Bacca, debido a la influencia de Marx. Pero
no se realiza tal giro de una forma brusca sino progresiva,
aunque el paso a esta etapa es mas claro y tajante que el pro
ducido entre la primera y la segunda de las etapas antropolé-
gicas. Y es normal que asi sea, puesto que el salto epistemo-

16gico es mayor.

Ya hemos hecho alusién (cap. 22) a la funcidn media
dora de A. Machado en el acercamiento de Garcia Bacca al mar-
xismo (332). El fruto se apreciard algunos atios después, a
partir de los afios 60. En el cambio de década se observa una
crisis intelectual que se manifiesta curiosamente en un parén
de sus publicaciones. Acostumbrados a un ritmo que sobrepasa
casi los 10 titulos publicados por afio, llama la atencién que
en 1959 se reduzcan a la mitad y en 1960 sélo publique un ar-
tficulo de dos pdginas. Es un claro sintoma de que una crisis

interna se estd produciendo.

Pero el que advirtamos, tras 1960, que el suelo fi-
loséfico de Garcia Bacca sea el pensamiento de K. Marx, no
significa que la influencia de Heidegger desaparece definiti-

va y rapidamente,
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Hasta 1965, fecha de la publicacidn de "Humanismo
tedrico, prdctico y positivo, seguin Marx" (333),que constitu-
ye el punto de arranque de.una antropologia claramente apoya=-
da en el concepto de hombre marxiano, hay unos ailos que cons-
tituyen algo asi como una gpoca visagra. Las obras de interés

antropoldgico que caracterizan este periodo son dos:
- "Antropologia y ciencia contempordneas” (334)

~ y "Metafisica natural estabilizada y problemdtica;

metafisica espontdnea" (335)

En estas dos obras se puede rastrear todavia la pre
sencia de Heidegger, pero hay ya un seguro y claro anclaje en
la cosmovisidn marxiana. Hay un parrafo sintomdtico, al final
de uno de los capitulos de "Antropologia y ciencia contempora
neas", revelador de la transformacidn que va experimentando
su fondo filosdfico: ";CQué vamos a hacer con el universo? ;De
jarlo tal como estd y dedicarnos a interpretarlo? (Heidegger).
(Transformarlo segin los planes del hombre y para el hombre,
de manera que la realidad fisica se humanice, a la vez que se

reforme el hombre mismo de natural en social? (Marx)" (336).

Aunque plantea la alternativa en forma de pregunta,
y no lo responde explicitamente, porque "no cabe en este mo-
mento mds que plantear semejante cuestién" (337), si lo hace

de un modo prdctico e implicito.

Ya desde sus primeros escritos Garcia Bacca tiene

una nocidén prdctica de la filosoffa, frente a una pasiva con=-
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templacién de la realidad. El hombre transfinito se comporta
transformadoramente frente a si mismo y frente a la realidad.
De ahf que ya anteriormente se desmarque del pensamiento de

Heidegger, como vimos en su momento, porque en é1 "no pasa na

da".

Pero el contacto con el pensamiento de K. Marx le
ampl{ia el concepto de "praxis". El1 hombre, como sujeto activo
y actuante frente a la realidad y sobre si mismo, no ejercita
su praxis sobre un campo ideal y metafisico, sino sobre una
realidad concreta: la realidad social, basada sobre la infra-

estructura econdémica.

De este modo, el hombre es situado en una nuevas
coordenadas, que dan lugar a una nueva visién antropoldgica,

constituida de esta forma:

- E1 hombre es una realidad activa, transformadora,

en relacidn dialéctica con la naturaleza.

- En esa relacidén activa se produce una mutua trans

formacidén: del hombre y de la sociedad.

- E1 hombre "humaniza la realidad fisica", la hace
a su imagen, le presta su rostro y su racionali-
dad. El mundo, por efecto del trabajo humano, se

transforma de mundo natural en mundo artificial ¥

mundo artificioso.

- Y el hombre también queda autotransformado, por
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la mediacidén del trabajo técnico: "se reforma el

hombre mismo de natural en social”.

El primer término de esta dialéctica hombre-natura-
leza ya se hallaba presente, en parte, en el pensamiento de
Garc{a Bacca. El1 efecto transformador que las ciencias y la
técnica producen en la realidad fisica, e incluso social, no
es dato nuevo. En cambio, si lo es el segundo aspecto, que
significa el descubrimiento de la dimensién social del hombre.
El hombre, debido a su praxis transformadora, se va elevando
de hombre individual (estado natural) a hombre social (estado
artificial). Pero en este camino autotranformador, se produce

un desvio: la aparicién del mundo artificioso, la mercantili-

zacidén del mundo artificial por efecto del capitalismo, que

aliena y desvia el correcto proceso de humanizacién.

4.1.1.-Una nueva visidn de la metafisica

Ya vimos cdémo llevaba Garc{a Bacca mds de 10 afios
empeiiado en redactar una "Metafisica general", que nunca lle-
g6 a terminar. En 1963 aparece una obra con el titulo de "Me-
taffsica", que viene a ser el mejor exponente del cambio cos-
movisional que se ha producido en él. En esta obra se contie-

. 3 [ - .
ne ya una nueva concepcién de filosofia y una nueva visidn

del hombre.

La intencidén central de la "Metafisica" es dar una

nueva concepcidén de metafisica, deslinddndola de la simple

ontologfa, extrayendo todas las consecuencias (antropolégicas,
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sociales, filoséficas, etc) que de esta diferenciacidn se de-

rivan.

Para Garcfa Bacca, la ontologia se reduce a dar ra-
zon del ser, del "logos" de las cosas. En cambio, la metaff-
sica va mds alld de una simple actitud contempladora, y abar-
ca toda accién transformadora del ser de las cosas y de los

hombres.

Esta concepcidn activa y transformadora de la meta-
fisica la ve reflejada ya en Heidegger, como nos indica el
mismo Garcia Bacca en su reciente "Autobiografia intelectual’:
"La metafisica, dice Heidegger en "Kant und das Problem der

Metaphysik", no es una teoria; es un acontecimiento (Gesche-

hen): toda una irrupcidn (Einbruch) que en Ser hace ese. ente

concreto que es el hombre, Irrupcidn que descémpone el ser en
entes; v a éstos, en enseres (Zeug) (338). Pero de H;idegger

toma la idea, mas no el contenido. El hombre, al entrar en la
escena del mundo, descompone activamente la realidad. Pero el
modo como va a entender la accién transformadora, metafisica,
del hombre es en Garcia Bacca mds amplia y concreta. No se

produce simplemente en la rezidn del Ser, sino de los entes

concretos, que son la realidad material y el hombre social.

De ahi que seriale que Heidegger no pasa de ser un
fildsofo coutemplativo. E1 primero que toma en su sentido mds
profundo la funcidn activa y transformadora de la filosofia

(en cuanto metafisica) es K. Marx.
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4,1.1.1.-E1 hombre, sujeto de la metaffisica

#

La diferencia entre ontologia y metafisica estd cla

ramente delimitada para Garcia Bacca:
1) "La ontologia comprende:

a) lo que de ser tengan los entes (que puede ser cuantita-
tiva y cualitativamente diferente en diversos estados,

més o menos ontoldgicos);

b) aparatos ontoldzicos, es decir: realidades montadas se-
gin un plan inventado para hacer de lugar de aparicién
(fenomenoldgico) de lo que tengan las cosas (todas o al

gunas, en principio y proyecto todas)” (339)

La ontologfia se reduce, por tanto, a dar razdn del ser
de los entes, a manifestar lo que de ser tienen. De ahi que
ontologia y fenomenologfa (accidn mostradora, manifestadora)
viene a ser lo mismo. En cambio, todo hecho que produce un

cambio en la realidad, pertenece a la metafisica.

2) "La Metafisica comprenderia:

a) todo tipo de transformacidén de ente en entes;
b) de ser en ente, o de ente en ser;

¢) instrumentos metafisicos, o sea: realidades montadas sg
gin un provecto y designio inventados para hacer de lu=-
gar en que ente se transforme en ente, o ser en ente o

ente en ser". (340)
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Ser y ente son dos simples estados de la realidad.

Una cosa puede estar en estado de ente o en estado de ser.
Por lo que se dan cosas-ente y cosas-ser (341). La funcién de
la ontologia es mostrar los diversos estados en que se encuen
tra la realidad, mientras que la metafisica perseguird alte-
rar tales estados, puesto que el fondo dltimo de la realidad

es de material pldstico, moldeable segin provecto y designio

del hombre, animal metafisico.

Segin esta demarcacidn ontologfa-metafisica, la
obra misma "Metafisica" es un ejercicio ontoldgico, fenomeno-
16gico. Y asi nos lo dice el mismo Garcia Bacca: pretende mo-
verse en un plano contemplativo de dar cuenta de como se pre=-
senta la realidad ante el fildsofo actual. "En toda la obra,
nos dice en las "Advertencias preliminares'", no hay ni una sg
la afirmacidén ni una sola negacidén. Por lo pronto no hay na-
die gquien afirme o niegue, pues el autor, asi llamado, preten
de escribir cual altavoz de las cosas (de lo que de metafisi-
co hay ya en el mundo al que le han traido, y que €l no ha

creado ni producido)". (342)

El hombre actual no se halla en un mundo neutro e

informe, sino que antes de que se ponga a reflexionar y a con

templar la realidad, ésta se halla ya estratificada en dife-

rentes estados, coajustada en un determinado reparto de cosas
en estado de ente y en estado de ser. Y todo esto por efecto
de la accidn transformadora de este ente especial que es el

hombre, cuya entrada en la realidad produce una irrupcidn des:
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estabilizadora.

Con ello advertimos la condicidn privilegiada del
hombre dentro del conjunto de los entes. Garcia Bacca, si-
guiendo la terminologia de Heidegger, pero ddndole un sentido
diferente, nos habla del triple privilegio del hombre: gntico,

ontoldgico y metafisico.

a) El privilegio ¢ntico del hombre consiste en que
"estd siendo en el Ser, en idea de tipo ser,
cual pez en agua y ave en aire” (343). Esto es
comprensible debido a que "ser no es algo espe-
cial y definitivamente peculiar; ser es cosa en
estado de transparencia. Tampoco ente es algo
condenado a ser ente, por esencia y definicidn;
ente es cualquier cosa en estado de objeto u obs
tdculo temdtico” (344). Cualquier cosa éuede ha-
llarse en estado de ser o de ente, pero sdlo el
hombre es capaz de alterar el estado de su reali
dad v el de las cosas. Estas son sdlo sujetos pa
cientes de cualquier cambio de estado. El estado
propio del hombre es el de ser, o la tendencia
al estado de ser, en el que se mueve "como pez

en el agua".

b) El1 privilegio metafisico consiste en ser el uni-

co ente capaz de transformar el estado de cual-

quier realidad y de si mismo.
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c) K1 privilegio ontoldeico lo posee el hombre por

ser todo é1, "o un componente de é1, tan sdlo lu

gar privilegiado en que se verifica tal transfor
s 3

macidén o cambio de estado: de cosas a cosas-en-

ser; a cosas—-en-ente". (34R8)

Por este privilegio ontoldgico, el hombre es el dni

co ser que muestra y da razon del estado de ser o de ente de

las cosas, cual auténtico termdémetro del universo.

4.1.1.2.-La ciencia v la técnica como mediadoras de la auto-

creacién humana

El hombre, como sujeto que hace metaffsica, trans-
forma la realidad, la cambia de estados, y también transforma
su misma realidad. Esta serd la labor de autoformacidén en la

que el hombre se halla empeiiado.

Pero el hombre se transforma y asciende de calidad
ontoldgica en la medida en que sale fuera de s{ y se comporta
activamente frente a la realidad. Esta accidn transformadora,
de tipo metafisico, se realiza por medio de la técnica. Ya he
mos sehalado que el concepto de técnica es empleado por Gar-
cia Bacca en su acepcidén mds amplia: cualquier accién trans-

formadora realizada por el hombre es técnica.

Cuando el hombre se vive a nivel natural, como ocu-
rria en la antigliedad, el hombre disponfa de ciencia y técni-

ca contemplativa. Pero la ciencia y técnica actuales se han
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convertido en aparatos de transformacidén que repercute en la

misma realidad humana.

De este modo, la ciencia y la técnica actuales se
han convertido en el medio e instrumento que el hombre posee

para conocerse mejor y llegar a ser hombre auténtico.

Esta es la hipdtesis central de "Antropologia y
ciencia contempordnea” (346): las ciencias y la técnica actua
les nos dan una nueva visidén de la realidad del hombre, des-
marcédndolo del resto de las cosas y situdndolo en el centro
de la realidad, como su sefior y ordenador. Asi, no sélo de
una forma tedrica sino también prdctica, la ciencia y técnica
actuales nos van mostrando la "verdad" del hombre, '"su reali-

dad de verdad".

La técnica es, pues, un auténtico instrumento de hu
manizacidén, puesto que le muestra al hombre de modo practico
y real, su auténtico rostro y su distancia respecto al resto
de las cosas, "arrandandoles" un montén de cualidades que in-
genuamente les habia atribufdo, sin darse cuenta de que son

patrimonio esclusivo del hombre.

El1 hombre, en estado natural, tiende a considerarse
uno-de-tantos entes entre las cosas. Efecto de ello es la ten
dencia antropomorfizadora que en é1 se advierte: proyecta en
las cosas lo que es del hombre. La ciencia y técnica actuales
ayudan al hombre a tomar distancia de las cosas y a reapropiarl

se lo que es sélo suyo.

Esta reapropiacién se ha producido en tres aspectos:
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-1) en el campo de la causalidad,

-2) en el de la individualidad,

-3) y en el de la existencia.

1) El_hombre, dnica causa

Pensamos que "todo efecto tiene su causa", y que
tal principio se aplica tanto al hombre como al resto de la
realidad. Pero la ciencia actual nos va sacando de este error.
Cualquier cosa producida no es un efecto, pues para que se

pueda hablar de efecto ha de reunir tres condiciones:
12) adquisicidn de una cierta realidad:
2¢) ser hecha a imagen de la otra;

32) estar hecha por la llamada causa como para ella",

(347)

Asi, pues, sélo es un efecto aquello que es hecho
segin un proyecto de la causa, y para el fin perseguido por
ella. Ejemplos que cumplen estas tres condiciones son la pa-
labra humana (es efecto del hombre, porque tales sonidos fisi-
cos son pronunciados segin un plan del hablante y para darse

a entender), y cualquier producto cultural del hombre.

La teologfa cristiana hace del mundo un efecto de
la primera causa, que es Dios, de tal modo que el mundo esta
hecho segin un plan de Dios y para su gloria, Yy "tan intima-

mente lo produjo como efecto que, si por un momento lo dejara
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de su mano, desapareceria". (348)

Esta cosmovisién va siendo contestada u olvidada
desde el Renacimiento, a partir del cual ya no se habla de
causa y efecto, referido al mundo de la naturaleza, cuanto de
ncambio de estado a base de entecedentes" (349). En los cam-
bios que se producen dentro de la naturaleza fisica, hemos
descubierto que no impera el principio de causalidad sino que
se restringe exclusivamente al dominio de lo humano: "que el
principio todo efecto tiene causa, que el efecto depende tri-
plemente de su causa, y que la causa es, de suyo, independien

te del efecto, es un principio especifica y originalmente hu-

mano". (350)

En el reino de lo f{sico (dentro del cual cae tam=-
bién nuestro cuerpo) no impera, pues, la relacién causa-efec-

to sino antecedente-cambio. En este dmbito de la materia "nun

ca pasa nada", regido todo él por el principio de conserva-
cién de la materia y energia. La materie puede transformarse
en energia, y al revés, pero el cémputo total queda invaria-
ble, segdin el moderno principio de la relatividad restringida
de Binstein. S6lo se producen, pues, cambios de estado (de ma
sa a energfa, y viceversa), cadenas de cambios en las que bay
un cambio antecedente y un cambio consecuente, siendo indife-
rente la direccién temporal en que se produzcan dichos cam-
bios. El tiempo, en el mundo fisico, tiene direccién pero no
tiene sentido, pues en todas las ecuaciones matemdticas en

que entra el tiempo (menos en termodindmica), la variable
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tiempo posee potencia parT. Asi, pues, "no podemos distinguir
?{sicamente si el fendmeno va de futuro a pasado o de pasado
a futuro" (351). El sentido es algo propio del hombre, que 1lo
aplica erréneamente a las cosas. Asi que eso de que todo efegc
to tiene su causa, que la causa es anterior al efecto, y que
el efecto primero fue posible, luego real (presente), para
perderse en el pasado, es antropomorfizar lo fisico: "todo es
to, dice G. Bacca, es una verdad restringida cuanto mds al or
den humano, al biolégico, tal vez al orden espiritual, al cul

tural; pero no es la auténtica nocidén de causa tizica", {352)

De este modo, advertimos que el principio de causa-

lidad no se dice en singular, aplicable por igual a todos los
campos de la realidad, sino en plural. Esta pluralidad abarca
tres zonas. Hasta ahora hemos visto el dmbito de lo cultural
(causa-efecto) y de lo fisico (antecedente-cambio). Pero que-
da una tercera zona diversa: lo biolégico. En ella se da una
diferente formulacién del principio de causalidad: "toda nove

dad pide condiciones" (353).

E1 mundo de lo material estd regido por la ley de
la entropfa: tendencia a la nivelacidn de energias. S6lo el
dmbito de la termodingmica (los fendémenos calorf{ficos) no res
peta la indiferencia de sentido en el tiempo f{sico. Los feng
menos calorificos sélo van en un sentido, y llevan el univer-
so hacia la igualacién de las temperaturas, en uniformismo tg
tal (entropia). Mjentras haya diferencias de temperatura y

energias, en el universo pueden pasar cosas, habrd mcvimiento
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y cambios, que seran novedades, aunque con tendencia a la impgo
sicidn de lo mds comin: dominio de medianias, segin la esta-

dfstica.

Frente a este fondo comin de lo fisico, se alza el
mundo de la vida, contraria a la ley de la entropia. Asi que,
"si lo fisico en conjunto, por inmensa y abrumadora mayoria,
va en direccién y sentido hacia lo uniforme, hacia lo constan
te, hacia lo desordenado, la vida en un pequefio rincén del
Universo, en estos pequenos rincones gue son los organismos,
consigue , por lo pronto, remontar el sentido del tiempo fisji
co (no conocemos una vida que se base en algo no fisico), va=

ya en direccién contraria". (354)

Pero, a pesar de tal direccidn éontraria a la entro
pfa, la accidn de la vida se produce a espensas de la energia,
nutriéndose de ella, por lo que sélo se da una superacidén par
cial y temporal de la marcha de todo a un uniformismo total.
La vida es, pues, productora de novedades en la medida en que

4
avanza contra la entropia.

La ciencia actual nos ha dado, pues, claridad para

v

distinguir los tres niveles de realidad que existen:

-1) En el mundo de lo cultural, de los productos del hombre,
se da auténtica causalidad, y, por tanto, no tiene cabida

el determinismo.

-2) En lo fisico, sometido a leyes fijas, no hay causalidad y

si{ determinismo. En este dmbito "no hay ni causas ni efec
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tos; en é1 nada esta hecho a imagen y semejanza de nada

ni de nadie". (355)

-=3) En un estadio intermedio se sitda lo bioldgico, en donde
"todavia pasa algo". En este dmbito, "no hay, en verdad,

ni determinismo, ni causalidad: es un dominio previo a to

do eso". (356)

En lo fisico se suceden los acontecimientos siguien
do leves fijas, y el hombre produce sus efectos movido por fg
zones determinadas. En cambio, en el mundo de la vida las no-
vedades se producen no de modo fijo, ni siguiendo el princi-
pio de razdn suficiente, sino porgue si. Dominio de la esta-
di{stica y de la probabilidad. "El racionalismo, dice G. Bacca,
padecia de la enfermedad del optimismo; creia que podria dar
respecto de cada cosa razén suficiente. Pero esa creencia (...)
ha sufrido y sufre aun sus pequerios descuentos o grandes reba-
jas, conforme en fisica se va imponiendo el cdlculo de proba-
bilidades; es decir, al paso con que se advierte que la cate-
goria de probabilidad es tan fundamental como las de causa y

efecto y la de racionalidad". (357)

La racionalidad, segin hewnos ido descubriendo, sélo
se da plenamente en el hombre; él es "el uUnico ser racional
del universo"” (358). Y sdlo en él1 y en lo que hace se produce,
de modo estricto, el principio de causalidad, separdandose cla
ramente del resto de la realidad. Sé6lo el hombre es capaz de

producir cosas a sSu imagen y para su servicio. Esto hace afir
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mar a Garcia Bacca, una vez mds, que "el hombre, de alguna ma
nera, va imitando el plan divino" (359). Tal imitacién la con
sigue por medio de la ciercia y le técnica, por las que alcan

za una doble finalidad:

- ser mds consciente de su peculiaridad y diferencia frente a

la realidad fisica,

- y transformar la materia, contagidndole lo que no tiene y
haciéndole poseer, de prestado, lo que es esencial al hom-
bre; es decir, humanizandola. Asi, pues, la separacidn que
se da entre hombre y mundo fisico, la puede romper si el
hombre quiere, si se convence de que "no tiene por qué aban
donar irremediablemente lo f{sico a su falta de causalidad.
La técnica es la que va a permitir superar la divisidn de
ambos dominios en favor del hombre. La técnica es, con una

terminologfa ya cldsica, la que humaniza el universo". (359)

2) La individualidad humana

El segundo aspecto sobre el que las ciencias y la
técnica aportan claridad sobre el hombre, es sobre la delimi-

tacidn exacta del concepto de individualidad. Ellas nos mues-

tran que "la categoria de individuo es, también, privilegio

del hombre, distintivo suyo frente a los demds entes". (360)

El hombre tiene desde siempre el secreto e irrefre-
nable desec de ser individuo dnico e irrepetible, y lo es en
cierta medida, pero el modo como ha sentido y vivido su indi=-

vidualidad ha sido diferente en cada época. Los escoldsticos
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consideraban a la materia como elemento diferenciador entre
diversos individuos. De ah{ que también a cada realidad fisi-
ca, distinguible por su cantidad de materia, le atribuyamos

individualidad.

La verdad es que sdélo el sujeto humano posee autén-
tica individualidad frente al "cualquierismo" de los seres cg
sicos. Para poder mostrar esto, echa mano G. Bacca de su repe
tida teoria de los diferentes estados del yo, corregidos en
algunos aspectos y enriquecida su descripcidn desde la pers-

pectiva de la ciencia y la técnica.

El sujeto humano puede hallarse en diferentes esta-
dos, que pueden (y asi es, de hecho) simultanearse varios de
ellos: uno-de-tantos, cualquiera, particular, individuo y dni
co o persona. La aspiracidén es llegar a ser dnico, irrepeti-
ble y diferente de los demds. Pero es suefio irrealizable, de
modo que "el egoismo, dice G. Bacca, no es tan solo un feo vi
cio; es irrealizable; se queda en pura tentacidén e intencién.
No voy a afirmar que ser yo sea un vicio de cada uno en parti
cular; es un plan y designio irrealizable" (361). Tal imposi-
bilidad proviene de que el yo humano esta corporalizado, es

facticidad, dirfamos en terminologia heideggeriana, y el sim=-

ple hecho de decir yo lo convierte en algo comin, en univer-

sal.

La realidad material se halla en estado de cualquig
ra y de uno-de-tantos. Se dice que una realidad esta en esta-

do de "cualquiera" cuando la ley que la rige "da razénm sufi-
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ciente y propia de lo que pasa en conjunto; perc no puede dar

razén de lo que sucede en particular" (362). Ya ha indicado

Garcia Bacca en el tema anterior que la razdén suficiente no
rige en cualquier ambito de la realidad, sino preferentemente
en el hombre. En otros ambitos de la realidad fisica, las co=-
sas suceden porque si, vy no tanto por una razdén determinada.
Tal sucede, por ej. en el juego de dados, en la loteria y de-
m4s juegos de azar. En otros ambitos, como en un volumen de
gas, o en una corriente de electrones, nos resulta imposible
distinguir cada electrdn o molécula de gas, sefialdndolo como

individuo concreto. Cada electron es un cualquiera. Igual su-

cede con las leyes y ordenanzas de un grupo como el Estado,

la Iglesia, etc., que son dados para cualquiera de sus miem-
bros y no para nadie privilegiadamente en cuanto este indivi
duo. En estas realidades serialadas rige la ley de "cualquieral
aunque de diferente forma, de tal modo que la racionalidad

que impera en tales dmbitos se sitia en el todo, pero no en

las partes, en cada individuo o componente.

El hombre, en cuanto realidad corporal y fisica, es
td sometido a las leyes del "cualquierismo", como un objeto
mds. Este hecho hace que desde la base fisica se esté atentan
do contra la personalidad del hombre, su tendencia a ser yo
dnico. Y entre la base fisica, en estado de cualquiera, y la
personalidad puede estar el hombre en estado de particular y

de individuo.

Bl crado o categoria de cristalizacidn de su inte=-
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rioridad hace que el hombre sea y actide como particular o co-
mo individuo. 3i "su unidad es consecuencia de su separacién
de otros", es simplemente un particular (363); de tal modo
que la distincidn le viene de elementos externos y adyacentes
a su interioridad, al igual que un liquido se distingue de
otro por las paredes del recipiente que lo contiene. Pero si
"su unidad interior es tal que de ella proviene y se sigue su
distincidén de los demds" (364), se halla ya en estado de in-

dividuo, con una interioridad ya madura y cristalizada.

De este modo vemos que el hombre, vertebrado en
cuanto a su cuerpo, puede admitir diversas formas en cuanto a
su espiritu, pudiendo estar incluso viviendo como un particu-
lar, esto es, distinguido y diferenciado animicamente de los
demds sdlo por algin elemento externo que lo separe. En cam-
bio, "en un individuo, la unidad interior es tan firme y tan
bien organizada, que no necesita del componente de contra ni

de frente para ser uno; sencillamente es algo perfectamente

uno_ante los demds, hdyalos o no los hubiere". (365)

El supremo estado del yo consiste en llegar al esta
do de ¢nico, o de persona. Ya hemos indicado que para Garcia
Bacca, llegar a serlo e¢s la tentacidn permanente del hombre
auténtico, "uno de esos pecacdos filoséficos" (366), pero,al
mismo tiempo, pecado que se queda en ganas. De tal modo que
aunque tengamos algo de yo, nadie consigue serlo en estado pu
ro. "El yo funciona comeo atmdésfera en que todo lo otro: colo-

res, sonidos, pensamientos.,.., estd sumergido. El yo lo es to
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do en forma de mi: mis pensamientos, mis deseos..." (367). Es
una realidad objetiva pero no sustantiva e independiente, es-
tando manchada y abyectada en la realidad material y corporal.
Asi, pues, siendo imposible el estado de dnico, el yo se da

de hecho en tres estados: uno cualquiera, particular e indivi

duo.

Mi realidad corporal estd sometida al cualquierismo
de ser uno de tantos. Decir "mi cuerpo" es un tanto relativo.
Bs un universo, y '"deja de 3e£ mfo, no porque yo lo abandone,
sino porque me deja él; por su base fisica y quimica se deshg
ce tanto que, al Ultimo, y bien a disgusto mio, deja de ser

mfo". (362)

Asi que la personalidad, el yo, que quiere conver-
tir toda su realidad, desde la base corporal,en udnica, no lo
consigue en el orden material y bioldgico. En cambio, en el
orden de lo particular se impone mejor el yo. El hombre vive
en estado de particular como miembro de un grupo numeroso: sg
ciedad, Estado, Iglesia, club, etc. Por ser miembros de tales
colectivos estamos respirande en atmésfera cultural, religio-
sa, moral, cientifica, comin a los demds. ;Podremos llegar a
poseer lo moral, religioso, cient{fico, en forma de mi, no ya
de particular?. El deseo de cada uno es tener ideas propias,
pero dificilmente lcgramos otra cosa que repetir lo que han
pensado y dicen los demds. PPero es un dmbito mds acdecuado que

lo material y bioldgico para que el yo imponga su sello de mi.

A pesar de que el hombre no consigue ser dnico, ser
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su yo en estado puro, estda siendo, al menos parcialmente en
estado de dnico. En la Metafisica, habhla de los dmbitos de la
realidad que pueden estar en estado de dnico. No sdélo puede
estarlo el hombre, sino que también lo estdan otras realidades.
"Para que una cosa, dice G. Bacca, sea Unica, es preciso que,
al menos (condicidn necesaria), sea todo lo de un orden, aun-
que no se integre de cosas de sélo ese orden" (368). De todos
modos, la unicidad del yo humano y del resto de realidades no
es del mismo tipo. Por ello, establece dos categorias dentro

del estado de Unico: a) dnico omnidentificante y b) dnico sim

plemente tal. Al primer tipo pertenece el yo humano, cada uno
de los yo. El segundo tipo es propio de realidades como un

cuadro, un acontecimiento dnico en la historia, etc. "La uni=-
cidad atribuida a tales cosas posee la condicidén minima de re
sumir todo lo de un orden; mas no la tendencie a hacer de to-
do lo demds algo "suyo" (370). Tal tendencia posee, en cambio

el vo humano, por lo que Se halla en estado inico omnidentifi-

cante. Tiende a hacer suyas todas las demds cosas, aunque den
tro de unos 1i{mites. Tiende a hacer suyos los elementos de su
cuerpo, sin conseguirlo. Igualmente tiende a deshacerse de ta
les elementos, en estado de cualquiera, de particular a indi-
viduo, por ser de inferior tipo de unidad, y quedarse como
dnico. De hecho, el yo humano no esta s6lo en estado puro de
inico, sino que participa de diversos estados. Proponerse co-
mo empresa llegar a ser sélo dnico, pertenece al campo de la

metaf{sica. La constatacién de la pluridad de estados, es on-

tologia.
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También se plantea G. Bacca el origen de las reali-
dades en estado de dnico. Y seiiala que "toda cosa que sea dni
ca (.es) surge o viene al ser porgue si, por absoluta discon-
tinuidad y novedad. Para tal surgimiento podra haber condicig
nes, pretextos, oportunidades, mas no causas. Lo dnico, en
cuanto tal, es acausado” (371). Por tanto, "al ir a venir al

ser (o a dejar de ser), vengo y voy porque si, porque yo"

(372). Absoluta generacién espontanea, ausencia de racionali-
dad, novedad absoluta. También en el estado de cualquiera ri-

ge el porque si. Pero hay una clara diferencia. En el dominio

de lo cualquiera la racionalidad se sitda en el todo, y no en
las partes. De tal modo que "lo que falta a cada elemento,
que es un cualquiera, consiste en que no posee suficiente rea
lidad para captufar la razén. Es porque si por deficiencia dén
tica" (373). No ocurre lo mismo en el ambito de lo dnico, don
de la racionalidad esta ausente en todo. Asf{, "un dnico, o
una cosa en cuanto que sea Unica, no puede ser capturada por
razén, justamente por su unicidad, por exceso de realidad,
por incomprensibilidad e inefabilidad. Porque si positivo"
(374). La razdn es algo propio del dmbito de lo comidn, de lo

universal, y no alcanza a lo udnico.

Pero el concepto de yo se mantiene en estado de ini

co 86lo en "fase de indicacidén". Al expresarse, deja de ser

dnico, Le conviene, por tanto, el apelativo de realidad elu-
siva, eludiente de lo universal, comin y general. s lo mismo

que decir que el dUnico es trascendente, que escapa lo factico.



=595~

(375)

Pero no hay que confundir, nos advierte G. Bacca
dnico, yo y absoluto. Yo soy yo, pero estoy siendo yo "por mo
do de mi" (376). Quiero, pues, ser yo, de modo dnico pero son
siempre intentos frustrados, no lo consigo nunca. Pero no ten
go que conformarme con serme como mi, es decir, "cual yo no
evadido realmente de los tipos de realidades cualquiera, par-
ticular, individual™ (377). De ahi que "no soy yo el Absoluto,

o no soy yo absolutamente". (378)

El hombre no es el Absoluto, pero si es tendencia a
serlo, ganas incontenibles de serlo, aunque su facticidad se
lo estd impidiendo, y no puede vivir su unicidad mds que en
estado de mf{. Mijentras el yo se halle apoyado en un cuerpo,
estard sometido a vivir en diferentes estados que rebajan su
tendencia a unicidad. A lo mds, se tendrd que contentar con
extender su presencia a todas las realidades, al mayor nudmero

posible de ellas, haciendo de ellas su soma.

Asi, pues, el estado natural del yo es el de mi,
apoyado y vuelto hacia las cosas, y, al mismo tiempo, en in-
tento de escape de tal situacién, hacia ser iUnico y ab-soluto,
esto es, separado de lo que le ata y le somete a su actual
facticidad. De ahi que "el yo, por su estado de mi, se halla
en estado de concrecidn, mdximo de alusidn y minimo de elu-

sidn". (379)

X1 ideal antropoldgico de Garcia Bacca sigue cen-

trdndose en llegar a ser uUnico, ab-soluto, en soledad inte-
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rior. Incluso recoge de nuevo la definicidn de persona que Or
tega propone: "La dosis de personalidad se mide por la dosis
de soledad que uno puede aguantar” (380). Pero ya no se en-
tiende esto de un modo tan aislado y elitista, puesto que,
aun siendo el ideal del hombre ser idnico, sélo consigue enri-

quecer su personalidad en el dialogo con los otros yo.

el

Esto cambia completamente el panorama, dando entra-
da de lleno a la relacidén interpersonal como elemento indis-
pensable de 1la persona.“Un ente dotado de singularidad, de
unicidad, nos dice, Unicamente puede serlo y mantenerlo en la
esfera personal: de yo a yo, de yo a tui, de yo a otro. Mas no

en la esfera de vo frente a objetos". (381)

Es la primera vez que se hace referencia en Garcia
Bacca a la dimensién dialogal, interpersonal, del individuo.
Estamos en otra galaxia antropoldgica. De un modelo individua
lista, hemos pasado a uno dialogal, al tiempo que se toma la
dimensidn sociopolitica. Estamos asistiendo al momento de

transito, en el que un papel no pequefio desempena A. Machado.

De este modo, no esta refiido el ideal de unicidad
con la necesidad del didlogo con otro yo. La diferenciacidn
con las cosas y los otros yo es condicidén de didlogo. "El
otro"” no es tanto un peligro para mi personalidad, cuanto una
ayuda necesaria e insustituible. Sin la presencia del tud no
se puede ser auténticanente yo. Pero esta relacidn tiene que
darse en la "esfera personal" y no en la esfera de los colec-

tivos, donde nos tratamos v vivimos como "particulares".
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El valor de la interpersonalidad lo va descubriendo

G. Bacca al calor de la poesia filosdfica de A. Machado. El
primer momente en que A. Machado (el "bueno", como G. Bacca
lo apellida) aparece en la obra de G. Bacca en el afio 1956,
en los "Comentarios a "la esencia de la poesia", de Heidegger
(382). Posteriormente ird publicando una serie de articulos
breves, en que trata de extraer los "diamantes filoséficos"
que los versos de Machado esconden. El primero de ellos data
de 1959: "(ilosas filosdéficas a unos versos de A. Machado”
(383). El centro de este artfculo es el valor de la interper-
sonalidad humana o la necesidad que el hombre tiene, para ser
persona, de ser reconocido por otro td humano, reflejado en
unos ojos que tdi ves que te miran. Los versos que . Bacca
glosa son los tantas veces repetidos por é1 en miltiples tra-

bajos posteriores:

"El ojo que ves no es
ojo porgque tu lo veas,

es ojo porque te ve". (384)

La personalidad se alimenta al calor de los ojos
que te miran y te aceptan, y no tanto en la estéril, aunque

necesaria, soledad.

Pero hay un segundo aspecto que anuncia y expresa

una superacién de la antropologia individualista, fruto del

contagio existencialista.

Lo constituye la afirmacidn de que sujeto de la

transformacidn técnica no es tanto el hombre individual sino
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el hombre social. La técnica, como mediacidén antropoldgica,

al realizar el distanciamiento y la distincidn del hombre res
pecto al mundo, y descubrir su "realidad de verdad", desucbre
como "verdad" del hombre su dimensidén social. Para Garcia Bagc
ca, al igual que para Marx, el hombre, en el didlogo transfor
mador con la naturaleza se convierte de natural (individual)

en social.

Uno de los aspectos que mds va a intentar mostrar a
partir de este momento Garcia Bacca es la dimensidn social de
la persona, deducida desde la naturaleza de la técnica. El su
jeto de la técnica es el hombre social. Y al mismo tiempo: el
fruto y objeto del trabajo técnico es la socializacidn del
hombre. E1 hombre llega a ser, pues, sujeto y objeto de la
técnica (385). De tal modo que, si el hombre es un ser actuan
te, transformador de la realidad, en la medida en qu; actda y
transforma por la técnica su entorno, esta autotransformdndo-
se en un hombre nuevo: el hombre artificial, que es social.
"Lo técnico, dice G. Bacca, lo artificial, remite, sin duda
alguna, sin posibilidad de equivocacidén, a una causa muy de-
terminada, que es el hombre en cuando técnico, el hombre en
cuanto social, por la simple razdén de que lo técnico estd hg
cho a imagen del hombre, a semejanza del hombre y para sus fi
nes, y no a semejanza de este hombre, de este carpintero y pa

ra este usuario". (386)

El1 sujeto de la accidn técnica no es, pues, este

hombre concreto. Cuando un carpintero hace una silla, no la
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hace en cuanto este carpintero, Fulano de Tal, individuo dni-
co, sino en cuanto un hombre, un carpintero cualquiera, un
hombre creador cualquiera. Y lo mismo tenemos que decir del
destinatario o usuario de los productos técnicos. No es este
hombre, este carpintero gque construye la silla para su uso ex
clusivo, puesto que en ese caso, como dira mds adelante Gar-
cia Bacca, tendria que hacer la silla como un miembro mds de
su cuerpo, para uso exclusivo suyo. Los productos técnicos se
hacen para el hombre, para cualquier hombre, para el hombre

social.

Este es uno de los aspectos méds originales del pen-
samiento de Garcia Bacca, profundizacidén de la antropologia
marxista, v que tendremos ocasidn de volver mds ampliamente

sobre €é1.

3) Existencia frente a probabilidad

La ciencia v la técnica realizan una nueva clarifi-
cacién sobre la condicidén humana. E1 hombre es el tnico que

posee "existencia firme, real de verdad, frente a existencia

probabil{stica o existencia simplemente real". (387)

El hombre es el tnico que existe realmente, gquedan-

do definida su existencia por tres caracteres:

a) se pregunta por su ser, esto es, esta apoyada en

el principio de razdén suficiente;

b) es una existencia esencializada;
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c) y es existencia ligada o contfnua.

a) S6lo el hombre es consciente de su ser v lo cuestiona. El

resto de los entes no tienen esa capacidad. Ademds, el hom
bre no sélo se pregunta por su ser, sino que pone en cues-
tidn al resto de los entes y les obliga a responder. El
hombre actual ha superado el talante pasivo ante la reali-
dad.y hace que las cosas le declaren sus secretos, que le
revelen su mas profunda verdad. El hombre ha pasado de pre
guntarse qué es la luz, a preguntarse "como puedo hacer la
luz", hasta que lo ha conseguido. "Toda la técnica moderna
(en cuyo ambiente hemos nacido para vivir y ser nosotros)
es ese conjunto de preguntas que hemos planteado, y de res
puestas que hemos arrancado a lo natural, de pér si indife

rente al hombre". (388)

La verdad de las cosas no se halla, pues, en su ni-
vel natural sino en su estado artificial. Las cosas natura
les son reales, pero sdélo simplemente reales. Lo artifi-
cial es mds real, hecho segin los planes del hombre. Tales
artefactos o productos del hombre, son "un conjunto de
cuestiones artificiales" planteadas por el hombre a la na-
turaleza, y un conjunto de nuevas respuestas, también arti
ficiales. De ahi que "el hombre es un manantial de cuestipg
nes originales a las cuales la naturaleza da respuestas no

" . A - ~ . 4
menos originales. Es, pues, un principio de razon nueva,

un surtidor de razones originales, no naturales; por tanto

nuestra existencia no es simplemente real, es real de ver-
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ad; de verdad eficiente que hace descubrimientos. lLas co-

sas ordinarias o naturales son, cada una, lo que son: sim=-

ples mamantiales de propiedades; pero no son manantiales

de cuestiones, de interrogaciones nuevas que las reforman

y transforman. El hombre ha inventado un conjunto de cues-
tiones que no estaban en el pfograma de la naturaleza, di-
ré repitiendo a ¥ant; y la naturaleza ha respondido, no cgo
mo discipulo que repite une leccidén ya sabida, sino como

quien tiene que improvisar leccidén nueva". (389)

Esto nos muestra que la naturaleza no tiene esencia

sino que esta asentada sohre las leyes de la probabilidad.

Con el descubrimiento de que lo fisico estd regido por el
cdlculo de probabilidades, "la diferenciacidén entre lo fi-
sico y el hombre, creo yo, va a quedar bastante mds clara
que en los tiempos cldsicos" (390). En el hombre a la pre-

sunta de jpor qué? hallemos una respuesta racional: "

por
esto”. En lo ffsico, la respuesta es "porque si". "Es,
pues, el cielo dominio de la razén de la sin razén, domi-

nio de la estadf{stica, otro inmenso dominiode lodistribui-

do a voleo, y Dios va a resultar sembrador a voleo, y no

Ordenador". (391)

Si en todo el universo impera "la razdn de la sinra
zén", hay un dmbito donde se ha refugiado la razdén; el dm-
bito de lo humano. El1 hombre queda asi definido como "el

manantial de cuestiones y forzador de respuestas", (392)

asf, pues, la primera razdén por la que se distingue
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la existencia humana, de la existencia del resto del uni-
verso lo constituye el hecho de que el hombre posee una
existencia firme, triplemente racional, frente al otro ti-
po de existencia, simplemente real, que no tiene en si mis

ma el fundamento de su racionalidad.

b) La segunda razén diferenciadora consiste en advertir que

nuestra existencia es "existencia esencializada, con esen-

cia interiorizada", frente al otro tipo de existencia que

no tiene esencia, sino fdrmula, plan o proyecto. Decimos

que una cosa tiene esencia, empleando palabras de Aristéte

les, cuando esa cosa es ella y estd hecha de si misma (393)

El hombre es tal hombre, pero no todo él esta hecho de si
mismo, puesto que su cuerpo es uno de tantos cuerpos cuya
base fisico-qufmica es igual a cualquier ser vivo. "Lo

cual nos indica, dice . Bacca, que el hombre es un ser am
biguo, hecho por una parte de elementos de su propio orden,
y becho, por otra parte, de elementos que son de diversos
érdenes. Es decir: que el hombre no esta hecho integra y
totalmente de esencia" (394). S{ lo esta, en cambio, lo ma
temdtico; es lo matemdtico y estd hecho de elementos de su

orden, pura racionalidad.

Frente a estos dmbitos de esencialidad, se sitdan

los entes artificiales, que han sido construidos por pro-

vectos v designios. Mientras el ser natural tiene interna-

mente las cuatro causas, el objeto artificial o artefacto
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se caracteriza: "1) porque no tiene esencia; 2) porque tie
ne material y forma internos; pero 3), su causa eficiente
Yy su causa final caen fuera de su realidad" (395). La cau-
sa eficiente es el hombre, que la construye segin un pro-

yecto inventado, para un fin inventado: el designio.

Hay todavia, segin Garcfia Bacca, otro dmbito de la
realidad que ni tiene esencia, ni proyecto ni designio, si
no férmulas: "estructura relacional o texto de relaciones
entre constantes o valores indeterminados" (396). Tal suce
de con las fdérmulas matemdticas y 1dgicas. El dmbito de 1lo
real que estd regido por fdérmulas es lo fisico, cuyo molde,
como ya advirtid Galileo, es matemdtico. "Lo fisico (...)
es una realidad‘compuesta de férmula y material" (397). Ma
terial vertido en molde matematico, constituido por férmu-
las, y capaz de ser transformado por la accidén técnica del
hombre. Fruto de ello seran los artefactos, el mundo arti-
ficial.

Por tanto, desde este punto de vista, ncs encontra-

mos con tres tipos de existencia o de realidad:

1) La realidad que tiene esencia, cuyo modelo mds puro es
el matemdtico, y también el hombre, en cuanto concien-
cia;

2) La realidad artificial, que no tiene esencia, sino pro-

vecto y designio;

3) v un tercer tipo de realidad que tiene fdérmula.
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Dicho de otra manera, con palabras de G. Bacca:
"hay cosas que tienen formas o sea esencia; y hay realida-
des que dnicamente tienen fdrmulas, como lo fisico; y, vio
lentando un poquito la palabra (...), hay otras que no pa-

san de tener simplemente formularios. Lo artificial tiene

formulario, segin el cual se constituye; el hombre, lo ma-

tematico, tienen forma, tienen esencia. Lo fisico posee

simplemente férmula, que es como un diminutivo de la forma
correspondiente” (398). De este modo, la diferencia que se
establece entre el hombre y el resto de las demds cosas es

una diferencia ontoldgica, y no sélo especifica, puesto

que, segun la filosofia cldsica, los entes se componen de

esencia y existencia. S6lo el hombre (y los entes matemdti
cos) tienen esencia, luego "la distincién del hombre fren-
te a los demas echa sus raices en el mismo orden éel ser".

(309)

La tercera nota distintiva entre la existencia humana y la
existencia cdsica se halla en el hecho de que la primera

es una existencia ligada o continua, frente a la segunda

4 [ ”’ & o . .
que es discontinua, segin frecuencia. La existencia ligada

significa para Garcia Bacca que posee una ligazdn triple:
- por unidad de sentido,
- por unidad de direccidn,

- ¥y por especial cerradura, de comienzo y final, fi

nita v definida. (400)
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a) Unidad de sentido significa que nuestra vida tiene una

b)

c)

unidad total de todas sus partes, de tal modo que ni
suenos ni distracciones rompen tal unidad. Cada parte y

cada momento esta perfectamente engarzado en el todo.

Lo fisico, en cambio, estd partido en trozos discon
tinuos y separados, de tal modo que dentro de un conjun

to podemos sustituir un trozo por otro sin que pase na-

da. En el hombre, esto no es posible.

También se.da en la vida humana upnidad de direccién; es

to es: se mueve en una Unica direccién y sentido. Los
fenémenos fisicos, como ya hemos indicado anteriormente,
se mueven indiferentemente de futuro a pasado, y al re-
vés. En la vida humana, sdlo transcurren los aconteci-
mientos de futuro a presente y a pasado. Y lo pasado es

ya irreversible.

El tercer cardcter consiste en que "nuestra existencial
posee un comienzo absoluto y un linal absoluto; es posi
tivamente finita y definida" (401). A esto llama G. Bag
ca tener una "funcidn caracteristica de cerradura” (402).
El comienzo y el final de cualquier fenémeno fisico es
basicamente neutral. Por eso, "el mundo fisico no tiene
fechas. Tener data, una fecha, frente a la neutralidad
total de fechacidn del tiempo astrondémico, constituye
caracteristica de la existencia humana, de cada uno en

particular. Es lo que hace que tenga sentido nacimiento
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y muerte! (403)

En lo fisico no hay comienzo ni final, y por tanto
no hay historia en tal dmbito de lo real. La historia sdlo se
da en el hombre, porque se da un sentido irreversible en la
direccidn del tiempo, de tal modo que no hay posibilidad de
vuelta a los comienzos ni eterno retorno. Dentro de dos mojo-
nes concretos (nacimiento y muerte) estd situada nuestra vida,

como un segmento limitado de la linea sin fin del tiempo.

Cuando habla G. Bacca en este contexto del tema de
la muerte, llama la atencidén el cambio de perspectiva que se
ha operado en él1. En los escritos anteriores se rebelaba con-
tra la interpretacidén que de la muerte presentaba Heidegger:
el momento de mdxima posibilidad de la existencia humana.
Frente a esto, Garcia DBacca presentaba un deseo prometeico de
conquistar la inmortalidad para el hombre, por medio de los
adelantos de la técnica. En cambio, en este momento parece
que admite la inevitabilidad y necesidad de la muerte, en or-
den a la necesaria facticidad del hombre. Asi como nos parece
normal que tengamos un peso y unas dimensiones espaciales de-
terminadas, y no infinitas, igualmente tenemos que ace¢ptar,
nos dice Garcia Bacca, una duracién temporal limitada. "Para
ser cada uno quien es, dice, hay que tener un volumen y peso
f{sico determinado (...). ;No admitiremos, con igual sinceri-
dad, que no podriamos ser juienes somos, si, por ejemplo, hu=-
biésemos durado desde siempre y durasemos para siempre? 0 sim

plemente: ;cémo nos consta que seriamos los mismos durante un
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millén de afios que durando sélo cien o noventa? Dicho de otra
manera: ;Seria posible conservar la individualidad si durase-
mos toda la eternidad?" (404). El inconveniente mayor que la
eternidad presenta, es en este momento para Garcia Bacca el abu
rrimiento que conlleva, y la duda de si podriamos llenar tan-
tos afios. "Somos muy benévolos y simplones, dice, por falta
de imaginacidn, al pensar que la duracidn indefinida del hom-
bre puede ser rellenada con lo bueno, con lo mejor y aun con
lo éptimo" (405). Lo mds ldgico es que la monotonia nos llene

de aburrimiento.

Entonces, ;qué queda de los deseos de inmortalidad,
tan fuertemente presentes en los escritos anteriores?. Se di=-
r{a que se ha vuelto mds "realista", y que la influencia del
marxismo le hace desviar el ansia de inmortalidad individual
hacia la supervivencia e inmortalidad de la especie, del géne
ro humano como realidad social. Al individuo humano no le que
da mds que resignarse a quedar situado entre las dos fechas
que lo delimitan y lo hacen real: nacimiento y muerte. "Naci-
miento y muerte son el principio y el final de la auténtica
sinfonfa humana; son el auténtico marco puesto al cuadro de
nuestra vida y de la historia para que cobren sentido frente
al universo" (406). Y esta realidad, aunque nos cueste acep-
tarla, es la que, en opinién de G. Bacca, nos pone en estado
de privilegio o de diferencia frente a lo fisico que tiene du
racidén indeterminada. 36lo existe el hombre; lo demds perdura

mentalmente. (407)
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Y si a alguien le viene deseo o ganas de ser inmor-
tal, y se resiste ante el hecho de ser temporalmente limitado
le aconseja Garcia Bacca que "antes de acudir a una teoria me
taf{sica o religiosa para consolarnos de la muerte (declaran~
dola realmente ficticia, con el remedio de la eternidad e in-

mortalidad), pensemos en una obra de arte; y recordemos, cual

refran, que mds vale finito definido y lleno, que infinito in
definido, vacio, mondtono, repetidor y soso. A lo primero se

llama y es existir; a lo segundo, vegetar y perdurar”. (408)

Ante estas palabras parece que se impone una conclu
sién: Garcfa Bacca ha abandonado sus pretensiones de inmorta-
lidad para cada individuo desde un "realismo" marxista que de
posita en la especie, en la Sociedad, todos los suefios utdpi=-

cos que anteriormente situaba en el individuo.

Pero no se da un cambio tan drastico. Si en "Antro-
pologfa y ciencia contempordneas" se expresa de esta forma,
en "Metaf{isica'" sigue anclado en los deseos de inmortalidad
individual, apoyado en su ya conocida distincidn entre cuerpo
y soma, como dos estados de nuestro cuerpo. Si en el cuerpo
somos finitos, por el soma tenemos la capacidad de alcanzar y
estar presentes en todo el universo. De este modo, "la fini-
tud del cuerpo seria, en tal caso, finitud de hecho, aparen-
cial real; mientras que el soma (nuestro) se extenderia, real
y verdaderamente, mucho mds alld, y de original manera (meta-

fisica, por transnatural), respecto de nuestro propio cuerpo.

%1 hombre tendrfa su realidad material en dos estados: los de
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cuerpo y de soma" (409). Y anade mds todavia: "No tendria na-
da de extrafio que la vida humana tal como esta siendo en su
soma (...) fuese ya, real y verdaderamente, vida inmortal,
respecto de esotro estado vital que tiene, ella misma en su

cuerpo". (410)

De este modo, puesto que cuerpo y soma son dos esta
dos de la misma realidad, puede el hombre proponerse, por pro
s | P s | o
. i
yecto y designio metafisicos, transformar su cuerpo en soma,
y asi ir alcanzando progresivamente la inmortalidad. Por in-
tentarlo nada perdemos, y sélo sabremos si es o no verdad

cuando tal proyecto resulte exitoso.

En realidad, el hombre ha ido consiguiendo tantos
avances por medio de la técnica, que ya ndda nos puede maravi
llar en exceso, y podemos esperarlo todo. De este modo va
siendo cada vez mds consciente de su condicién de sefior del

universo, transformado en un mundo, que es su morada.

4.1.1.3.-La humanizacidn y deshumgnizacidén del hombre y de lo

natural

El hombre se va autorrealizando en relacidn dialéc-
tica con la realidad material, por mediacién de la técnica.
Pero esta relacidén estd plagada de ambigiiedad. Al mismo tiem-
po que se da un proceso humanizador, puede (y, de hecho, asf{

ocurre) construir un mundo artificioso, basado en la aliena-

¢iédn humana y en la explotacidn del hombre por el hombre.
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En "Metafisica" ha expresado Garcia Bacca, con pro-
fundidad y precisién, la naturaleza ontoldgica del mundo capi
talista actual, basado en lo econdmico y en la explotacidén de
la mayorfa de lcs hombres. Sin emplear apenas la terminologia
de la filosofia marxiana ha sabido dar cuenta, de un modo ori

ginal, de la realidad humana tal y como se da en lo que él

o

llama mundo artificioso.

Es un dato que, aun antes de que nos percatemos de

ello, nos hallamos situados en un mundo en estado natural. El

hombre también comienza por hallarse en estado natural, en

unitonalidad con su mundo. Pero tiene la capacidad de salir y
sobrepasar su naturalidad, al mismo tiempo que transforma la
naturaleza. Asi, tanto el hombre como la realidad pueden es-

tar en diferentes estados: natural, artificial, artificioso.

Por la operacidén trocar en, el hombre transforma el
mundo natural en artificial. En el mundo natural las cosas no
muestran su auténtica realidad, sino una apariencia de verdad.
As{, el mundo natural es como "el Gran Espectdculo” (411). En
cambio, en el mundo artificial las cosas muestran su realidad
de verdad. Frente a las cosas naturales que pueblan el paisa-
je del mundo natural, el artificial estd constituido por ar-
tefactos o manufactos, inventos del hombre, que los ha cons-

truido segin plan, sustitutive de la esencia.

En un mundo artificialmente construido por el hom-
bre, por la operacidén trocar en, el hombre se va progresiva-

mente convirtiendo en el primer motor del universo, capaz de
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manejar a su antojo las diferentes causas: eficiente, eficaz,
rectora, ocasionante (412), hasta dirigir toda la mdquina del
universo con sélo su palabra, al igual que el Dios del Géne-

sis.

Junto a estos dos estados del mundo (natural y arti
ficial), Garcia Bacca advierte la presencia de un mundo artifi
cioso, construido también por el hombre por la operacidn de

trocar por.

Por influencia del marxismo, Garcia Bacca ha descu-
bierto el mundo de lo econémico y su decisiva influencia en

el mundo del hombre. Con la descripcidén de este mundo artifi-

cioso realiza una critica original y certera del mundo capita
lista, como deshumanizador y destructor del hombre y de la na
turaleza. Para Garcia Bacca la clase capitalista ha consegui-
do, por proyecto y designio de tipo metafisico, estores, trans
formador y prdxico, no simplemente tedrico, construir un mundo,
una ordenacién de la realidad que tuerce el proceso humaniza-
dor del hombre. La realidad de verdad del hombre estd en trans
formar la realidad y transformarse a si mismo de su estado in-
dividual al social. El capitalismo consiste en un proyecto de
escisidén del hombre: hace que el hombre trabaje y se eleve a

ar

creador, pero lo mantiene en estado individual.

El capitulo 592 de la "Metafisica", dedicado al ana-

lisis del mundo artificioso, constituye una auténtica "criti-

ca de la razén econdmica" (413), caracteristica del mundo ca-

pitalista, apoyada en una ordenacidén mercantilista de la rea-
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lidad.

Por la operacién trocar por, base del mundo artifi-

cioso, se hace patente que "una cosa cualquiera es buena para

todas las deméds respecto del hombre" (414). Realiza asi una
funcidén fenomenoldgica: hace aparecer lo que de bondad tienen
las cosas. Pero no es una operacién tedrica sino prédctica:

muestra de modo practico que "todo es bueno para el hombre”

(415). Por la operacién trocar en (mundo artificial), las co-
sas nos muestran su auténtica verdad, su ser artefacto. Pero

también por la operacidén trocar por "las cosas adquieren nue-

vo aspecto: el de objeto de uso, cosa manual" (416). Le ha sg

lido a las cosas su cara de mercancfa, definida por Garcia
Bacca como "cosa natural trocada en buena (usable) para cual-
quiera y trocable por otras, igualmente trocadas previamente
en buenas para cualquiera, y exhibiendo tal aspecto én su lu-
gar propio que es el mercado, lugar de exhibicionismo del
cualquierismo total: de cualquier cosa como trocable por cual

quier otra, y trocable para cualquiera”. (417)

Mercado es, pues, el aspecto que toma el mundo arti
ficioso, como el mundo artificial toma el perfil de un gran

laboratorio.

En este mundo artificioso todas las cosas son, o

tiendena ser, mercancias (cosas-ente). Hay una cosa que estd

realizando la funcidén de cosa-ser: la moneda, "aparato fenome
noldgico-ontoldédgico que nos da una muestra del valor de las

cosas" (41%). La moneda no vale de por si; su realidad déntica




-613-

queda preterida, ocultada, y realiza una funcidén de tipo ser:
registrar la variacién del valor de las mercancias. Esta va-

riacién da lugar al precio de cada cosa. (419)

La moneda no realiza una funcién metafisica, trans-

formadora, sino fenomenoldgica: pantalla donde aparece el pre

cio de las cosas, v su capacidad de ser trocable por cual-
q;ier otra cosa. Pero, aunque todo sea trocable por cualquier
cosa, nos encontramos con que hay una realidad privilegiada,
que realiza la funcidn de mediacién en la operacidén de trocar
algo por algo. Es el dinero. "Nos hallamos ya, de buenas a
primeras, dice G. Bacca, con que en el mundo ontoldgico de lo
bonificable hay un aparato que delata el grado de bonificabi-
lidad instantdnea (...) de todo en favor (o en contra) de el
hombre: Tal es el dinero" (420). Esta cualidad de trocable
por (en su mdxima potencialidad), que pone el dinero, permite

acumular poder, "estancar y represar la bonificabilidad" (421).

Esto nos hace ver que "el dinero es, de suyo, originalmente,
capital"™. (422)

En este tipo de mundo, artificioso y mercantil, el
tipo de seres y entes que lo componen no muestran su realidad
de verdad como ocurre en el mundo artificial. "Las objetivida
des tipicas de moneda y dinero son aparenciales; es decir,
simplemente reales, mas no reales con realidad-d~-verdad. En
tal aparencial quedan y se nos dan realmente anuladas y prete
ridas todas las propiedades de las cosas" (423). No le sale a

la cara a las cosas un perfil nuevo, que revele su mds autén-
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tica faz (como en los artefactos), sino que su realidad dénti-

ca queda anulada y enmascarada por el aparencial de mercancia.

El tipo de hombre propio de mercado, de mundo arti-

ficioso, es descrito por Garcia Bacca con especial detenimien
to. La primera cosa que advertimos en un mundo mercantil es
que el tipo de hombre que lo habita, es un hombre dividido,
escindido en partes: "Nos hallamos ya los hombres actuales en
un mundo encarrilado en oficios y profesiones..., dividiendo
nuestra actividad en trabajos especificados por ia profesién
y por el producto a elaborar" (424). El hombre natural no se
halla escindido, sino que esta todo €1 en cadu una de sus par
tes; no se da en é1 ni distincidn de potencias, ni especiali-
zacidén en oficios, ni tareas. En cambio, en mundo artificioso,
nos hallamos ya, de hecho, escindidos en nuestra realidad,
cual operarios, especialistas, y viviendo también entre cosas
igualmente escincidas, que estan hechas para que sirvan para
algo determinado. El producto es "cosa natural especificada"
(425). En el producto también se producen escisiones tipicas.
El bombre natural tiene aptitudes, potencias y actos. Por la
operacién de trocar en, el hombre altera su situacidn, y co-
mienza a tener realmente propiedades, facultades y funciones.

Por la operacidn trocar por, no se produce una transformacidén

entitativa ni en cosas ni en hombres, sino que adquieren una
simple objetividad, la mdscara de mercancia, escindiendo su

auténtico ser real-de-verdad.

La escisidn que sufre el hombre en una situacidn de
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mercado, le separa y escinde en funciones, facultades, propie

dades...

La unificacidn, o mejor, reunificacién del hombre,
que se da en el capitalismo, no se hace persiguiendo un bien
del hombre, al servicio de un hombre nuevo, sino al servicio
de la mercancfa. Todas las potencias y todos los hombres son
unidos por el capital al servicio de la mercancia, en unidad
montada para tal fin o designio. "Aun antes de que nos preven
gamos o nos preserven, nos hallamos ya en un mundo montado se
gin el modelo de distincidén de los trabajadores segin o a fa-
vor de la unidad del producto, y no segin el modelo de distin
cidén de tareas en favor de la unidad del trabajador" (426).
Esto trae consigo el que tanto mercancfas como hombres, pue-
dan ser vendidos y comprados a trozos y por piezas, "y por la
especializacién (de trabajos y productos), todas las cosas de
una especialidad, todos los hombres de una especialidad, re-
sultan intercambiables, en principio, entre si" (427). El hom
bre queda rebajado, pues, a la altura de las‘cosas, como una

mercancia mds, que entra en los intercambios del Mercado.

No todos los hombres tratados como mercancias son
conscientes de tal realidad, y si lo son, no todos se resig-
nan a tal situacién. Asi, frente a hombres conscicrntes de ser
tratados como mercancias y produccién del mercado, pero con
sentimentalidad de connaturalizados con tal estado, a gusto

con su situacidén de especialistas, hay otros hombres conscien

tes, pero no connaturalizados con tal estado de entidad, sino
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que viven su situacidén con las sentimentalidades de destroza-
do, desamparado, despojado, enajenado..." (428). Tal es el

proletario.

Bajo el dominio de la mercancia, hombres y casas
son tratados como unos cualquiera, trocables por otro cual-
quiera. De este modo, se han invertido los papeles en la rela
cién hombre-naturaleza. De sefior de la naturaleza se rebaja

el hombre a estar al servicio del producto.

En esta situacidn, el hombre ya no se especifica
por su racionalidad o por cualquier otro aspecto de su natura
leza, sino por sus especialidades. "El hombre, dice Garcia
Bacca, dejard de ser individuo de una especie (natural), y re
sultara, realmente, un cualquiera de una especialidad; el hom

bre no tendrd ya especie, sino especialidad". (429)

Lo peligroso de esta situacién esta en que en un
mundo artificioso se da "una creciente tendencia hacia un md-
ximo de bondad de tipo cualquiera, buena para el hombre en es

tado de un cualquiera. Entropia econdmica" (430). Tal entro-

pia significa que la "bondad" hacia la que se tiende en un
mundo mercantil, no es bondad de tipo ¢ptimo, la mejor bondad

posible, sino de tipo de mediocridad, donde impera la mayoria

de bondades medianas, mediocres. "No es éste el mejor de los
mundos posibles, sino un mundo de creciente entropia de bon-

dad". (431)

En otras palabras, en un mundo mercantilizado, capi

talista, no interesa mds que la cantidad y nunca la calidad
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6ptima. La racionalidad y la capacidad creadora del hombre se
aplica a los medios y nunca se pregunta por los fines tUltimos;
no le interesa preguntarse si estamos construyendo un mundo

mds justo y mas libre y humano.

Lo peligroso es que la gran mayoria de los hombres
no son conscientes de tal situacidn alienante. La.mayorfa Vi-
ve su condicidn de "descuartizado" y escindido con la senti-
mentalidad v estado de d4nimo de naturalidad, de morada, sin
sufrir por tal estado de cosas. De tal modo que "la barbarie
del especialista se lo parecera, de ordinario, a otros; no al
especialista, sino al especialista de otra especialidad". ks-
to nos muestra que "la sentimentalidad de escisidén o descuar-
tizamiento del hombre no es dato inmediate y ordinario, sino

lo contrario: se nos da la neutralidad de escisiédn". (432)

Asi, pues, frente a un mundo _artificial, basado en

la operacidén trocar en, mundo potenciador y desvelador de la

realidad de verdad cdel hombre y de la naturaleza, nos encon-

tramos con un mundo artificioso,-que aliena y escinde al hom-
bre y oculta su verdad y la del mundo artificial (en cuanto
artefactos) con el aparencial de mercancia. Este mundo artifi
cioso destruye y desvia el proceso natural de autoformacién
del hombre y del mundo. El que exista un mundo artificioso no
depende de la paturaleza de las cosas, sino del proyecto y de
signio del hombre, de ciertos hombres, que tienen la preten-
sidn de convertirse en duenos del mundo, ser Unicos, El Duero,

cuando en realidad no hay mdas Dueno que El Hombre, el Todo de
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hombres, en sociedad igualitaria y democrdtica.

Pero ,como se realiza la desviacién del mundo arti-

ficial hacia mundo artificioso?

El nudo gordiano se encuentra en la objetivacidn y

enajenacidén de los manufactos respecto del hombre creador. El

capitalista se aprovecha de la naturaleza de las cosas para
asentar su proyecto interesado. Al transformar el hombre crea

dor el mundo natural, los artefactos que salen de sus manos

se le objetivan, esto es, adquieren suficiente entidad como
para no necesitar de su creador para existir como Artefacto-
manufacto. Pero el artefacto no se independiza ni enfrenta de
modo absoluto, sino que sigue siendo del hombre creador. Pero
no de este hombre singular, sino de todos los hombres que in-

tegran el Todo "Hombre".

Las manos naturales del hombre pueden ser potencia-
das a manos artificiales: "Invéntase para si el hombre nuevas
manos o manos nuevas mediante sus nuevas técnicas, manos de
artifice. Y por obra de sus manos humanas surge de las cosas

un nuevo tipo de objetividad y de fendmenos: los artefactos;

mejor, los manufactos. Las cosas han sido, realmente, adecua-
das con las manos humanas. Verdad manual practica, frente a
la verdad 1ldgica manual"” (433). De esta forma el nuevo tipo

de objetividad que presentan los manufactos es doble:

- el objeto estd hecho para el hombre, con teleolo-

gia introducida e impuesta por él en el manufacto;
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- y estd ahora real y expresamente dirigido hacia
el hombre y no sélo situado ante él. Una manzana
es para el hombre, puede servir para saciar su
apetito; pero un manufacto (por ej., un coche) es
t4 hecho por el hombre para que le sirva para un

uso determinado. Doble objetividad.

De este modo "el mundo de los artefactos nos mira
con mayor insistencia que el mundo de las cosas naturales:
nos mira como a creadores, nos reconoce como duefios, y noso-
tros reconocemos en ellos, por tanto, la obra de nuestras ma-
nos: nuestras creaturas" (434). En lo artificial, mds que ha-

blar de teoria del conocimiento, habria que decir teorfa del

reconocimiento, como relacién sujeto-objeto de superior nivel

creador v diferenciador. (435)

Aunque los artefactos son hechos por cualquier crea-
dor y para cualquiera, nos invade la tentacién, en contra de
la naturaleza de las cosas, de "hacer de nuestras manos traba
jadoras mis manos, y de los productos de nuestras manos, pro-
ductos mios, de mi yo" (436). La existencia de tal tentacidn
es normal en un ser como el hombre que tiene parte de su ser
en estado de dnico y tiende radicalmente a ser Unico y a ha-

cer de todas las cosas algo de mi.

El sistema capitalista es la prueba de que el hom-
bre cae en tal tentacidén. En el mundo artificioso, el hombre
vive su situacidén con una doble sentimentalidad, gegin el ti-

po de hombre: de propietario, los unos, y de desposeido, ex-



-620-

propiado, enajenado, los mds, con mds o menos consciencia de

su situacidén enajenada. (437)

En tal estado de cosas, el conjunto de los hombres
no funciona como un Todo, a la altura del mundo artificial,
en el que el Todo de hombres sea El Hombre, sino que tal co-
lectivo es llamado por Garcia Bacca la "Humanidad", colectivo

abstracto sin ningdn contenido ni eficacia concreta.

En un mundo en estado de mercado, nos hallamos es-
cindidos en dos clases sociales: hombre-mercancia y hombre-
mercader. El primero vive en estado de "cualquierismo", prody
ce como uno cualquiera y para uno cualquiera, y crea produc-
tos de bondad mediana. Al hombre-mercader, paradégicamente,
le sucede algo parecido. Su designio fundamental eé producir,
a través de sus asalariados, el mayor nimero de mercancias po
sible, convirtiéndose en productor de medianfas, y él1 mismo

en "Don Nadie o Don Cualquiera o Don Mediocre". (438)

El hombre-mercader trata al resto de los hombres cg
mo mercancfias y "quien trata a los demds, y no ve en ellos si
no mercancia, se trata a s{ mismo de Don Nadie (Don Mediocre,
Don Iluso), por tratar y no ver en los demds y en las demds
cosas sino bondad mediocre, trocable por cualquiera de y para
cualquiera de su orden" (439). De esta forma, el capitalista
que se cree el duefio de todo, y piensa que cumple su suefio de
ser udnico y tratar todo, hombres y personas, como suyo, en
propiedad privada, se degrada, al igual que degrada a sus ope

rarios. Es la dialéctica del amo y del esclavo (Hegel). El
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amo necesita del esclavo para ser persona. La degradacidn del
esclavo redunda en degradacidén del amo, que no puede sentirse
reconocido como yo personal, puesto que le falta un interlocu
tor a su altura. El hombre-mercader que trata a todos los de-
mds como mercancia, él1 mismo se convierte en mercancia, sin

ser consciente de ello. Le gana en esto el proletario, que es

mercancia y tratado como tal, pero es consciente de serlo, y
se halla en postura de luchar para salir de tal situacién.

(440)

El intento de querer ser Udnico, y someter al resto
de hombres y cosas a su propiedad privada, lleva, pues a un
callejdén sin salida. Los hombres quedan en estado de deshuma-
nizacidén y las cosas no alcanzan su realidad-de-verdad, sino

que se quedan en realidad aparencial: mercancias. La auténti-

ca verdad de las cosas no se halla en ser mercancias ("univer

sal abstracto") sino en ser productos ("universal concreto").

4.1.1.4.-E1 hombre: universal concrescente

El hombre se humaniza y alcanza su realidad de ver-
dad a medida que desarrolla todas sus potencialidades creado-
ras. Este dinamismo creador lo transforma de su condicidn in-
dividual al estado social. E1l proceso, pues, de hacerse hom=-
bre auténtico va de un estado natural individual a la situa-

cidn de hombre universal, hombre social.

Pero no todo colective es humanizador, ni propio

del hombre social. En realidad, el hombre en todos los esta-
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dos vive formando parte de un todo, de un colectivo. Pero no

es igual el colectivo del hombre natural que el del hombre

creador.

Garcia Bacca distingue entre diferentes tipos de co

lectivos o universales:

1) "Universal abstracto. Un universal abstracto es por ejem-

2)

plo, Hombre. Cada hombre forma parte de este universal no
estructurado, que "no fija la correlacidn entre Todos y

Todo". (441)

Universal concreto simple. Es un Todo en que los elementos

forman un orden, por ej., el conjunto de los nimeros pares

.

En este caso, "la correlacidén Todos-Todo adopta forma con-
creta: determinada en ndmero y en orden (extensidén cuantie
ficada y ordenada), a la vez que la comprensién (Todo) ha
quedado determinada estrictamente mediante una férmula"

(442). Son los universales propios de la matemdtica moder-

na.

Universal concreto total. Lo es Mundo. kn él1 la comprension

tiene el estado de ser, que abarca a todos los entes. Mundo,
en definicidn de Garcia Bacca, es "reparto y coajuste de
todas las cosas entre los estados de ser y de ente, coajus
te estabilizado, unitonal y concluso” {443). El reparto de
ser y de ente se da como hecho en un momento ccncreto, pe-
ro puede variar tal reparto, cambiando las cosas de estado:

de ser a ente v de ente a ser.
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4) Frente a tales universales se da un tipo diferente que es

el que conviene al hombre: el universal concrescente total.

Es el "universal del que se nos da el acto mismo de surgir

y constituirse como tal". (444)

Veamos cémo entiende Garcia Bacca al hombre en el
dinamismo de llegar a ser un universal concrescente total, es

to es, hombre social, un Todo de hombres creadores.

Una cosa es ojear, orejear, etc., v otra, distinta
y superior, ver, oir... Los ojos de un animal no hacen mds
que ojear, pero no ven. El hombre ve cuando es consciente de
que ve que otros ojos lo ven. De este modo, el hombre ascien-
de del nivel natural, comin a los animales a un nivel humano.
El hombre desciende al nivel natural en los momentos de suefio,
en los que vuelve el hombre a sus funciones de ojear, orejear

... De modo que "el despertar es un fenémeno (no un aparencial)

metafisico; se despierta uno a ser nosotros: a ver, a Vvernos,

ver que vemos lo visible". (445)

El fendmeno de la interpersonalidad es el fundamen-
to de la transformacidn que se produce en el hombre: el paso
del hombre en su nivel de animal, a un nivel humano. De tal
modo que si quedara en el mundo un solo hombre, descenderia a
ser y a comportarse como animal, "volveria a primate”, dice
Garcia Bacca (446). El paso, pues, de ojear y de estar dormi-
do, a ver en postura despierta y consciente de que no soy yo
quien ve sino nosotros que nos vemos, oimos, entendemos y tra

bajamos, es "el paso de hombre precisamente a hombre que es
} P hombre p fompre q
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Hombre" (447). No podemos ser hombre, auténtica y humanamente,
mds que como conjunto de Hombres, en sociedad de Hombres que
estdn también siendo hombreshumanamente. Se da, pues, en la
colectividad de hombres un paso del estado de "humanamente
animales" al de "animalmente humanos". Pero con la posibili-
dad y riesgo de volver de nuevo del estado de "animalmente hu

manos" al de "humanamente animales". (448)

Por pasos sucesivos el hombre persigue y va consi-

guiendo, ser un universal concrescente: de estructura dindmi-

ca, en continuo hacerse; hasta ser total: abarcar a todos los
hombres en igualdad, superando las diferencias mercader-mer-

cancia. Va pasando de hombre natural a Hombre (universal abs-

tracto), a Hombres (universal concrescente total). El salto
de categorfia de cada universal se logra por el salto cualita-
tivo de cada componente del universal. Hombres es un univer-

sal de hombres nuevos, creadores.

Al mismo tiempo que transforma el mundo, el hombre
se crea a si mismo. ks asi '"productor (causa eficiente, efi-

caz, rectora, ocasionante) de El Hombre y El Mundo: de un mun

do nuevo mis real gue el anterior. El llombre es ya mds bien
q &

que humanamente animal, creadoramente humanamente animal o

animal creador; y las cosas, creaturas suyas: obras de las ma
1os de Bl Hombre, con objetividad propia, real-de-verdad,

frente a la objetividad simple de lo natural”. (440)

©n nundo artificioso se produce un peligroso retro=-

ceso, una deshumanizacién del hombre y del mundo. Se vuelve
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del vernos al ojearnos y, por tanto, '"de Ll Hombre, a los hom
bres, a hombres cualesquiera, y las cosas adquieren aparien-

cia real de mercancia". (450)

Vemos, vues, que el proceso de formar el universal
concrescente total (sociedad de hombres creadores) no es un
dinamismo automdtico, sino ambiguo. Puede truncarse por pro-
yecto y designio de unos pocos hombres, proyecto y designio
de hacer de lo que es de Todos, algo mio, sélo de yo. De huma
namente animal podemos pasar a creadoramente humanamente ani-
mal, o rebajarnos a "animal promediador" (451), dividido en

hombre-mercader y hombre-mercanc{a.

Nlesde su actitud fenomenoldégica, contempladora de
la realidad actual, Garcia Bacca nos senala que aun antes de
que seamos conscientes de ello, nos encontramos ya con que el
hombre y el mundo son una mezcla de estado natural, artifi-
cial v artificioso. "E1 hombre estda siendo, correlativamente,
especie humana, sociedad humana, Humanidad. Triple real emi-
sién, en trance de escisidén, de la misma realidad; escisidn,
agudizada por la avanzada fase del mundo artificial actual y

por la extremada fase del mundo artificioso actual™. (452)

No presenta en su "Metafisica" ninguna renta politi
P g P i
ca para salir de la alienacidn del mundo artificioso. Pero si

indica claramente que si la metafisica actual ha de ser trang

formadora, desveladora de lo que de real-de-verdad poseen en
su mas honda intericridad hombre y mundo tiene que proponerse,

como problema central v propio suyo, hasta qué punto y cdmo

~
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es posible transformar el mundo artificioso, montado sobre
mercado, que no posee mas que objetividad fenomenolégica, apa
rencial, careta enmascaradora de la realidad (mercancia), en
un mundo que se quite la mdscara encubridora y transparezca
su realidad-de-verdad (453). La funcidén de la metafisica es
siempre trascender (meta-) la realidad, sea fisica o social,
en continuo progreso y ascenso programado hacia el desentrafia
miento de su verdad. Asi, "si la metafisica comenzd por ser
(y puede continuar siendo) proyecto, designio y decisidn de

transcender lo f{sico o natural, apoyandonos en él, no hay

por qué (fuera de su tantico forzada tergiversacidn de la pa-

labra) la Metaffsica no sea una metaeconomfa: trascender real

mente lo econdmico, apoydndonos en él, pues pudiera suceder
que lo econdmico ofreciera para una trascendencia base mejor
y mds amplia que lo fisico (sobre todo, mds que lo fisico si-

do y deiado ser como lo simplemente natural)". (454)

La "razén econémica" (o sin-razdn econdmica) queda
descalificada como via para la humanizacidn del hombre y de
la naturaleza. La accién metafisica, transformadora del hom=-
bre se tiene que centrar en trascender lo econdmico, revolu-
cionar el mundo artificioso en el que vivimos y que cada vez

nos estda envolviendo mds.

El mundo artificioso estd regido por un Capataz que
manda a sus peones. Esta organizacidén social tiene que ser
transformada, por un proceso revolucionario, en una sociedad

de creadores, regida por un gran Smpresario a quien le sigan
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sus colaboradores. (455)

4,2.-La_construccidn del "Hombre Positivo"

En la "Metafisica" hemos visto la importancia que
tiene para Garcfa Bacca la toma de conciencia del valor del
elemento econdmico en la realidad social. Tal descubrimiento
le 1llega de la mano del marxismo. Como consecuencia de ello,
Garc{a Bacca se decide a poner un paréntesis en su actividad
-?profesoral y marcha dos afios seguidos a la Universidad ingle-
sa de Cambridge a estudiar economia polftica y filosoffa mar-

xista. Son los cursos 1962-63 y 1963-64.

Garcia Bacca siempre ha sido consciente de que la
filosoffa, a lo largo de la historia, se ha movido por el im-
pacto que le producen las ciencias. En el Renacimiento fueron
las matemdticas. Galileo es ccnsciente de que el universo es-
t4 escrito en caracteres matemdticos. En Kant influyd la fisi
ca de Newton. Y en Marx la economia polftica. Al igual que el
filésofo de Tréveris, Garcia Bacca se puso a estudiar econo-
mfa por su cuenta desde los afios 1957-58, lo que le permitié
escribir la "Metaf{sica"™. Pero no pareciéndole suficiente,
cuando ya habfa cumplido los sesenta afios, marché a Inglate-

rra a estudiar economfa con profesores de primera linea. (456)

Al regresar a Caracas, dirigié un seminario de 8 me
ses sobre "El Capital"” de Marx. Y al acabar el curso pronun-
cid unas conferencias sobre antropologfa marxista, que compo-

nen "Humanismo tedrico, practico y positivo segin Marx". (457)
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La filosofia de fondo de "Metafisica" es claramente
marxista, pero donde mds explicitamente se muestra el fondo
marxista de su antropologfia es a partir de su regreso de In-
glaterra. Si en la "Metafisica" adopta una postura aséptica,
de acta notarial, para describir la alienacidén y deshumaniza-
cién en que vive el hombre en el sistema capitalista (mundo
artificioso), a partir de "Humanismo tedrico, prdctico y posi
tivo segin Marx", adopta una actitud militante y agresiva. El
mismo Garcia Bacca ha reconocido dltimamente el tono "emocio-
nado" de la obra. "Emocionado y tal vez un poco "infeccioso"
para el lector de 1965, 1977. Lamento prevenir tan tarde al

lector "joven". (458)

Este libro, junto con "Curso sistemdtico de filoso-
£ia actual" (459), "Invitacidén a filosofar segin espiritu y
letra de A. Machado" (460), "Elogio de la técnica" (461), "Cg
sas y personas" (462), ",Qué es sociedad?" (463), y un amplio
nimero de articulos de menor importancia, son la base donde
va componiendo su nueva concepcidn del hombre. Mas que nueva
concepcidén del hombre tendriamos que decir que profundiza y
amplia las coordenadas antropolégicas ya presentes y anuncia-
das en los dos libros seiialados anteriormente, y que constitu
yen una etapa visagra entre la influencia de Heidegger y el

marxismo explicito.

4,2.1.-La "Antropologfa" marxista

La filosofia del hombre en Marx ha sido objeto de
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numerosos y encontrados comentarios y opiniones. Estudiarla
implica enfrentarse con el problema de la exégesis de la obra
completa de Marx, que tan amplia polémica ha suscitado entre

los marxdlogos.

El origen de tales disensiones se sitda en el "des~-
cubrimiento” de "Los manuscritos econémico-filoséficos", que
Marx escribié en Paris en 1844 y los dejé sin publicar. Los
manuscritos permanecieron olvidados durante mds de ochenta
afios, hasta 1932, en que salen a la luz, produciendo una fuer
te conmocidn entre los estudiosos del marxismo y una necesi-
dad de reinterpretar todo el corpus marxiano, desde el nuevo
texto. En realidad, como sefiala F. Rubio Llorente, "los Manus
critos no sélo fueron olvidados, sino menospreciados; todavia
Pranz Mehing, el gran biégrafo de Marx, dice de ellos que son
relativamente poco importantes" (464). Pero a lo més Que se
llega es a justificar o barruntar lo que pudo suceder, pero

no a explicar lo que Tealmente ocurrid. (465)

La interpretacidén oficial que de la obra de Marx y
Engels se tenfa, tanto en los pafses socialistas del Este de
Europa como en los Partidos Comunistas de Europa Occidental,
se desmorond cuando estos "Manuscritos" se publican en 1932,
"en la Kriiner Verlag por inspiracién de un hombre entonces pg
co conocido, Herbert Marcusse, tras ser hallados en el Archi-
vo del Partido Socialdemécrata Alemdn (Berlin), y después de
una revisidén de Mayer y Landshut. En 1953 fueron reeditados

en la misma editorial, esta vez mds completos e incluyendo
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gran parte del primer "Manuscrito" (La que versa sobre el '"sa

lario"” y la "renta de la tierra"). (466)

Los "Manuscritos" vienen a ser la obra central del
pensamiento de Marx, sintetizadora y puente entre los llama-
dos "escritos de juventud” y los de madurez. Centrados los di
ferentes Partidos Comunistas en la lucha por el poder para,
desde é1 transformar las estructuras socioecondmicas e implan
tar unos regimenes igualitarios, se habia impuesto una lectu-
ra de la obra marxista en que predominaba el "economicismo" y
el "mecanicismo". El auténtico Marx seria el economista, el
de los escritos de madurez, especialmente presente en E1 Capi
tal, consciente del valor determinante de la infraestructura
econémica sobre la superestructura cultural, sdlo corregible
por una revolucidén que lleve a la "dictadura del proletariado?
Este juego de relaciones econdmicas esta estructuradoAde for-
ma dialéctica, quedando preterida, en esta interpretacidn, la
libertad y actuacién humanas y la progresividad de la auténti
ca dialéctica (467). La aparicién de los "Manuscritos" hizo
ver que la "filosoffa" del Marx joven no estd tan refiida con

los planteamientos econdmicos del dltimo Marx.

Dentro de los idedlogos ortodoxos del marxismo so-
viético, los "Manuscritos"™ no sirvieron para comenzar una re-
lectura de Marx, como ocurre en toda teoria transformada en
"escoldstica™. Su postura ha sido, mds bien, duramente criti-
ca contra los "revisionistas" y "heterodoxos", contentandose

con afirmar dogmdticamente las posturas de siempre. (46R8)
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Entre los que han emprendido la tarea de reinterpre
tar la obra marxiana, las conclusiones distan mucho de ser hpo
mogéneas. Henri de Man fue el primero en ser consciente de la
imposibilidad de considerar la obra de Marx como un todo com-
pacto y homogéneo. Para él, los "Manuscritos"” presentan la
imagen de Marx desconocida hasta entonces: "un Marx preocupa-
do por el problema del hombre, un Marx con motivaciones éti-
cas y al que impulsan juicios de valor sobre el sistema capi-
talista" (469). Estae realidad le planteaba a Henri de Man un
dilema: " pertenece este Marx humanista al marxismo y enton-
ces tiene que ser revisado tanto el marxismo de Kautsky como
el marxismo de Bujarin de modo fundamental; o no pertenece a
él, y entonces hay un marxismo humanista, que uno puede invo-

car contra el marxismo materialista?". (470)

La opcién de H. de Man se decanta por el primer tér
mino del dilema, al igual que todos los que, tras él, optan
por una interpretacidén humanista del conjunto de la obra de
Marx. Para de Man, la concepcién antropolégica de Marx esta
ya claramente construida en los escritos primeros, y sobre es
ta concepcidén ird asentando y apoyando los escritos econémi-
cos de su madurez. Esta misma postura fue seguida por Lands-

hut, H. Popitz, Marcuse, Fromm, R. Garaudy y otros.

Frente a esta corriente, llamada "marxismo humanis-
ta", aparece un '"marxismo cientifico" o "inhumanista", preco-
nizado fundamentalmente por Althusser y Emile Bottigelli. Am-

bos estdn de acuerdo en aceptar una separacidén o "ruptura




-632-

epistemolégica" en la obra de Marx, producida entre los afios
de 1843 y 1848, Este aiio escribe "El manifiesto comunista",
donde "el socialismo cientifico ha encontrado (...) su expre-
sidn definitiva" (471). Por tanto, hay que distinguir entre

un "Marx premarxista" y unm Marx "marxista”.

Un tercer grupo de pensadores preconizan una postu-
ra sintética, tratando de mostrar la unidad y continuidad del
pensamiento de Marx, dentro de una auténtica y visible discon
tinuidad o progreso. No es correcto considerar al Marx joven,
humanista, sobre el Marx economista; ni tampoco es correcto
proceder a la inversa. Ambos aspectos se complementan y se ne
cesitan, no teniendo sentido funcionar separadamente. En Marx
se produce un avance, pero no una ruptura. En un primer momen
to Marx se halla en una fase voluntarista, que pone el énfa-
sis en el deseo ético de desalienar al hombre; en camﬁio, mas
adelante va descubriendo las rafces econdémico-politicas de
tal alienacidn, y la necesidad de transformarlas. As{, "el
proletariado no se podrd realizar plenamente como hombre a no
ser que cambie de rafz la situacién sociceconémica de la so-

ciedad". (472)

A pesar de las numerosas pidginas que dedica al estu
dio del pensamiento de Marx, Garcfa Bacca nunca hace referen-
cia a esta polémica que trata de dar luz sobre ia exégesis
més correcta de la amplia obra marxiana. Simplemente, la igno
ra. Lo cual no significa que no pueda ser situado en una u

otra de las diferentes posturas. Aunque no coincide exactamen
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te con ninguna de ellas, como ya va siendo habitual en su ori
ginal talante filosdfico, podemos considerarlo situado dentro

de la postura "humanista”.

Cuando en su primer regreso a Espafia se le pregunta
acerca de una posible "oposicién entre el Marx humanista de
los Manuscritos econdmico-filoséficos, y el Marx cientifico
de El Capital", respondié: "No creo que haya "oposicién" en-
tre Marx el humanista y el cientifico. Marx fue real y verda-
deramente, con real verdad y razén vital, joven. Y con verdad
y razén vitales, a tono con su edad humana, estudid y escri-
bié E1 Capital, tras treinta, cuarenta afios de trabajo (y de
pasar "trabajos"). Solamente le diré que los calificatifos de
"humanista" y "cientifico" no son aplicables a Marx en su sig

nificado corriente”. (473)

Se ve, pues, que Garcia Bacca considera la obra de
Garcia Bacca como un todo que sélo admite diversidad de fases
mas no rupturas. Pero tales fases no son la "humanista" y la
"ecient{fica". El1 humanismo abarca toda la obra de Marx, sien-
do la clave de todo su pensamiento. Lo que realmente admite,
en opinién de Garcia Bacca, progreso y avance es este humanig
mo radical que estd en la entrafia del sistema marxista. Asf,
las etapas que vertebran el pensamiento de Marx, tomadas de
los "Manuscritos’ son las de "humanismo teérico", "humanismo
prédctico” y "humanismo positivo". "Tal distincidén, dice G.
Bacca, y su cardcter de "fases" (etapas, estadios o estados)

desdibuja los linderos o definiciones de humanista, cientifi-
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co, fildsofo, comunista...". (474)

La interpretacidn que de Marx hace G. Bacca, consi-
dera como texto central los "Manuscritos" de Paris. Como he-
mos sefialado, de aquf saca los conceptos y los mismos nombres
de humanismo teérico, prdctico y positivo, esquema que le va
a servir para abarcar la obra entera de Marx, y articular, al

mismo tiempo, una antropologfa propia.

A pesar de que Garcfa Bacca no es partidario de una
divisién de la obra de Marx en humanista y cientifica, sus
planteamientos son tipicamente humanistas. Ya hemos hecho re-
ferencia al dato de que a poco de publicarse los Manuscritos
(1932) y halldndose todav{fa en Barcelona, los leyd y acusé el
impacto (475). Aunque sélo en los aflos 60 la influencia de
Marx llegd a ser significativa, lo cierto es que son los "™Ma-
nuscritos" de Paris la obra que considera clave en el pensa-
miento de Marx y desde lo que interpreta todo el marxismo. So
lo desde el Marx joven se puede llegar a entender el Marx ma-
duro. Los trabajos encaminados a desentrafiar las estructuras
econdmicas de la sociedad capitalista, no se entienden mds
que en funcidn y desde la dptica de su filosofia antropolégi-
ca de primera hora, que no desaparece del todo en su época

posterior.

Ahora bien, a pesar de esta hermenéutica fundamen-
talmente antropoldgica y humanista del pensamiento marxiano,
la sintesis que de Marx realiza no va de la mano del resto de

las interpretaciones humanistas que suelen rechazar de plano




-635-

el 'materialismo dialéctico", quedandose con el "materialismo
histdrico", interpretado desde una dialéctica abierta, donde
el sujeto y protagonista fundamental es el hombre social. En
la sintesis que del pensamiento marxiano realiza G. Bacca, ca
be que el hombre sea el auténtico sujeto de la historia junto
con una defensa del materialismo dialéctico, como tendremos

ocasidén de comprobar.

No cabe duda de que resulta extrafia esta sintesis,
pero G. Bacca trata de justificarla, sin importarle demasiado
que coincida o no con lo que Marx afirma. Lo importante para
él no es repetir a Marx, sino expresar su propio pensamiento
a partir de las sugerencias que la lectura de Marx le propor-
ciona. Como siempre,tiene pleno cuidado de no considerarse 1li
gado a ningin sistema, ni contentarse con ser un simple repe-
tidor o comentarista, sino un pensador libre, que se éeja in-
terpelar por lo que otros han pensado. Y de la misma forma
que en los afios anteriores sefialaba que no vefa razones para
ser existencialista, y se confesaba no serlo, a pesar de la
indudable influencia (expresamente aceptada, ademds) de Heide
gger y demds existencialistas, algo parecido ocurre respecto
al marxismo. Es indudable que la obra del Marx le produce un
impacto fundamental, y que su pensamiento, a partir del co-
mienzo de los afios 60, estd tefiido de marxismo, pero él afir=-
ma claramente que "yo no soy filésofo marxista" (476). La
afirmacidn es de 1964, pero mas tarde seguird expresandose

en parecidos términos de desmarque de la etiqueta "marxista"
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(477). En definitiva, no reniega de sus influencias marxistas
ni deja de afirmar que estd de acuerdo con miltiples plantea-
mientos de Marx, pero huye de ser etiquetado y encasillado c¢po
mo un simple comentarista de Marx o de quien sea. Hay que fi-
losofar, dice él1, en presente y de cara al porvenir, como hi-
zo Marx y el resto de los fildsofos de talla. Seguir a Marx
no consiste en repetirlo, sino en realizar hoy lo que é1 hizo
un siglo antes. Eso si que hace Garcia Bacca. Es consciente,
como lo fue Marx, de la importancia fundamental que tiene el
factor econémico, y siente la cobligacién de estudiar economia
pol{tica para poder dar cuenta de la realidad antropoldgica y
socioldgica. Pero la situacidn econdémica actual es muy distin
ta a la de la época de Marx, por cuanto la téenica se ha desa-
rrollado de forma inimaéinable a mitades del siglo pasado.
Ser, pues, "marxista" (repetidor) es un contrasentido, pero
no lo es apoyarse en los hallazgos de Marx y dar cuenta de la
realidad desde su dptica. Esto es lo que pretende Garcia Bac-
ca, echando mano de todos los saberes que son necesarios para
dar correctamente razén del ser de la realidad ontoldgica, an
tropoldgica y sociolégica: la economia, la fisica, la sociolg

gia, etc.

4.2.2.-E1 humanismo como tarea

La antropologia que Garcfa Bacca desarrolla en "Me-
tafisica" y "Antropologia y ciencia contempordneas", presenta

claros sfntomas de influencia del pensamiento marxista. Mds
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en el caso del primer libro que en el segundo. Pero era una

antropologfa implfcita, difusa, no expresamente elaborada.

A partir de "Humanismo tedrico...", presenta en di-
versas obras una antropologia, o filosoffa del hombre, amplig
mente elaborada, apoyada en la concepcidn del hombre que Marx
presenta en los "Manuscritos econdmico-filoséficos" y en "La
ideologfa alemana". Siguiendo el pensamiento del fildsofo ale
mén, Garcia Bacca nos presenta una antropologfia centrada en

el hombre autocreador, que va construyendo su condicion huma-

na a medida que transforma la naturaleza y la sociedad, edifi

cando una sociedad nueva constituida por hombres nuevos.

El hombre no es una realidad estdtica, de naturale-
za ya determinada por su condicién bioldgica, sino que es un
proceso, un dinamismo. Pero es un dinamismo que se desarrolla
no en el fuero interno, sino en el entramado de las relacio-
nes sociales, condicionadas fundamentalmente por la infraes-

tructura econdmica.

Las tres etapas que tiene que atravesar el hombre
para alcanzar su plenitud, las denomina, siguiendo a Marx,

humanismo tedrico, humanismo prdctico y humanismo positivo.

"La distincién entre Humanismo tedrico, practico y positivo
no es, ni verbal ni conceptualmente de mi cosecha; lo es, en

ambos aspectos, de Marx". (478)

Marx constituye para Garcia Bacca el pensador que
mejor ha calado en la esencia del hombre, al considerarlo co-

mo el ser que se crea a sSi mismo al mismo tiempo que transfor
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ma la realidad. De modo que ha mostrado cémo el hombre es "em
presa de si mismo": "Proponerse, y ponerse a levantar el tema
del hombre al nivel de problema y el mas comprometedor y aven

turado de empresa, convertir al hombre en empresa de si, en

empresario de su llamada esencia, tales fueron, ante todo, 1la

ocurrencia de Marx, ya de joven, y el proyecto cada vez mas

definido (en cuanto a materiales aptos para encarnarlos y
fuerzas necesarias y suficientes para ejecutarlo), que obse-
sionaron por casi cuarenta y cuatro afios al hombre Marx" (479) .
La idea del hombre que descubrié Marx en sus afios jovenes, el
hombre como constructor de su realidad, a través del trabajo

y de la relacién dialéctica con la naturaleza, serd la colum-
pa vertebral de la antropologia definitiva de Garcia Bacca,
para quien "el humanismo parece ser tema, o el tema, de nues-
tro tiempo" (480). El esquema trifdsico de "humanismo tedrico,
practico y positivo", va a servir como estructura de toda su
reflexién antropoldgica en todos estos afios. Esta estructura
aparece en "Humanismo teérico, prdctico y positivo seglin Marx",
en "Curso sistemdtico de filosofia actual", en el capitulo de-
dicado a la Antropologfa filoséfica, y al dar cuenta, en un
ampl{simo capitulo, del pensamiento de K. Marx en "Lecciones

de Historia de la Filosoffa" (vol. 29).

El hombre se va haciendo hombre auténtico y acabado
en la medida en que va siendo su humanidad de un modo tedrico,
prdctico y positivo. De tal modo que "humanismo teérico; prac
tico y positivo son tres fases o etapas de la humanidad, al

modo que lo son del individuo, nifez, juventud, plenitud y ve-
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jez. Lo cual no significa que exista paralelismo, y menos aun
relacidén funcional, entre fases de la humanidad y edades bio-
16gicas" (481). Pero antes de comenzar la primera de las fa-

ses humanas, antes de que se posea el hombre tedricamente, se

encuentra en una fase pre-humena o natural, en que se halla

todavia a la altura de las demas realidades naturales, compor
tandose como una mds entre ellas y en postura meramente con-

‘templativa.

4,2.2.1.<E1 hombre natural o pre-humano

Una de las frases de Marx, tomada por Garcia Bacca
como gufa de su estudio antropoldgico en "Curso sistemdtico
de filosofia actual", dice: "Se puede distinguir al hombre de
los animales por lo que uno quiere: por la conciencia, por la
religién... Pero seran ellos mismos quienes comiencen a dis-
tinguirse apenas comiencen a producir..." (482). La constitu-
cién bioldgica que ha recibido de la naturaleza, hace del hom
bre diverso de cualquiera de los animales. Pero esta distin-
cién es de muy inferior categorfa a la distincidn y distancia
que el mismo hombre establece en la medida en que se eleva de
contemplador a transformador de la realidad, por medio del
trabajo. Con el nacimiento de la técnica, surge el hombre nue

vo creador de si mismo.

Pero antes de tal paso, el hombre se halla en esta-
do natural, todavia no dueiio de s{ mismo. Sélo cuenta con lo

que la naturaleza le ha dado. Es el material del que todos
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partimos, y con el que hay que contar, en la tarea hominizadpg

ra, autocreadora.

En el momento de analizar este estado natural, se
plantea la pregunta del origen del hombre. ;De dénde surge el
hombre: de Dios, a través de un acto creador; de la Naturale-
Za...? G. Bacca piensa que poner el origenrde todo en la Nada,
de la cual Dios habria sacado la naturaleza y el hombre por
un acto creador, es un absurdo que no se sostiene, por cuanto
su justificacién conlleva una contradiccién. Sigue en este ra
zonamiento a Marx, en la "Ideologia alemana". Partir de la na
da, dice Garcia Bacca, "algo asi como cero absoluto, es falso,

por elemental reduccién ad absurdum (el absurdo de si mismo).

Quien habla, o intenta entender eso de nada, comienza por no
incluirse él mismo en eso de nada. Lejos de presuponer regl y
verdaderamente que "lo primerfisimo fue la nada", lo q;e presu
pone-es que todo es nada, a excepcidn de él que de nada habla,
y sobre nada piensa" (483). Ademds, quien asi habla, sigue di
ciendo G. Bacca, estd presuponiendo que mds alld de la nada
estd Dios, que crea todo de tal nada. Asi que, para ser se-
rios con tal hipétesis, haria falta prescindir de Dios y del

que piensa, lo cual lleva a un absurdo.

La conclusién se muestra, pues, bien patente: "la
nada de hombres, el que en un tiempo no los hubo, no es presu
puesto primero o punto primerfsimo de partida de la historia"

(4R4)

El punto de partida de la realidad del hombre es pu
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ra novedad. E1 hombre viene a la vida y a la existencia por-
que si, sin razon suficiente, en un salto de auténtica nove-
dad. La naturaleza, con su radical espontaneidad, es el punto
de partida de todo lo que existe, el hombre incluido. Y a par
tir de ahi, el hombre se crea a si mismo y al mundo a través
de la praxis: por un acto creador, transformador, eleva la na
turaleza a producto de sus manos, y eleva”su realidad natural
a hombre creador, reduciendo "las dos realidades (naturaleza
y hombre natural) a material en bruto del que hace surgir las
dos novedades. Toda novedad (en este caso: mundo, fruto de
las manos del hombre, y hombre creador), surge por simple ang
nadamiento de lo preexistente, por su descenso a simple mate-
rial. Y el creador no lo es, ni se luce, por hacer ser lo que
antes no era ser, sino por anonadar el ser preexistente, de-
jando anonadadas su materia y forma al hacer de ellas mate-
rial en bruto para nueva forma que, frente a su (impotente)

naturalidad, resalte". (485)

Cuando se da auténtica novedad, se descarta la nece
sidad de un Creador, aunque parezca lo contrario. Y as{, para
que se dé novedad, es imprescindible ggpfsurja orque si, sin
una razén determinada. En cambio, la{;reacidn exige razdén su-
ficiente, haber realizado tal acto cfé&dof;gor algo. De ahf
que novedad y Creador se contrapongan radicalmente. Y también

estd de mds la Nada.

Lo primero no fue, pues, la Nada, sino la Naturale-

za en desorden, en Caos, como sefiala Herdclito (486). De tal
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principio cadtico surgen todas las cosas como en loteria, en
auténtico juego de dados mallarmiano, porgque sf. Sélo cuando
el hombre aparece en estado creador, se da auténtica razdn su
ficiente en una accién. Por eso que "la mdxima novedad que,
por ahora, ha sobrevenido al hombre, con sorpresa y admira-
cién (a veces con temor, para si mismo), es justamente haber-
se cogido con las manos en la masa de estar siendo él mismo
_ereador, inventor, productor..." (487), de si y del mundo ar-
tificial, a partir del material que encuentra a mano: natura-
leza y hombre natural. Ante el hombre creador, el Creador es-
t4 de sobra (488). Antonio Machado expresa, con su maestria
versificadora inigualable, esta realidad que proclama Garcia

Bacca:

";Dices que nada se crea?
No te importe. Con el barro
de la tierra haz una copa
para que beba tu hermano.
iDices que nada se crea?
Alfarero, a tus cacharros.
Haz tu copa y no te importe

Si no puedes hacer barro". (489)

Para el hombre no es importante no haber creado la
materia, el material, sino crear, a partir de él,todo lo que
lquiera y sepa. El hombre, en estado de creador, se halla por
encima de la naturaleza. No asi el hombre en cuanto natural.

Se siente dependiente y cual creatura de la que ha surgido.
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"Tal dependencia total del hombre natural respecto de la natu
raleza (...) es la expresién de su nada: de que, de suyo, de
sf, fuera de naturaleza, el hombre es nada'" (490). El1 hombre
natural se siente en dependencia de la naturaleza, en postura
dependiente, y miedoso de atentar contra ella, con sentimenta
lidad de "pordiosero™. Sdlo la experiencia de notarse siendo
creador, transformador del ser de la naturaleza, creada inmu-
table, le va cambiando y notdndose creador, superador del es-

tado natural.

As{, pues, la cuestién de la Nada, de la existencia
de un Creador y de que el hombre natural es un estado previo
al auténtico hombre, al creador, se resuelve desde la praxis:
praxis creadora del hombre elevado a un nuevo estado. El in-
tentar resolverla tedricamente, dice Garcia Bacca, "es efecto
del estado natural del hombre" (491), que se comporta ante si
y la realidad de un modo puramente especulativo, "teorético",
contemplador y pasivo, mostrando su impotencia ante la natura

leza.

La auténtica verdad de las cosas se alcanza y apare
ce no por método especulativo sino prdxico. Sélo asi el hom-

bre asciende de creatura a creador, de ser distinto de anima-

les y cosas, a comportarse y a hacerse diverso. En "Elogio de
la técnica" (492) sefiala tres fases o tipos de hombre, en re-

lacién al paso del hombre natural a creador de si mismo:

1) E1 primer estado del hombre, en cuanto natural, es el de

hombre primitivo: "estd siendo de manera tan inmediata,




2)

3)
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apegada y transfusa creatura de la naturaleza que ni si-
quiera sabe que lo es, menos alin puede comportarse como
distinto de ella, y, por un afortiori irrompible, no puede
serse y obrar como diverso de ella" (493). El hombre primi
tivo se encuentra a la altura de los animales, distinto de

ellos, pero inconsciente de que lo es.

Cuando empieza a ser consciente de su distincién es que ha

surgido el hombre primero o primer hombre: "es cualquier .

hombre en la medida en que deje de estar siendo, de bruces,
creatura de la naturaleza, se recobre de creatura y se ha-
ya distinto de ella, mostrando tal su distincién por ser-

virse de ella para sus fines, resultando o surgiendo asi a

ser Sefior de lo natural" (494). Ha surgido aqui la cons-
ciencia en el hombre, pero no ha salido del estado de hom-

bre natural, por cuanto el hombre primero se limita a con=-

templar lo natural, usandolo para su servicio, consciente
de que es Sefior de la Naturaleza. Pero no es consciente de

su poder transformador de todo, incluso de s{ mismo.

El tercer tipo o grado de hombre, el "hombre primario o

propiamente hombre" es el que traspasa la barrera del hom-

bre natural. E1 hombre primario es para Garcia Bacca "aquel
que inventa la manera de no ser creatura de nada ni de na-
die, muestra con obras, con practica, que se ha hecho di-
verso de todo, inclusive de eso suyo, previo inmediato:

ser Sefior de lo natural. Se ha hecho, pues, a si mismo

Creador, ya que creador, a diferencia de Sefior, no sdélo es
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distinto de sus productos, sino diverso de ellos, tan di-
verso que los invierte o los hace inversos: resultan crea-

turas los que comenzaron por ser creadores". (495)

Lo caracteristico, pues, del hombre natural, en su

estadio fnfimo de hombre primitivo, es la inconsciencia con

que vive su realidad de hombre, a la altura de los demds se-
res, animales y cosas y al resto de hombres naturales. De tal
modo que viven "sin haber tomado posesién de su cuerpo y de
su alma" (496). Unicamente hacen suya su realidad con los sen
tidos pero no con la reflexién. Es situacidén alienante: "nues

/"ﬂ—‘\\‘
tro ser es de otro, aun antes de que sea nuestro” (497). En

este estado natural, el hombre es su ser, pero lo es &g otro,

\

pues no siempre se identifican y estdn a la misma altura el

ser y la consciencia, el ser y la agutoposesidn de tal ser. So

lo en el segundo caso el hombre es su ser humanamente.

La posesidén de tal consciencia de su realidad, de
su distincién, es lo propio y lo que hace que el hombre as-
cienda de primitivo a hombre primero. Es Sefior del universo

porque hace que las cosas sirvan para sus fines, para los fi-

nes del hombre. Esto es: "ante lo natural, el hombre descu-

brié, sorprendido, que cosas no producidas por é1 (...) 1

servian para usos inverosimiles a la naturaleza de las cosas
mismas, usos bien venidos, por dichosa ventura para sus conve
niencias" (498). No realiza cambios y transformaciones en el
ser de las cosas, sino en su finalidad. Lo que servia para un

fin natural lo emplea el hombre para sus fines. Hace de la na
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turaleza su servidora y creatura, produciendo un anonadamien-

to y pretericién de su realidad déntica natural.

A esto llama Garcia Bacca "técnica naturalista”.
Del agua que es rio, hace el hombre que sirva para beber. Por
lo cual, "los actos de beber y comer son el primer acto de in
surreccién contra la ontologia, y el primer paso del proceso
dialéctico. Por él1, el hombre deja de ser pnatural; y no deja

que lo natural sea su ser naturalmente? (499)

El hombre pasas de ser creatura a ser Sefior del uni-
verso, transformidndolo al mismo tiempo, en un mundo humano,
ordenado para que sirva a sus fines y esté a su disposicidn.
Es una primera humanizacidén del universo, etapa previa de una
segunda humanizacidén en lo que el hombre actida como creador y

transformador de la naturaleza del universo.

El primer hombre "se define por ser el inventor y

eficaz usuario de las técnicas de descubrimiento, de andlisis

de lo real, por ser el fenomendloyo activo" (500). Pero no se

salta la barrera del esenciglismo o naturalismo, la "enferme-

dad de la ontologfa", que piensa que el ser de la realidad es
inmutable, imperando en todo la inercia ontoldgica: "todo ser

estd dejado a ser lo que es". (501)

En realidad, sefiala G. Bacca, el hombre nunca se ha

encontrado en un estado de hombre natural en su mas nuda puri

dad, pues desde el primer momento de su existencia procede co

mo hombre primero, ordenando las cosas del universo para sus
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fines. De modo que lo que de natural tenemos los hombres es
la materia o el material, que nos sirve para elevarnos a
otros grados superiores de nuestra humanidad. S6lo as{ comen-
zamos a construirnos como hombres humanos y a construir y ha-

cer historia auténtica. (502)

Asi, pues, "la antropologia natural del hombre es,
segin esto, simple condicidén o presupuesto sélo necesario pa-

ra la antropologia sobrenatural (dialéctica) del hombre? (503)

4.,2.2.2.=-E1 hombre humano

Cuando el hombre abandona su estado natural, comien
za un largo proceso de humanizacién, que abarca tres etapas:

tedrica, prdctica y positiva. Vamos a seguir esquemdticamente

este proceso humanizador, en el que el hombre es sujeto y ob-

jeto, en relacién dialéctica con el universo de lo real.

1) HUMANISMO TECRICO

Donde mds claramente expresado se encuentra esta fa
se del humanismo es en "Humanismo tedrico, prdctico y positi-
vo segin Marx", con tintes marcadamente agresivos y provocati
vos. En el capitulo dedicado a Marx, en "Lecciones de Histo-
ria de la Filosoffa™, el tono es mds sereno y neutro,ydesmenu

za mas prolijamente los argumentos filosdficos.

El proceso de humanizacién del hombre, a través de
las tres etapas de humanismo tedrico, practico y positivo,

queda expresado esquemdtica y precisamente en estas palabras
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tomadas de los "Manuscritos"” de Marx:

I . . .
- "El ateismo, en cuanto transustanciacién de Dios, es el ad-

venimiento mismo del humanismo tedrico;

- "el comunismo, en cuanto transustanciacién de la propiedad
privada, es la reivindicacién de la vida humana real como
propiedad del hombre, o sea: es el advenimiento mismo del

humanismo prdctico (...)

= "Solamente por la transustanciacién de tales intermediarios
(que son, por lo demds, su presupuesto necesario) vendra
al ser el Humanismo positivo (el Humanismo que es positivo

principio de si mismo™). (504)

Comencemos por el humanismo tedrico, o el hombre

tan solo tedricamente humano.

El hombre en su estado natural, dado de bruces con-
tra las cosas, desconoce su realidad de verdad, y vive su con
dicién de hombre de modo ineonsciente. Y lo que sabe de s{i lo

sabe de modo equivocado.

En este estado de inconsciencia e ignorancia, "el
hombre comienza por producir imdgenes de si y de sus poten-
cias (...); y las produce sin saberse causa de ellas" (505).
De tal modo que construye proyecciones de si y de las cosas
que no aniquilan la realidad sino que la ocultan. Asi, la rea
lidad bdsica (o "infraestructura") queda anonadada u ocultada

por estas "imdgenes virtuales" (cual las que se producen en
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un espejo), que forman lo que se ha dado por llamar "superes-

tructura" ("desafortunada palabra", segin Garcia Bacca)".

(506)

Todo el conjunto del derecho, moral, arte, filoso-
fia, religidn, etc., esto es, las "superestructuras", son pu-
ros fendmenos, imdgenes de la auténtica realidad, encubierta
por estas "imdgenes virtuales". Si nos dejamos encandilar por
tales reflejos y pensamos que ellos son la realidad verdadera,

"haremos fenomenologia", nos sehala Garcia Bacca. (507)

Esto es lo que hizo Hegel, cuya filosoffa no pasa
de ser "fenomenologia". "Marx, en el Epilogo a la segunda edi
cién de El1 Capital, sefiala que Hegel es quien mejor ha com-
prendido y estudiado la realidad fenoménica de lo humano sefia
lando que lo auténticamente real es la idea". Para encontrar-
nos con la auténtica realidad, hay que dar la vuelta a la fi-
losofia de Hegel, pues "en Hegel la dialéctica estd de cabeza.
Hay que invertirla, para asi poner al descubierto, dentro de
su envoltura mfstica, el ndcleo racional” (508). Por eso, la
primera parte de su estudio sobre Marx consiste en mostrar en
qué medida la filosofia marxista ha consistido fundamentalmen
te en poner de pie la dialéctica de Hegel, brillantemente ex-

puesta en la "Fenomenologia del Espiritu”.

Toda la realidad fenomenoldgica, que no es mids que
realidad aparencial y no real-de-verdad, "tiene que ser tran-
sustanciada, dice G. Bacca, reabsorbida, comulgada; todo eso

integrard al hombre tedrico, al hombre que lo es de manera in
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mediata, y llegue a saber que es causa de todo eso" (509). To
das las esferas que forman las "superestructuras" deben ser
reabsorbidas por el hombre natural para llegar a ser hombre,
al menos tedricamente. Pero la religidén viene a ser "la super
estructura mas alta, fina, extra y superhumana..., respecto

de moral, derecho...; nada tiene de extrafio que Marx haya ca-

racterizado el humanismo tedrico por el plan v empresa de re-
absorber y transustanciar, drenar y asimilar tal orbe de re-
flejos o de imdgenes, virtuales, que no son abstracciones
cual no lo es la imagen del espejo, empero no pasan de sim-
ples realidades y de simplificadas apariciones de nuestra reg

lidad, real de verdad". (510)

El hombre llegara pues a ser tedricamente humano en

la medida en que se apropie de todos sus productos tedricos,
que eso son las superestructuras, y en especial de la reali-
dad de Dios. E1 humanismo tedrico es la transustanciacidn de
la realidad de Dios en provecho del hombre, como nos dice
Marx. E1 hombre es hombre, al menos en un grado tedrico, cuan
do advierte que Dios y los demds elementos que conforman la
religién, no son mds que imdgenes que el mismo hombre se ha
inventado, imdgenes que, cual en un espejo, ha producido su
humanidad, sin advertirlo. S6lo apropidndoselas, comenzard la

ascensién hacia el auténtico humanismo.

Esta labor apropiadora recibe el nombre de "transus-

tanciacidn", término empleado por Marx en sus escritos juveni

les. Garcia Bacca se detiene en el andlisis de este concepto,
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y nos indica que Marx lo emplea "al menos siete veces en sus
escritos juveniles, comenzando por su "Disertacién doctoral"
(511). Es palabra que procede de la teologfia medieval, en el
contexto del sacramento de la Eucaristia. Marx la emplea en
su forma latina, simultanedndola con la alemana "Anfhebung",
de parecido significado, acuiiada por Hegel. "Transustanciar
es, en definicién de Garcia Bacca, asimilar, digerir, absor-
ber real y verdaderamente algo, sin aniquilacidén alguna de
realidad, ni en asimilado ni en asimilante, con eliminacién y
desecho de lo inasimilable" (512). De modo que, al decir que
la condicidn para que el hombre ascienda a ser hombre tedrico
es que transustancie en su provecho la realidad de Dios, no
consiste tal operacién en convencerse de que no existe Dios,
sin mds. Eso no es suficiente. Ademds no es cierto que Dios y
los dioses de las religiones primitivas no existan. "Marx
afirma que los dioses, aun los tan menospreciados por nues-
tros tedlogos, cual lo son los del Olimpo griego o los de
ciertos pueblos semitas, fueron reales, existieron realmente;
mas fueron reabsorbidos, asimilados, comulgados o transustan-
ciados por la humanidad, primero por individuos sueltos, des-

pués por pueblos enteros". (513)

La fase de humanismo tedrico consiste en "la asimi-

lacién de Dios por el hombre" (514). Como quien digiere un
alimento y lo asimila integramente en su provecho. ks ser
consciente de que Dios es una proyeccidén ilusoria de nuestros

deseos e ilusiones, y de que no llegaremos a ser auténticamen-
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te hombres mientras no reganemos lo que es nuestro. Este mis-
mo fendmeno ve Garcia Bacca que se produce, segin la fisica
moderna, en la posible, v real, transformacidn de materia en

energia, v al revés,

Por esta operacidén transustanciadora el hombre se
convierte en Dios, que era lo que estaba ansiando. ks decir,

"hacer que la encarnacidn de Dios en un solo hombre, en Jesus

de Nazaret, se verifique en cada uno de los hombres. Nada de

monopolios religiosos, de monopolios de la divinidad". (515)

De este modo advertimos que el programa del humanis
mo tedrico de Marx, tomado de Peuerbach, es la realizacidén de
toda la antropologia de Garcia Bacca hasta este momento. Se-
gin hemos ido viendo en el estudio de la antropologfa de los
afios anteriores a 1960, todo el ideal del hombre se centra en
el deseo de ser Dios, de ocupar el lugar de Dios, dejandose
llevar del ansia transfinita de dispararse como bala hacia el
Absoluto. Hasta el encuentro con Marx, Garcia Bacca no habia
pasado de un humanismo tedrico, planteado de forma bastante
similar o cercana a las ideas marxistas, por cuanto también
Garcfia Bacca habla del proyecto de hacerse Dios, a través de
transustanciarlo en provecho del hombre. No otra cosa son las
ideas expuestas ya en 1945, en "Introduccidn literaria a la
filosofia" (o "Filosofia en netdforas y en pardbolas"). El vo
cablo "transustanciacidén" es usado con profusidn en esta obra
y aplicado en idéntico sentido al que nos ocupa. Analizando

las dos obras de Calderdn del mismo nombre, "La vida es suefio"




(drama y auto sacramental), afirma que en ellas se encarna mo
délicamente el genuino modo de filosofar esparnol, que consis=-
tiria, para Garcia Bacca, en el emperno de transustanciarse en
Dios. Lo que la fe cristiana afirma de Jesids, por el sacramen
to de la Eucaristia se extiende a todos los hombres que comul
gan el cuerpo de Cristo. Esto, que constituye una meta o para
digma religioso, considera posible secularizarlo y convertir-
lo en un talante filosdfico y antropoldgico: no tanto llegar
a ser "endiosados", por aceptar gratuitamente el don de ser
hijo de Dios, sino hacer de la vida una lucha por llegar a
ser Dios en persona. Por lo menos, intentarlo, ponerlo a prue

ba.

No cabe duda de que cuando "redescubrié" a Marx, tu
vo que ver reflejada su antropologia en el primer estadio de
sus tres humanismo. Marx le proporciona las ideas centrales
para completar el proprama del humanismo tedrico. Se trata de
transustanciar a Dios y cuanto hay de religidn en el hombre,
En "Curso sistemdtico de filosoffa actual"” indica los diferen
tes tipos de religidn y la forma en que el hombre va pasando

de una a otra, y el modo como son superadas.

En el hombre se ha dado una religidn natural y una

religidn tedrica o teoldgica.

a) La religidén natural es la propia del hombre natural, primi

tivo. E1 hombre, en tal estado, se siente impotente y des-
amparado ante las fuerzas de la naturaleza a las que consi

dera dioses. Tal situacidn, correspondiente a épocas pasa-




das, puede darse actualmente, advierte Garcia Bacca, en la
medida en que en el hombre quede algin rastro de hombre na
tural. De hecho, en su mayor parte, tal época ha sido supe
rada, por lo que podemos decir que '"todos vivimos ya de la
muerte de los dioses, con vida nueva bien real, precisamen
te por la bien real muerte de bien reales dioses, al tran-

sustancidrnoslos (Aufheben), o éomulgérnoslos". (516)

b) Al ser superada, transustanciada, la religidén natural, apa

rece la religidén tedrica (517)

La teoria, como senala Marx, surge cuando se produ-
ce una escisidn entre "actos reales sobre objetos reales y ac
tos reales sobre objetos irreales"” (51R8). Segin esto, cuando
ya no se tiene de lo religioso contacto directo sino de ofdas
y por teoria, surge la teologfa, o la teoria sobre lo religio

S0.

Ahora bien, la teologia puede darse en un doble ni=-

vel: natural y pura.

b, 1) La teologia se halla en estado natural "al quedarse la
irrealidad de lo religioso, reducida al marco de imdge-
nes y conceptos naturales (padre, hijo, espiritu, puro,
sagrado... dios celoso, dios del viento, de las cose-

chas...)". (519)

b, 2) Cuando tal teorfa se purifica, se transforma en teolo-

zfa pura. Tales purificaciones se dan por "eminencia o




-655-

excelencia” o "por via de negacién". (520)

La doble escisidn que sufre el hombre religioso en
su grado de religidn tedrica pura, sélo se subsana por la rea
lizacidn del programa del humanismo tedrico. Tal programa no
se queda limitado a una simple negacidén de la teologia y a
confesarse ateo. Esto es inoperante. "Se trata, pues, de
transustaunciar la base de las bases que es el hombre natural,

reduciéndolo a material para forma nueva" (521). Si no hay

tal transformacidn, siempre sera posible la reversidén a una
etapa religiosa que parecia superada. El dnico modo de hacer
imposible el retorno a una etapa religiosa es elevar el hom-

bre natural a hombre creador, esto es, "haciendo imposible

que el hombre sea hijo natural de la naturaleza, o sea: tran~

sustancidndolo en creador" (522).

Este remedio sirve y resulta eficaz para todas las
zonas que componen la superestructura, no sdlo para la reli-
gién sino también para el derecho, la moral y la filosofia
(523). Se trata de pasar de una filosofia que hasta ahora se
ha contentado con ser contempladora, idealista, a una filoso=-
fia transformadora. Hegel es el culmen de la filosofia idea-
lista, escindida en dos mitades, ambas irreales. "Idealismo,
dice G. Bacca, es el estado de contraposicidn entre ser y de-

ber ser, entre razon y cosa, entre forma y materia, en que el

ser, lo que es, no esta siendo lo que tiene que ser, a pesar

de que tal tener que ser es de suvo de tal ser, y tal ser es,

de suyo, ser de tal (su) tener que ser" (524). Hay que unir
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tal filosofia de su escisidn, transustancidndola en una filo-
sofia prdctica, transustanciadora, poniendo en prdactica la te
sis 11 sobre Peuerbach: "Los fildsofos no han hecho sino in-
terpretar el mundo de diversas maneras, se trata ya de cam-
biarlo". El1 sujeto de tal filosoffa practica para Marx es el
proletariado, como "conjunto de hombres que se sienten despo-
jados de su cardcter de creadores (productores, duefios de me-

dios de produccidn o creacidén)". (525)

El sujeto transustanciador de la filosoffa tedrica

no es el hombre individual sino el hombre social. Pero no el

hombre social abstracto sino el nuevo hombre social de la nue
va sociedad, que sdélo el proletariado puede construir. Por
eso afirma Marx en su "Critica de la filosofia hegeliana del
Derecho": "La filosofia no puede realizarse sin la transustan
ciacién (Aufhebung) del proletariado, y el proletariado no
puede transustanciarse sin la realizaciéh de la filosofia".

(526)

Cuando el hombre asciende a creador, transformador
del mundo de la sociedad y de si mismo, asciende al grado de
hombre prdctico, haciendo imposible la reversidn al estadio
de humanismo tedrico. El1 fisico actual ya se ha convertido de
tedrico en transformador, v se pregunta G. Bacca: " Seremos
tan desgraciados los filésofos que no podamos pasar de fenome-
ndlogos, descriptivos y describientes de lo inmediatamente da-

do, y no podamos transustanciarnos en transformadores de la

realidad inmediata, a favor de la profunda y causal?": (527)
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8610 lo lograremos en la medida en que ascendamos a

hombres practicos.

2) HUMANISMO PRACTICO

Si el humanismo tedrico quedaba definido por Marx

como la transustanciacién de Dios, el humanismo practico es

la transustanciacidén de la propiedad privada. Al igual que
veiamos en la transustanciacidén de la religidn un parsdigma
de toda la transformacidén de las superestructuras, lo mismo

ocurre con la propiedad privada: bajo tal expresidn se escon-

de una realidad enormemente rica y compleja, que consiste, en
definitiva, en construir un nuevo tipo de hombre. "El Comunis
mo, dice Marx en los Manuscritos, en cuanto transustanciacién
de la propiedad privada, es la reivindicacidén de la vida humg
na real como propiedad del hombre, transustanciacidn que es

el advenimiento del humanismo practico. O sea: ... el comunig
mo es el humanismo, alcanzado cual por intermediario propio,

mediante la transustanciacidén de la propiedad privada". (528)

Veamos, pues, cudl es el proceso de formacidén del
hombre prdctico a partir del hombre tedrico. Deciamos que el
hombre llega a ser dueiio de si de forma tedrica cuando se da
cuenta de que las ideas que conforman la supergstructura (fun
damentalmente la religién), son producto e imavenes de si. Pe
ro esto no basta, porque con saber que la imagen que de mi se
forma en el espejo no es otra persona sino yo mismo en imagen,

no deja de existir tal imagen. Lo importante es saber cdmo se
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produce y evitar que se vuelva a reproducir, quitdndole la ba
se productiva. Feuerbach sabia que la idea de Dios era obra
del hombre, proyeccidén suya, pero no sabia por qué el hombre
necesita proyectarse en la imagen de Dios. Marx supo el por
qué y el remedio: hay que cambiar la base social y econdmica
de lo que todo lo demds es reflejo e imagen, implantando el

comunismo como transustanciacién de la propiedad privada.

Ahora bien, cuando se habla de la superacidn de la
propiedad privada como faena propia y definidora del humanis-
mo practico, no hay que entender tal faena como un simple re-
parto econdmico de bienes, que también lo es, sino un amplio
programa de fondo antropoldégico y sociolégico. De ahi que el
mismo Marx sefialara formas espureas de comunismo, frente a su
verdadera interpretacién. Puede darse, en primer lugar, un

"eomunismo burdo", que se limita a realizar un nuevo reparto

de bienes entre los que no tienen nada y los que acaparan la
riqueza: "El comunista burdo y bruto, dice Marx, es la perso-
nificacién de la envidia, alzada al poder; de la avericia,

del resentimiento nivelador" (529). Una segunda tergiversa-
cién del comunismo es el llamado por Marx "comunismo polftico}
y consiste en superar la propiedad privada de los medios de
produccién, eliminando también el Estado, pero sin que se ha-
ya dado un salto cualitativo que supere el efecto deshumaniza

dor de la propiedad privada: la enajenacidén humana.

No cabe duda de que tales formas de comunismo, aun-

que imperfectos, son un avance sobre una sociedad capitalista,
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pero, como seiiala Marx, "por no haber aln comprendido la esen

cia de la propiedad privada ni entendido la naturaleza humana

de las necesidades, estd aun preso e infectado por la propie-
dad privada. Tal comunismo posee su propio concepto, mas no

ain su propia esencia". (530)

Marx analiza profundamente la situacidén del hombre
bajo la opresidn capitalista, y no se contenta con dar razdn
del funcionamiento de los diferentes elementos de su estructu
ra social, sino que es consciente de que el hombre despojado
de los bienes econdémicos es también un hombre deshumanizado.
Por eso, como bien ha visto Garcia Bacca, junto con todos los
intérpretes humanistas de Marx, todas las obras marxianas son
fundamentalmente antropoldgicas, incluso las mds directamente

econdémicas, como El Capital.

2.1.-E1 hombre creador

El auténtico comunismo es para Marx "la real y efec

tiva reapropiacidén de la esencia humana por y para el hombre"”

(531). Tal empresa tiene que hacerse por medio del trabajo,
categoria fundamental del pensamiento marxista, con profundo
contenido antropoldgico, por encima del econdémico. Por el tra
bajo se relaciona el hombre de modo creador con la naturaleza

y se crea a si mismo, transustanciandose de hombre natural a

hombre creador, hombre prdctico. El hombre se distingue de

los animales por una serie de diferencias bioldgicas y de

otro estilo, pero sdlo se hace diverso a ellos cuando se ele-
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va a hombre trabajador, a hombre creador. Todo trabajo supone

"un acto de creacién, una produccidén de novedad que jamds sal
drd de manos de la naturaleza" (532). De esta forma, por el

trabajo el hombre ‘realiza de modo prdctico y efectivo lo que

en la etapa humanista anterior sélo alcanzaba de modo tedrico:
la transustanciacidén de Dios. Por medio del trabajo, de la agc
cién creadora, el hombre experimenta de modo prdctico y con-
creto, no por pruebas tedricas sino por ponerlo a prueba, que
es el Seiior de la naturaleza y se sitida sobre ella. El hombre
‘se descubre creador. "Los productos humanos, dice G. Bacca,
son la mostracién palpable y real de que es creador. Que Dios
es creador no pasa de ser la expresién provisional de que el
hombre no lo es audn, de que no ha llegado ain a ser inventor;
Dios es entonces la imagen intelectual y sentimental de nues-
tros pujos de creadores, la cara especular de nuestros deseos.
Dios desaparece o es reabsorbido como creador en la medida y
por los pasos en que el hombre asciende a inventor, a produc-
tor" (533). De modo que "el trabajo es la divinizacidén real y
verdadera del hombre natural, obtenido mediante la transustan
ciacién de Dios, haber comulgado a Dios y habérselo asimilado,
haber comulgado al creador y haberse hecho el hombre inventor,

o productor de si y de la naturaleza". (534)

En el camino de convertirse el hombre en creador de
si y de su mundo, desplazando de tal lugar a Dios, Garcia Bac
ca, como ya hemos visto anteriormente, senala varios peldafios

o etapas. ¥l hombre comienza comportandose de modo pasivo
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frente a la naturaleza, considerdndose creatura suya. Es una
relacidén alienante respecto de ella, puesto que vive su ser
sin poseerse, como siendo de otro, de la naturaleza. En tal
situacidén, el hombre no es propiamente hombre; vive a la altu

ra de los animales, sin ser consciente de su diferencia.

El hombre comienza a ser distinto de la naturaleza
cuando aprende a servirse de ella para sus fines, "resultando
o surgiendo asi a ser Seiior de la naturaleza" (535). Lo que
le hace diverso de ella es la consciencia experiencial de que
la naturaleza no es intocable sino que puede ponerla a su ser
vicio. Se produce entonces la primera humanizacidn del univer
so. En realidad, esta relacidén transformadora con la naturale
za se da desde que el hombre existe sobre la tierra, por lo
que "en rigor de concepto y de palabra, hombre natural no lo
ha habido jamds" (536). Bl tipo de técnica que emplea este se
gzundo tipo de hombre (hombre primero) la denomina Garcia Bac-

ca técnica de analizadores (537), o de tipo fenomenoldgico

activo (538). Este tipo de técnica no transustancia la reali-

dad sino que la somete a un programa de desencubrimiento, de

hacer patente su verdad, escondida tras sus aparenciales.

Pero el hombre tiene que pasar de Sefior de la natu-
raleza a Creador del mundo. "Creador, a diferencia de Seinor,
no sélo es distintec de sus productos, sino diverso de ellos,
tan diverso que los invierte o los hace 1inversos: resultan

creaturas las que comenzaron por ser creadores". (539)

El tipo de técnica a la altura de hombre creador es
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la "técnica de explosivos" (540), que hace aparecer y "desen-

cubre lo naturalmente encubierto”. (541)

-

Advierte Garcia Bacca, para mostrar la diferencia
entre un tipo y otro de hombre (primero y primario o creador),
que no es lo mismo la relacidén entre Sefior-siervo que entre

Creador-creatura. La teologia sefialaba tal distincidn:

- "Respecto de Dios no hay, dice G. Bacca, mds que creaturas,

hechuras integras de sus manos, hasta en el existir";

"respecto de los hombres, las cosas son y no pueden pasar
de ser siervas, y él, Sefior; no las hemos hecho... El que
nos sean siervas, el que nos sirvan, es una concesion divi

na". (542)

Pero por la técnica de explosives, se descubre el
hombre como transustanciador de la naturaleza, y asciende a
hombre creador, no sélo Sernor de la naturaleza. Esta fue ya
la tentacidén que el hombre sufrié en el parafso: ser dioses,
creadores. E1 hombre he logrado por sus propias fuerzas, por
su inventiva, hacerse creador, colocarse en el lugar de Dios.
No existe Dios; el Unico Dios es el hombre creador. No tiene
sentido, seflala G. Bacca, dorar la pildora diciendo que puede
admitirse la condicién creadora del hombre sin necesidad de
negar a Dios. De ab{ sus irdnicas palabras: "Si alguno prefie
re repetir lo anterior de modo que no provoque las iras de
los teélogos, filigranéelo diciendo: se trata de una nueva,

mds amplia y mds generosa concesién y cesién divinas. Nos ha
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concedido ser y hacernos progresivamente creadores: invento-
res, productores, usuarios, precisamente de las cosas troca-

bles y progresivamente trocadas en creaturas, en cosas hechas

y reformadas a imagen y semejanza nuestra". (543)

Para G. Bacca que el hombre sea capaz de transfor-
mar, transustanciar la realidad, y al mismo tiempo a si mismo,
prueba prdxica y exitosamente que es creador, transustancia-
dor de Dios y capaz de situarse en su lugar. El ansia de ser
Dios recorre toda la filosofia de Garcfa Bacca, como hemos te
nido ocasidn de comprobar. '"No podemos, dice, contentarnos
con ser Seriores de siervos, pues hemos probado y aprobado y
morosamente saboreado la fruta verdadera: ser Creadores de
creaturas, Inventores de novedades en ser y en obrar, Produc-
tores de enseres que no estan en el paisaje natural de los
seres, de esencia alguna, sino en el mapa de los planés del

hombre en cuanto actual". (544)

2.2.=-E1 hombre alienado

Si tal es la verdad mds especifica del trabajo y de
la accidn productora del hombre, el wvalor del trabajo es infi
nito. Vale tanto que no tiene precio. Poner precio al trabajo
es desconocer su valor y reducirlo a mercancia, al orden cuan
titativo, propio de las cosas naturales. Pero, de hecho, asi

sucede. Es el invento y la empresa propia del capitalismo.

El hombre, por su accidn creadora, se transustancia

en hombre practico, pero tal empresa puede ser llevada al
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traste si despojamos al hombre del producto de su trabajo,

por la empresa capitalista. La explicacidn de esta posibili-
dad alienadora "no proviene, dice Garcia Bacca de una despre-
ciable y vulgar o sutil rapiiia de la clase capitalista, menos
alin de un programa conscientemente malévolo de tal clase, en

cuanto integrada de personas; proviene de un fundamento o ma-

nantial ontoldgico: de la objetivacidn enajenante que (...)

surge y se implanta en el efecto, creatura o producto". (545)

Si el hombre es un auténtico creador, lo que produ=-

ce tienen que ser auténticos productos; esto es, poseer todas

las cualidades necesarias para poder existir como cosas autén

ticas, independientes de su creador o productor. Si no ocu-

rriera esto, serfa un creador de pacotilla. Pero como son pro
ductos auténticcs, nada mds salir de las manos del hombre "se
ponen a ser en si, se ponen a ser" (546). Tal madurez ontolé-
gica de las nuevas creaturas lleva consigo el que se le inde-

pendizan al hombre creador, se le objetivan o reifican.

Esto lleva consigo, como certeramente analiza Gar-
cia Bacca, el que ningin producto es propiedad privada del
productor individual que lo ha trabajado. Se le ha independi-
zado de tal forma que el creador es uno-de-tantos creadores,
sin llevar en su faz el sello de este trabajador concreto. Y
la misma independencia que respecto a la causa-productora, se
da en el producto respecto a su finalidad. Cualquier producto

es creado no para su creador sino para cualquier hombre. ksta

doble independencia es esencial. A la primera l1lamé Marx ob-
3 P ob
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jetivacién y a la segunda, alienacidn. Por la accidén creadora,

los productos que salen de las manos del hombre "se le objeti-

van (se ponen a ser en si); y se le enajenan (se ponen a ser

ellos para si)". (547)

Hay una diferencia fundamental entre objetivacidn y

enajenacidn. La objetivacidén es inevitable, no tiene vuelta de
hoja si ha habido un auténtico acto creador. En cambio, la ena
jenacidén puede ser corregida; esto es, en cierta medida, el

producto, que se pone a existir para si, es también construido
para que sirva al hombre, a su servicio. De esta forma, la re-
ificacién no tiene posibilidad de ser superada (aunque para le
gel si, diferencidndose de Marx, que toma mds en serio la rea-

lidad material de las cosas) (548). Pero si puede ser subsana-

da (o maleada) la enajenacidn y alienacidn de los productos.

Segun esto, es posible trocar y modificar la causa
final de todo lo que sale de las manos del hombre. Segin el
fin que se establezca para las creaciones del hombre, para lo
que en su "Metafisica™ llamaba G. Bacca "mundo artificial”,
tendremos un mundo capitalista (mundo artificiosc) o un mundo
de hombres creadores y libres (mundo artificial, humanismo

prédctico).

Asi entre capitalismo y comunismo existen fundamenta
les diferencias que no 36lo afectan al nivel econdémico sino al

antropoldégico y ontoldgico.

~

El capitalismo dice G. Bacca "es una peculiar supera

.« # . .
cion del humanismo tedrico y lo presupone, cual etapa necesa-
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ria" (549). En el capitalismo, el hombre estd viviendo a ni-
vel de creador, mds o menos consciente de su realidad. Por
tanto, "el capitalismo es, de suyo, ateo", (550) superador de
todo tipo de teologia. Y también ha superado o cambiado el
resto de las superestructuras: la ciencia y la filosofia han
pasado, al menos en parte, de ser contemplativas y teoréticas,
a ser transustanciadoras, creadoras (551). El plan del capita
lismo serd "elevar al médximo las facultades creadoras (produgc
toras) del hombre, es decir: transformarlo de creatura de

Dios o de engendro de la naturaleza, en productor de si y de

su tecnocosmos" (552). E1 éxito de tal plan, al menos en am-
plios aspectos del mismo, es evidente. E1l fallo fundamental,
que constituye el cdncer que le va destruyendo por dentro, es
td, en palabras de Garcia Bacca, en "haber conservado, y pro-
puéstose en su designio, conservar y cultivar el individualis
mo del hombre, que es su manera patural de ser uno. El capita
lismo, por el componente de proyecto, coincide con el comunis
mo; diverge por el designio: realizar el proyecto a favor de
el hombre en cuanto individuo, en vez de realizarlo en favor
de Nos: los concreadores y usuarios de nuestro universo, el

tecnocosmos. Claro estd que el designio restringe en el capi-

talismo la amplitud del proyecto y hace de su norma "horma".

(553)

En la "Metaf{sica" de 1963 dejd ampliamente descri-
ta y fundamentada la base ontoldgica de los diferentes concep

tos y procesos que se producen y se dan en los diferentes ti-
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pos de mundo y de hombres. Sin remitir directamente a su Meta
fi{sica, pero consciente de que lo que tratd alli lo considera
suficiente y definitivo, emplea en sus obras posteriores, sin
explicarlo, el vocabulario técnico que all{ crec y definid.

Conceptos como proyecto, designio, plan, fisiocosmos, tecno-

cogmos, Nos, etc, los emplea con normalidad, sin sentirse

obligado a explicarlos de nuevo.

La diferencia que se establece entre capitalismo y
comunismo se sitda en su diferente designio (finalidad artifi
cial). El capitalismo, nos viene a decir y a explicar Garcia
Bacca, es un plan construido contra la base ontoldgica del
hombre y de la naturaleza. Por ello, podemos decir que el ca-
pitalismo es un hibrido potente, pero infecundo, que camina a
pasos agigantados hacia la destruccidén del hombre y hacia su

misma destruccidn, plagado como estd de contradicciones inter

nas -

El capitalismo esta basado fundamentalmente en un
hallazgo o descubrimiento: la mercancfa. El hombre natural
descubre que las cosas sirven para diferentes usos aparte de
aquellos para los que la naturaleza los ha creado. Al miswmo
tiempo, aprende a comerciar con los diferentes objetos porta-
dores de multiuso, y aparece la mercancfa. En ella se ha pro-
ducido un anonadamiento de su realidad natural, apareciendo

la mdscara o aparencial de mercancia: ser Util para el true-

que. En tales operaciones de trueque aparece un nuevo invento:

el dinero, que funciona de intermediario, represado o cuanti-
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ficado en el capital.

De esta magna operacidén de hacer que todo se trans-
forme o le salga el aparencial de mercancfa, de ser valioso
para el cambio o trueque, no se libra el hombre, que es con-
vertido en mercancia. En esta operacién se produce un anonada
miento de las cualidades del hombre en cuanto productor de cg
sas por su valor de uso; de tal modo que "las cualidades del

productor quedan anonadadas, reducidas a "trabajo humano

igual, abstracto, general” (El1 Capital vol. I, p. 17); el pro

ductor, reducido a mercanc{a" (554)

Una de las preocupaciones de Garcfa Bacca en sus es
critos mds recientes se centra en el problema de la aliena-
cidn del hombre en nuestra sociedad capitalista y tecnificada.
Al andlisis de este fendmeno actual dedica, entre otras pagi-
nas mgs esporagdicas, su reciente obra "Cosas y personas" (555).
Sefiala en la pdgina de presentaciédn cémo las palabras cosifi-

cacidn y alienacidén son, entre otras, tdpicos y "moneda co-

rriente" de nuestra época. La finalidad de esta obra serd clg
sificarlos y definirlos, junto cen otros dos conceptos, tam-

bién profusamente usados en la actualidad: cosa, persona.

La alienacidn o cosificacidn que el hombre, la per-

sona, sufre, consiste en ser tratado como una cosa. Los tipos
de cosificacidén que sufrimos las personas son de muy diferen-
te fndole. Para definirlas y senalarlas, se impone como punto

previo la definicidén de los conceptos de cosa y persona. La

delimitacidén entre ambas realidades la realiza a través de
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ocho puntos de vista: de ocho conceptos o cualidades gque se

dan de forma contrapuesta en las cosas y en las personas:

1)

2)

Se llama cosa a los objetos caracterizados por su irreci-
procidad, irreflexividad, ser algo de sf, causa omnitransi
tiva, cualquierismo, plural, lo Universal, regida por le-

yes.

La persona queda definida como realidad en que se da reci-
procidad, reflexividad (conciencia de si), creadora de
otras cosas para ella, causa finitotransitoria, ser gsta
(unicidad), Nos, nuestros universales y regida por la cul-

tura.

Si tal es el conjunto de caracteristicas que consti

tuyen la personalidad del hombre, advertimos que los peligros

de cosificacién son muy diversos, aumentados por las circuns-

tancias en que nos movemos los hombres del siglo XX. Una de

las fuentes de mdxima produccidn de alienacidn y cosificacidn

es el aumento constante de ndimero de habitantes que poblamos

el planeta. ";No sera calumniar desaforadamente a nuestra épo

ca si decimos que jamds en la historia de la humanidad se ha

cosificado tanto y a tantas personas? La verdad es que jamds

hemos sido tantos en ndmero”. (556)

1)

El modo propio y humano de tratar a las personas consiste

en vivir con ellas en reciprocidad, mirarles a los ojos y

advertir que nos ven, Juien mejor expresa esta realidad de

reciprocidad de las personas es el poeta A. Machado con




2)

3)
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sus versos tantas veces repetidos por G. Bacca:

"El ojo que ves no es
ojo porque tu lo veas;

es ojo porgue te ve',

En cambio, de la cosa tiene que decirse lo contrario. Retg

ca G. Bacca los versos del poeta de esta manera:

"La cosa que ves no es
cosa porque td la veas;

es cosa porque no te ve". (557)

La cosificacién se produce cuando pasamos ante las perso-

nas sin
o piden
bién de
hombre;
La base

cada tu

mirarlas ni ser conscientes de que me ven y exigen
de m{ una respuesta (558). Asi, en palabras tam-

Machado, "el que no habla a un hombre, no habla al
el que no habla al hombre, no habla a nadie" (559).
de la relacién humana estd en el trato directo con

ue se cruza en mi camino. De lo contrario, rebajo
q ’

a las personas a la categorfia de cosas (irreciprocidad).

(560)

Un segundo modo de alienacidén o cosificacién se produce

cuando no dejamos a las personas que vivan su ser reflexi-

vamente, y les impedimos la toma de conciencia. (561)

La tercera forma de alienacidén, de enorme y fundamental inm

portancia, consiste en privar al hombre de su capacidad

creadora. Cosa es una realidad que

1"

sea su ser en si" (9562)
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La persona, en cambio, "es algo (tenga la forma que tuvie-
ra) a que, sin remedio, se le convierte todo lo que hace
en para ella; en oro de honra, de comodidad, de lujo, de
ostentacién. En imagen de si. Yo, en mi; todo lo demds,
para mi. "Todo" es otra palabra para decir "mundo". Perso-
na es algo que de Todo hace "mundo": conjunto de cosas pa-
ra ella" (563). Como un nuevo rey Midas, nos dice, el hom-
bre tiene el secreto de poder convertir todo lo que toca

en algo suyo.

Cosificar y alienar al hombre sera cortarle esta ca
pacidad creadora y transustanciadora. Bien sea porque se
le rebaja a ser miembro pasivo de la sociedad, o bien por-
que se le priva de disfrutar del producto de su trabajo.

Ambos atentados son propios de nuestro mundo capitalista.

Una nueva cueplidad de las cosas es su omnitransitividad:

se halla abierta, de modo indiferente, a todo tipo de rela
ciones con el resto de los objetos del universo. No ocurre
asi con las personas, que vivimos en una estructura cerra-
da v limitada: finitotransitiva. Vivimos en "mundillos ce-
rrados", como son la familia, los amigos, etc. Es el clima
necesario en que echamos rafces y apoyamos nuestros pies.

No cabe duda de que a esta realidad hay que complementarla
con la apertura a circulos mds amplios, que lleguen a abar
car toda la humanidad. Pero siempre sucede que "las rela-

ciones sociales son todas ellas finitotransitivas; dan mun

dillos, mds o menos comprensivos, siempre finitos". (564)
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5) La quinta diferenciacidn entre cosas y personas es lugar
comin dentro del pensamiento de Garcia Bacca. A las cosas
se les puede tratar como una-de-tantas (cualquierismo de
trato), pero a las personas no. Cada persona es udnica, es
ésta. Ahora bien, debido al modo peculiar del ser del hom-
bre: encorporalizado en una base fisioldgica, cae bajo los
peligros del cualquierismo propios de las cosas. Asi, aun-
que "la persona es uUnica, sin dobles posibles, ejemplar
dnico de una dnica edicidén posible'", también hemos de acep
tar que "el hombre es un compuesto de cualquierismo y de

yo, de unidetantismo y de unicidad". (565)

El modo mds directo de que el hombre quede cosifica
do y cualquierizado se produce cuando vive en grupos y so=-
ciedades amplias, como cada vez estamos viviendo los hom-
bres. Llega un momento en que nos sentimos como un nidmero
més deambulando entre las grandes masas. "Por el numero de
humanos le entra al hombre el estado de cosa", pues "el
cualquierismo (la mediocridad triunfante) crece con el ni-
mero; y con €1, dicho de otra manera, crece la cosifica-

cidn". (566)

Esta posibilidad cosificadora no es sélo propia, co
mo podemos ver, del mundo capitalista. Es simplemente algo
que acontece al hombre por ser tal y hallarse en una situa
cién en que crece el dominio de los grandes nudmeros. Ahora

bien, ante tal peligro pueden adoptarse dos medidas: provg

car y potenciar los factores y circunstancias que generan
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el cualquierismo cosificador, o bien inventar remedios que
lo combatan y eliminen. Caben, pues, dos modos de compor-

tarse ante este problema: cosificar al hombre, promoviendo
lo que rebaja a cosa y hombre-masa, o ayudarle en su perso
nificacién. De este modo "ha adquirido ya inicial y admisi
ble sentido la afirmacidn: es factible cosificar al hombre;

es posible personificarlo, o personifacerlo" (567). Ll hom

bre se muestra aqui como una posibilidad abierta a dos ca-
minos diametralmente opuestos. El capitalismo serd la em-
presa montada para cosificar al hombre, reduciéndolo a uno
de tantos productores y a una de tantas mercancias, sdlo
valiosa por su fuerza de trabajo, con la que se puede cam-
biar y comerciar. Bl hombre es, de este forma, un ser dia-
léctico, unidn de dos realidades contrapuestas: cualquiera-
éste, propenso a explosidn transformadora, que "bien encau-
zada, dara, cual dan otras explosiones, motores, o sea:
historia" (368). El1 hombre puede ponerse a explotar tales
contradicciones que lleva dentro y aprovechar la energia
que genera para construir una sociedad de personas, cada
una de ellas udnicas, descosificadas. Tal es lea empresa del

humanismo prdctico.

El cualquierismo o unidetantismo de las cosas produce el
que un grupo de cosas sea un plural, mientras que el plu-
ral de personas sea Nos, con tres formas: nosotros, voso-

tros, ellos. Nos viene a ser una "atmdsfera" envolvente en

que vivimos las personas, formando "bloques envolventes y
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penetrantes; y en semejantes bloques se difunden las exha-
laciones tipicas de las cosas individuales; mas las cosas
no se disuelven en ellos; mantienen su individualidad"
(569). E1 tipo de sociedad a la que aspira y tiende el co-
munismo o humanismo prdctico no es un colectivo donde la
persona quede preterida y digerida por el Leviatdn de la
Sociedad. Tal es el tipo de cosificacién y deshumanizacién
que se produce en nuestras masificadas y despersonalizadas
colmenas humanas que vienen a ser nuestras ciudades, autén
ticas colmenas de trabajadores alienados al servicio de in

tereses del capital.

El tipo de Sociedad propia y adecuada al hombre humano es
un universal de diferente categorfa que los universales
compuestos de cosas. Los universales de personas los deno-
mina G. Bacca "universales colectivos": "por no poderse
distribuir entre sus miembros,poseen un grado de consisten
cia en si mismos, una especie de universalidad flotante,
que no tienen los universales positivos, gue son de todos
a la una y de todos en cuanto a la una" (570). Los ejem-
plos que G. Bacca da de universales colectivos son Pueblo,

Nacidén, Iglesia, clase social.

Con estas precisiones sobre los universales y plura
les propios y adecuados para personas, G. Bacca va perfi-
lando el modo de estar constituida una sociedad de perso-
nas, en la que el individuo no quede supeditado a la masa,

convertido en un nudmero, sin posibilidad de decidir y reba
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jado a ser una "maquina trabajadora”.

R) Y, finalmente, el modo de tratar a las cosas y a las perso
nas tiene que ser diferente. Tratamos de cosas, y el resul

tado de ello es la ciencia, regida por leyes.

Se cosifica a las personas cuando se hakla y se tra
ta de ellas. E1 modo digno de relacionarse y referirse a
las personas es tratarse con ellas. No nos tratamos con
las cosas, pero si con las personas. Al hombre no podemos
convertirlo sin mds en un objeto de nuestro estudio, con
frialdad cosificante. "Tratar del hombre (antropologfa),
s6lo puede hacerse con dignidad y verdad, tratdndose a la

uno (cont{nua y persistentemente) con él: sociologfa” (571)

Convertir al hombre en objeto de estudio frio y dis
tante, y tratar de él, sin tratar con éI, es el peligro de la
sociedad formulista y leguleya, sometida a golpe de derecho,
rebajado el hombre a ser un caso cualquiera de los muchos que
friamente sefialan las leyes. Conclusivamente, afirma Garcia
Bacca: "Las cosas y respectivos universales (leyes) dan (y
son) ciencia. Las personas y sus correspondientes universales

dan (y son) cultura". (572)

La regulacién de la sociedad con leves y disposicio
nes ordenadcras es necesidad consecuente a la facticidad y
realidad corporal del hombre. Pero la pretensidén de reducir
toda la vida social a sélo leves y formularios es el mds efi-

caz modo de cosificacidén de las personas. "Pretender, cual sum-
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mum social, regular todos los campos de actividad y conducta
humana por leyes (por derechos) es un real atentado, consuma-
do cada vez que se cumplen, de cualquierismo, de unidetantis-
mo" (573). Cuando una sociedad llega a tales extremos de cosi
ficacidn y de sometimiento de las personas, "echémonos a tem-
blar". "Veamos, nos aconseja G. Bacca, la manera de cumplir
las leyes sin ser esclavos de ellas", pues, trayendo las pala
bras de Nietzsche, "no hay que ser esclavos ni de los vicios

ni de las virtudes". (574)

Los diferentes tipos de alienacién a que estd ex-
puesto el hombre, por el hecho de ser tal, y ser asi (corpora
lizado, expuesto a la influencia cosificadora de los grandes

nimeros), los aprovecha de un modo artificial, segin plan pro

gramado, el capitalismo.

La alienacidén a que el capitalismo somete al hombre

actual es, pues, alienacidén artificial de segundo grado. La

primera alienacidén, o alienacidn natural, es aquella en la
que vive (3in sufrirlo) el hombre natural, al vivirse como
pordiosero y esclavo de la naturaleza. No es seifior de s{ mis-
mo, sino de la naturaleza. Cuando se eleva a Sefior de la natu
raleza y creador de si y de su mundo, es cuando el plan del

capitalismo genera esta alienacién artificial, ahora si sufri

da por el hombre, consciente de ello, pues "el hombre se nota
ser productor, que sus manos son suvas, que los productos de
sus manos tienen que ser suyos, por consecuencia real; y, con

todo, o se los arrebatan de manera brutal, o se los quitan de
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sutil, cual por derecho, por fe; o él se despoja a si mismo
de ellos... con esa contradiccién dialéctica real que consis-
te en saberse duefio y sefior de sus manos... y de sus produc
tos, y no obstante creerse con obligacidén de conciencia (...)

creatura, pordiosero de otro". (575)

El capitalismo produce un tipo de hombre escindido
dentro de 8si y escindido respecto a los demds compariieros de
especie. De modo que el capitalismo es una perfecta mdquina
de crear hibridos, porque €l mismo también lo es, por cuanto
esta compuesto de hombres creadores, productores de manufac-

tos o artefactos para Nos, la Sociedad de productores, pero

privados de que sus productos sean para ellos, quedando para
éste (el capitalista). Pero la alienacidn alcanza tanto al cg
pitalista como a sus proletarios. Ninguno estd viviendo su hu
manidad en plenitud. Asi, nuestra sociedad es un coleétivo de

dos tipos de alienados:

- por un lado, el proletario: "producto tipico del atentado y

empresa de desindividualizar al hombre";

- y por otro, el capitalista: "productor o empresario de indi

i

viduar todo para uno". (576)

En cambio, el comunismo es el designio de "mantener
la objetividad de los productos humanos, eliminando su enaje-
nacién" (577). Lo que intenta el comunismo es, por tanto, que

lo que produce el trabajador, elevado a la categoria de crea-

dor, seilor de sus obras y productos, no se le enajene en pro-
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vecho de un individuo, el capitalista, sino que vaya en prove

cho de todos, de Sociedad.

El hombre natural se vive como individuo aislado,
cada uno de los cuales constituyen unidades de un Total: la

especie humana. Pero el Total del hombre creador es un Todo

compuesto por un tipo nuevo de hombre: el hombre creador. "S¢é
lo el hombre ha inventado eso de sociedad. O sociedad es un
invento del hombre; es el tipo de Todo creado por él y para

é1" (578). En tal estado de cosas, el hombre creador, como

miembro de Sociedad, ya no es sdlo distinto de los animales,
sino que é1 mismo ha creado una nueva distincidn: se ha hecho
diverso, ha ascendido de estado. L1 hombre como "animal racio
nal" es definicién de hombre en estado natural, pero el hom-

bre "supranatural" habra de ser definido como "hcmbre creador

y miembro de Sociedad".

El paso de hombre natural a supranatural no se da
por evolucidén gradual y continua, sino jor salto cuslitativo,
por radical transustanciacién. El hombre se transustancia a
creador y a creador social. "Creador es, pues, por su consti-
tucidén misma, no un individuo natural (Dios u hombre), sino

un transindividuo (llamémosle La Sociedad); y creador es, por

plan definidor, el creador cde productos transnaturales y trans
individuales (es decir: sociales)" (579). Aquf vemos de nuevo
la hibridez del proyecto y designio capitalista: querer mante
ner juntos y simultdaneos a horbre en su calidad de productor,

dejdndolo en su nivel de individuo, evitando la formacidn de
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Sociedad, el Todo para quien se crean todos los productos, su
perando las propiedades privadas, de individuos sueltos, de

hombre natural.

’

La distincién entre el Total de individuos que for-
man la especie humana en el estado de hombre natural, simple

contemplador de la realidad circundante, y el Todo de hombres

creadores que constituye la Sociedad, no es puramente nominal,

meramente intelectual, sino real, ontoldgica.

2.3.-Nos, la Sociedad

El humanismo practico persigue la construccidn de
Sociedad, superando la situacidén hibrida del capitalismo. Pa-
ra Garcia Bacca es un principio fundamental, antropolégico y

sociolégico, la afirmacidén de que hombre creador y hombre so-

cial son dos términos equivalentes. "Todos los productos, en-
gendros y creaciones del hombre lo son por llevar, bien sella
das, las huellas de sus manos. Huellas que no lo son del hom-

bre individual, sino del social, del Lombre en cuanto real, y

no abstracto, especie" (580). Cualquier situacién que esté im
pidiendo al hombre creador vivir en Sociedad es un atentado
contra su humanismo practico. Tal es el atentado del capita-

lismo.

El modo concreto de salir de tal estado de aliena-
cidn es agudizando las contradicciones internas del capitalis
mo, poniéndolo a explotar. La accidn revolucionaria, transus-

tanciadora, es el inicio del camino de sacudirse el hombre su
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alienacidén y ascender por pasos sucesivos a ser Sociedad, hu-

manismo practico,

Los pasos sucesivos de tal proceso los ha desarro-

llado detenidamente en "Curso sistemdtico de filosofia actual",

siguiendo las ideas de Sartre en "Critique de la Raison dia-
lectique" (581). El hombre alienado por el capitalismo se ha-

1la escindido en creador e individuo. En esta situacion, "al

hombre, en cuanto creador o productor real, se la perobjeti-
van sus creaturas o productos; mas en cuanto individuo, se le
ajenan" (582). El Unico modo de corregir tal alienacidn es de
jar de ser individuo, removiendo y transformando las estructu
ras que someten su humanidad al estado de individualidad.
Cuando los hombres comienzan a poner en practica tal empresa

surge como primer paso el colectivo.

2.3.1.-E1 colectivo

Formar un colectivo es el primer paso (fasto) que
el hombre productor realiza en su tarea de desindividualizar-
se; tarea que conlleva doble faz: positiva y negativa. En el
colectivo, la realidad que aglutina al grupo de personas es
una cosa externa. Tal es el caso de la parada de autobis, del
estadio de fitbol, de la fabrica, etc. Una de las cosas que
une a los hombres en forma de colectivo, es la mat-~ria traba-
jada en la fabrica. "Cada materia trabajada, sellada por un
trabajo previo especiesl, es principio de individuacidén social,

bajo la forma pasiva y externa de colectivo. Colectivo es,
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pues, una manera (inventada, no natural) de ser los indivi-
duos un Nos (nosotros los obreros textiles... nosotros los
viajeros de autobds...); mas ser Nos, cada uno, por modo de
uno de tantos..." (583). El colectivo es un avance sobre la
situacidn anterior de individualidad, pero es una agrupacidn
que se consigue sobre la base de la cualquierizacidén del hom-
bre. Es un colectivo de indiscernibles, intercambiables, pre-
terida la singularidad humana, al servicio de la materia tra-
bajada. De esta forma, el colectivo es el invento que da la
vuelta al principio de individuacién en su versién cldasica.
Del "materia signata quantitate est principium individuatio-
nis", se pasa al "materia signata labore est principium co=-
llectivitatis" (584). Es el procedimiento tipico del capita-
lismo, apoyado sobre colectivos, de trabajadores reducidos a
uno de tantos. "Capitalismo, dice G. Bacca, es la empresa de
hacer rendir al mdximo el procedimiento ontolégico de atomiza

cién del hombre mismo creador". (585)

Al estar viviendo el hombre, en estado de colectivo,
en permanente disgregacidén dialéctica (creador/uno-de~tantos),
estd en situacion de perder este equilibrio antinatural, lu-
gar propicio para el surgimiento del grupo. Deeste modo, si
el colectivo (faz negativa) es invento de serializacidén y
alienacién humana, es también (faz positiva) fase intermedia

para ascender a sociedad.
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2-3.2-“‘E1 gI‘U[JO

"Grupo es una potenciacidn original de colectivo"
(586), etapa superior de desindividualizacidn. Parece que,
tras la despersonalizaciédn que supone Yy es el colectivo, la
tentacidn mds obvia seria volver al estado de individualidad
del trabajador, posesiondndose individualmente del producto
de sus manos, arrebatado en el estado de colectivo. Pero esto,
que parece un avance (mihifacer los manufactos, hacerlos de

¢
mi), es un retroceso.

El avance que sobrepasa al colectivo es el grupo.
"El plan de mihifacer el individuo material los productos del
hombre en cuanto creador” (587), como réplica al colectivo,
es una gesta contraria al camino correcto que nos lleva a la

construccidn de la Sociedad.

Parece que se habria dado un avance desde un produgc
to desposeido de las obras de sus manos a un reparto grosero
de propiedad privada entre todos como personas aisladas. Lo
que de avance supone el grupo respecto al colectivo es que lo
gra "evadirse de la colectivizacién pasiva, del Nos pasivo,

engendrado por la materia sellada por el trabajo". (588R)

En el grupo ya no es una realidad externa ("la mate
ria sellada por el trabajo") el elemento aglutinador. "El ha-
1lazgo, definidor de grupo, consiste en la unidad activa e in
tegrante de empresa (...). El grupo es el hallazgo ﬂe'interig
rizacidn de la multiplicidad y reorganizacidén de las relacio-

nes humanas, o de una relacidén sintética que unifica a los
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hombres para un acto y por medio de un acto” (589). Cuando
por un motivo cualquiera (pero no trivial) surge en un conjun
to de hombres un brote de libertad, que los relne y los empu-
ja hacia una misma accidn insurgente, el colectivo se trans-
forma en grupo. Son grupos cualquier conjunto de personas que
salen en manifestacién, o se lanzan a la conquista de un obje
tivo. Sartre analiza extensa y brillantemente el surgimiento
del grupo que se lanza al asalto de la Bastilla (590). En la
historia, y en cada momento de nuestro presente histérico, se
estdn dando multitud de casos de surgimiento y constitucidn

de grupos.

El avance sobre el colectivo estd claro: su consti-
tucién y aglutinante no es algo externo e impuesto como nece-
sidad ineludible, sino que hay un brote de libertad y de re-
pulsa de la anterior situacidn alienante, encauzada en una di

reccién: la empresa u objetivo liberador.

Pero el grupo tiene sus limitaciones. Acababa la agc
cién para la que se ha reunido, puede volver de nuevo a la si
tuacidn anterior, a su trabajo alienante dentro de colectivos.
Esta dindmica es seguida por la inmensa mayoria de los grupos:
son como estrellas fugaces, porque no tienen combustible sufi
ciente para mantenerse largo tiempo en vuelo. LEs cierto que
tales zrupos se resisten a morir, e inventan procedimientos
que impidan, o alarguen, la disgregacién del grupo, paras no
volver al estadio anterior de colectivo. Los medios empleados

para evitar lo casi inevitable suelen ser el juramento (prome
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sa firme de no disolverse y permanecer unidos), "organizacidn
de poderes y tareas", el terror (amenaza , incluso de muerte,
para quien abandone la disciplina del grupo), introyeccidn de

una "conciencia grupal", etc. (591)

Garcia Bacca nos hace observar que las probabilida-
des de que surjan grupos depende de la mayor o menor opresién
en la que se sitian o son conscientes los hombres colectiviza
dos. El surgimiento del grupo se debe o persigue el desprendi
miento de su situacidn esclavizante. Asi, en el surgimiento
se advierten dos caras: "El grupo surge como '"brusca resurrec
cién de la libertad" (592) a una empresa nueva, y brusca resu
rreccién de la libertad contra una empresa anterior, sellada
ya en materia" (593). La cara positiva la constituye, pues,
la accién comin que persiguen todos, fruto del rebrotar de la
libertad. Y la negativa, ir contra el colectivo en el'que se

hallan entrelazadas, por una voluntad extraifia.

Pero si la empresa positiva de alzarse contra su si
tuacidén alienante no consigue tener éxito, y no transforma la
base estructural sobre la que se apoya el colectivo, tal ges-
to liberador "no pasara, dice G. Bacca, de gesto magnificente,
tal vez digno de admiracidn, pero, en definitiva, aprisionard
méds al hombre en su anterior principio de individuacién so-
cial" (594). Si no se cambia la base infraestructural, los de
mds esfuerzos serdn éticamente elogiables, pero siempre inefi
caces. Y este sentimiento de frustracién hard que la nueva re

cafda a colectivo sea peor que la situacidn previa a la insu-
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rreccidn.

Por eso, "la potencia dialéctica del grupo, en cuan
to tal, es de alientos limitados" (595). Para que su fuerza
dialéctica sea rentable, necesita alcanzar una totalizacién,

y una situacién estable para el avance del proceso dialéctico.
Para que el grupo entre en el proceso dialéctico, es necesa-
rio que se convierta "en condicién de probabilidad de surgi-
miento de clase" (596). De esta forma, lo que comenzd siendo
un brote de libertad surgido en pequeno ndmero de proletarios,
ha logrado alcanzar a todos los que se hallan en su misma si-
tuacidén: la clase proletaria. "Cuando de un grupo surge una
clase, entonces tal acontecimiento hdcese fasto histdrico;

mas si impide o ha impedido el que surja clase, serd aconteci
miento nefasto (as{ tantas algaradas, motines, golpes de mano,

insurreccidén, sindicatos, huelgas, revueltas)",K6 (597)

Asi, pues, el paso siguiente al grupo, dentro del
proceso dialéctico de transformarse y transustanciarse el hom

bre individual en Sociedad, es la clase.

2.3.3.-E1 hombre en cuanto '"creador social"

Por el hecho de transformar, por medio del trabajo,
la naturaleza, el hombre se eleva sobre s{ mismo haciéndose
crcador. En tal estado se le objetivan sus productos, convir-

tiéndose en realidades en_si, enseres reales. Pero, el aspec-

to de para si de los enseres (su finalidad) puede serle quita

do al trabajador, de modo que sus manufactos se le alienan en
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beneficio del capitalismo. Tal situacién se produce cuando el

trabajador se encuentra en estado de colectivo.

Aprovechar el esfuerzo del hombre creador, y sus
productos, pero rebajdndolo y situdndolo en estado individual,
sin dejarle ascender a su condicién mds verdadera de hombre
social, caracteriza al capitalismo. También es invento suyo
potenciar la eficacia creadora del hombre trabajador por me-
dio de la divisién del trabajo. "Tal gesta, dice G. Bacca, ha
ce del conjunto de los hombres un singular: "E1 trabajador"
(Social); de los trabajos, "El Trabajo" (Social); de los valp
res de uso, El1 Valor (social); de las miltiples v variamente

ensamblables fuerzas de trabajo, La Productividad (Social);

del plural de trabajadores, segiin encaje en el organismo so-

cial de produccidn, "El Cuerpo laboral". (598)

De esta forma, lo que se muestra es que, aungue por
un lado la materia sellada por el trabajo es el principio que

engendra colectividad, por otro lado, y de forma complementa-

ria, "la materia, en el trance mismo de ser sellada por el

trabajo en acto de creacidn, (es) principio de sociedad" (599).

El trabajo, convocado alrededor de la materia en trance de
ser transformada en artefacto-manufacto, es la ocasidén para
ambas posibilidades. Lo que ocurre es que en el caso del co-
lectivo, al creador se le impone la negacidn de propietario e
incluso de creador. La faz opuesta da que, por efecto de la
divisién del trabajo y al ser los productos efecto del Traba-

Jador, del Trabajo, el conjunto de los productos van confor-
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mando el Tecnocosmos, "y el Tecnocosmos es el efecto conjunto,

propio y nuevo, del Trabajador: de Sociedad". (600)

Lo que une y transforma el fisiocosmos (mundo natu-

ral) en tecnocosmos (mundo artificial), y al hombre individua

lizado en hombre social es el trabajo no alienado. De este mo
do, frente a "materia signata labore”" como "principium collec
tivitatis", seflala ahora G. Bacca "labor signans materiam est
principium societatis™ (601). El trabajo no alienado (labor)

es el auténtico mediador para la construccién de Sociedad.

La constatacidén de nuestra realidad Social y antro-
poldgica es que el hombre se halla todavia en situacidn de co
lectividad, e impera mayoritariamente el fisocosmos frente a
islas de tecnocosmos. El1 que se avance hacia Sociedad en Tec-
nocosmos depende del designio humano. Es una realidad por ha-
ce?, que pertenece a la historia; y, como tal historié, avan-
za por inventos, por golpes creadores, sobre los cuales no ca

be racionalidad prospectiva, sino sélo retrospectiva.

Puede impedirse, con plan inventado, el que el hom=-
bre ascienda a Sociedad, impidiendo al mismo tiempo que no de
sarrolle su fuerza creadora para transformar fisiocosmos en
tecnocosmos, convirtiéndose en sefior de su tecnocosmos. Pero
puede prevalecer el designio contrario. Se trata, en definiti

va, de decidirse a poner a prueba ambos designios.

El1 primero de ellos es designio de Colosalismo. Asi

lo bautiza Garcia Bacca, definiéndolo como el plan de "tecni-

ficacidén total y definitiva del universo natural (material y
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superestructural) de modo que, asi como el hombre natural es
drgano de la Naturaleza, el hombre técnico llegue a ser pieza
de tecnocosmos. Siervo de sus siervos, levantados por él1 mis-
mo a ser sus seuores" (602). E1 hombre ha creado el tecnocos-
mos, lo ha sacado de sus manos pero en vez de ser su serior,
queda convertido en su esclavo, impotente y asustado ante lo
que ha producido. En tal proceso no ha ocurrido mds que un
cambio de dueno: de Sefior natural (la Naturaleza) a Seifior ar-
tificial.

Cabe, sin embargo, otro designio, consistente en
construir un Tecnocosmos (tanto material como superestructu-

ral) que se halle sometido a estas tres condiciones:

- a) que "esté regulado por el hombre social";

- b) "regulacién asequible con un mfnimo de fuerza";

- ¢) "obtenida bajo las condiciones mds dignas y adecuadas al

hombre". (603)

Se trata, por tanto, de someter toda la realidad al
imperio de la necesidad, sobre la que se imponga, como condugc
tor eficaz, la libertad del hombre social (no de uno o unos
pocos que encarrilen el mundo en su provecho), con un minimo
de esfuerzo (automatizaciédn bajo causas rectoras v eficaces).
La puesta en prdctica de tal designio nos lleva a convertir
al Hombre social en "Rector y Primer Motor del universo natu-

ral”. (604)

Este es el plan del humanismo practico o comunismo,
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como auténtica 'empresa ontoldgico-antropoldgica™. (605)

En definitiva, para que tal designio se transforme
0 llegue a ser realidad-de-verdad y en firme, necesita cum=-

plir una serie de condiciones:

1) que se transforme la base de la produccién material; no
basta con cambiar las superestructuras, sino que ha de

transustanciarse la infraestructura econdmica y ontoldgicaj;

2) evitar el Colosalismo, esto es, el quedar atrapados o es-

clavizados por un tecnocosmos que nos domina después de ha

ber salido de nuestras manos;

3) lo anterior se conseguird separando correctamente el reino

de la necesidad del reino de la direccidén o libertad;

4) y todo ello, al servicio de "El1 Cuerpo de Trabajadores",
de "El Hombre Social", y no de un individuo o grupo privi-

legiado.

Tales son las condiciones que Garcia Bacca conside-

ra necesarias para implantar un "universo humanizado practica

Yy no especulativamente”, entendido no tanto como empresa poli
tica (tal es el tinte o acepcidén normal de su sindnimo "comu-
nismo"), sino como "plan ontoldgico-antropolégico, del que se

siguen los politicos y econdmicos". (606)

2.3.4.-"Sociedad" como meta del "humanismo practico”

La meta que pretende alcanzar el proceso dialéctico

que parte del hombre en situacidén de colectivo,es la implanta




cién del socialismo, de Sociedad. En "Curso sistemdtico de fi
losofia actual", como acabamos de ver, describe el proceso de
transformacidn ontolégica que va experimentando el hombre has
ta deshacerse de su situacidén alienante en agrupaciones de co
lectivos al servicio de la "materia sellada por el trabajo",

bajo el dominio capitalista. En trabajos posteriores ha vuel-
to Garcia Bacca sobre el tema de la Sociedad, tratando de de-
finir los contornos que la estructuran. El punto de vista de

su estudio sobre la futura Sociedad humana es fundamentalmen-
te antropoldgico, aunque quedan siempre a la vista las impli=-

caciones de todo tipo: econdmicas, politicas, etc.

Garcia Bacca, a la hora de pergeriar el concepto de
"Sociedad", se preocupa sobre todo de respgnder a estas dos
cuestiones: ;cémo tiene que ser la Sociedad del mafiana para
que en ella pueda ser y vivir el hombre su humanismo prédctica
mente, y no ser considerado como una pieza mds de la maquina
social? Y su complementaria: ;qué tipoc de hombre, cémo ha de
ser el "hombre prdctico" para que sea posible y humana una
agrupacién de personas en Sociedad? El concepto de hombre y
de Sociedad estan, pues, mutuamente implicados. No se puede
construir una "Sociedad" si el hombre no ha llegado al estado
de humanismo'préctico; ni el revés: un tipo de homhbre que no
se ha autotransformado en hombre practico serd incapaz de
construir una agrupacidén social que podamos apellidarla como

Sociedad. Sociedad nueva, compuesta por hombres nuevos.

En este proceso de conceptualizacién de Sociedad,
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ocupa un lugar fundamental el articulo de 1974 ";Qué es Socie
dad? (Ensayo de definirla cientifica y ontoldgicamente)"
(607). E1 puntod e partida de su reflexidén es una definicidn
programatica de Sociedad, que explicita y concreta a lo largo
del articulo: "Sociedad es comunidad de personas, expuestas a
universo, patente a mundo, segin un plan de vida total, pre=

sente y actuante en cada una de ellas por modo de ideal".

Si el designio del capitalismo consiste en hacer
servir para individuos particulares (o "El Individuo", sea
una persona, empresa o multinacional), el objetivo que persi-
gue toda la clase trabajadora, esto es, "el designio del comu
nismo, en cuanto humanismo practico, es el establecimiento de
Sociedad" (608). Veamos cémo desglosa y explica Garcia Bacca

este designio del humanismo practico.

1°) Sociedad es una "comunidad" de personas

51 hombre se halla situado en un miltiple entramado
de relacicnes. No todas las relaciones son constructoras o

constituyentes de comunidad. Frente a las "relaciones asenti-

mentales" (como mayor, menor, doble), Garcia Bacca presenta

las "relaciones sentimentales" como constitutivas de comuni-

dad. "Son estas dltimas, dice, relaciones entre dos o mds per

sonas, pero impregnadas esencialmente de ciertos sentimientos”

(609). Desde este punto de vista, y como avance a completar,
define comunidad como "relacidén de unidad sentida por varios

a la una y como una". (610)

Pero la comunidad es mds que la simple suma de los
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elementos (personas) que componen este conjunto. Es la suma,
pero ademds una atmdésfera especial o realidad ntolégica que
no se da sin los elementos que la componen pero que tampoco
se reduce a ellos. Asi, "las relaciones sentimentales dan una
especie de ambiente o atmésfera peculiar, no reductible a ca-
da uno de sus miembros. La relacién no es de ninguno en parti

cular; es de todos ellos (dos o mds) a la una". (611)

2°) Sociedad de "personas"

La Sociedad no gqueda constituida como tal si sus
componentes no son "personas". Ll concepto de persona es repe
tidamente estudiado por G. Bacca, como hemos tenido ocasién

de verlo en paginas anteriores de este capitulo.

"La persona, dice G. Bacca, existe propisimamente
por actos, en actos y a actos; existe impropiamente por hdbi-
tos, resultante de los actos; y por rutina, resultante del ha

bito. Habitualmente no hay personas; o la persona no existe

por mocdo de hdbito y, a fortiori, de otra manera mds sustanti
va, condensada y rigida. E1 hdbito es, cuando mds, condicidn
propicia para el surgimiento de actos" (612). La sociedad a
la que tiende como meta final el comunismo, tiene que estar
compuesta por personas en vitalidad y espontaneidad reforza-
ble y reformable continuamente por actos que rompan y remue-

ven los hdbitos adquiridos.

La persona humana no es una realidad de naturaleza

estdtica sino transformable y capaz de hallarse en diferentes



estados. En "Cosas y personas” vuelve de nuevo a presentar su
filosofia sobre la persona, en la misma lfnea de "Qué es so-
ciedad". Vuelve alli a repetir que "persona es un individuo
expuesto al universo y abierto al mundo con un plan privado
existencial" (613). Ahora bien, el individuo puede serlo de
diferentes formas, esto es, puede vivir su realidad en distin
tos estados. Entre los varios que en obras anteriores senala-
ba, hace referencia en estos momentos sélo a dos: singular y
particular. El individuo vive su realidad a la altura de sin-
gular cuando su "unidad es secuela de la distincidén"; en cam-
bio, si "la distincidén es secuela de la unidad", el individuo

no es mds que un particular. (614)

La Sociedad, para que sea realmente un universal de
personas, ha de estar constituida de individuos singulares,
cada uno de ellos con peculiaridad y personalidad dnica irre-
petible. Pero el hombre es un hibrido de singular y de parti-

cular. Por su aspecto corporal es un particular, sometido a

las leyes de los grandes numeros y expuesto a todo tipo de
alienaciones y esclavitudes. Por su realidad espiritual, aspi

ra a la singularidad, y a ser tratado como individuo unico,

irrepetible. Para construir una sociedad hay que tener en
cuenta las dos dimensiones constitutivas del hombre, pues si
fuésemos los hombres exclusivamente de tipo singular, la so-
ciedad formada por tales individuos seria una coleccién de
realidades aisladas, sin posibilidad de unidén y ensamblaje
("la sociedad humana resultante se parecerfa al cielo esire-

llado")(615). Y una sociedad de particulares serfa un conglo-
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merado de elementos sin distincidn, "cual atmésfera cdalida,
envolvente, o cual campo gravitatorio, lugar de positivas
atracciones" (616), pero con pérdida de la diferenciacidén in-
terna de cada elemento. En una sociedad de particulares, el
ordenamiento juridico estard basado en una moral heterdnoma.
Tendra necesidad de multiplicar las leyes y las prohibiciones
para que sea posible una vida social. Tal necesidad es la me-
jor prueba de que los componentes de esa sociedad, son "almas-
agua" (617), individuos sin consistencia y vertebracidn inter
na. "El nimero y calidad (brutalidad) de castigos y prohibi-
ciones da la medida justa del estado inferior de una persona

y de una sociedad". (618)

Una sociedad constituida por singulares no necesita

estar asentada sobre tantas leyes, normas y prohibiciones.
Las vallas y separaciones estan ya en el interior de la perso
na, y no se necesita colocar otras fuera. Pero, de hecho,
nuestras sociedades (y las pasadas) son sociedades de "segun-
da clase'", basadas en particulares, o en individuos con mayo-

ria de particular en sws individualidades. (619)

Pero no s6lo se muestra la categorfa de una socie-
dad (si estd basada en particulares o singulares) en sus nor-
mas y leyes, sino también, dice G. Bacca, en "el nimero de 4r
ganos defensivos (desde garras a apologética, desde 2scudo a
tanques y policia...)" (620). Tal agresividad y mantenimiento
del orden basado en las armas se dirige hacia fuera de la na-

cién y hacia dentro. Un Estado policfaco tiende a rebajar a
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todos sus componentes a la categoria de particulares, a igug-
lar y tratar con el mismo rasero y reducir a mero numero Yy a
mdquinas productoras silenciosas a toda persona humana. De es
te modo, "la fuerza piblica es un poder existencial constitui

do o productor de uno de tantos: de cualquierismo". (621)

Pero se dan otros métodos mds solapados de cualquie
rizar y someter a los individuos al estado particular: "la
disciplina externa"™ y la propaganda. La mejor prueba de que
el hombre no esta sélo en estado de particular es la imposibi
lidad de someterlo del todo a tales normas disciplinarias.
"Asi que la rebelidn contra la fuerza pdblica, la disciplina
externa y la propaganda son, en verdad, rebeliones existencia
les del singular o persona positiva contra la particularidad
o persona negativa" (622). Los intentos de alienar y de domes-
ticar al hombre son rechazados por lo que de singular hay en
cada individuo, que se resiste a ser tratado como una cosa
cualquiera, a ceder de su autonomia y su capacidad creadora y
ser reducido a un consumidor, porque "no es tan evidentemente
aceptable el que comodidad y utilidad constituyan los supre-
mos valores ni del howbre individual ni de la sociedad, y no
nos extrafiemos de que haya personas que se subleven contra
ellos, no sintiéndose obligadas, por una especie de agradeci-
mientos a sociedades "opulentas™, a defender comodidad y uti-
lidad ni como supremos valores, ni siquiera como valores dig-

nos de persona auténtica". (623)
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3°) Persona expuesta a "universo" y patente a "mundo"

Frente a universo, como total de entes naturales,

el hombre construye un mundo a su medida, que convierte en su

morada. En cuanto particular, el hombre vive en universo, co-
mo hombre natural. En tal situacidn, rodeado de seres extra-
Aos, el hombre natural vive su presencia en universo con la
sentimentalidad de expdsito, abanconado a las fuerzas miste-
riosas de la naturaleza, impotente para dominarlas. El hombre
comienza a ser hombre cuando descubre el para qué de los se-
res del universo. De seres indiferentes hace que todo le sir-
va para él, para el hombre. Por este primer salto, el hombre
se transforma de creatura en sefior de la naturaleza, v trans-

forma el universo en mundo: "conjunto de todos los seres en

cuanto descubiertos en su para qué, gué es, cémo _son para el

hombre, causante de sus propios para qué, qué es, cdémo es".

(624)

Salto de universo a mundo, de particular a singular,

de sentimentalidad de expdsito a Seiior: "La tdénica (Stimmung)

del singular es la de seguridad interior. El universo no se
presenta ya como prepotente. Se invierten las tornas; es aho-

ra el hombre quien, mediante la técnica, amenaza al universo”.

(625)

En la medida en que se va convirtiendo el hombre en
creador por medio de la técnica, se va singularizando de to-
das las demds realidades porque se produce en é1 una cristali

zacion o maduracidn de su personalidad. No sdlo, pues, el hom
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bre creador se convierte, por efecto de los poderes que le da
la técnica, en un sujeto capaz de transformar cualquier zona
de la realidad, no dejando "t{tere con cabeza'", sino que co=-
rrelativamente se eleva de grado su maduracidn interior: de
particular (uno-de-tantos) a singular. Ya no sdlo es distinto
de los animales y cosas, sino que ha inventado y conseguido
hacerse diverso de ellos, y hasta de si mismo en cuanto natu-

ral.

Al mismo tiempo, por su condicidén de creador y tran

sustanciador de universo en mundo, va creandc comunidades:

"comunidades de cazadores, pescadores, agricultores... colabo
radores todos ellos en la creacidn del mundo técnico..., al
que estdn patentes cual a mundo suyo (lo de "suyo" sobraria,
tratdndose de mundo). Pero no sobra advertir aqui que "suyo"
es "suyo" de la comunidad y de cada uno en cuanto miembro de
ellas" (626). Volvemos de nuevo a la fundamental idea de que
la apropiacidén individual de los frutos del trabajo del hom-
bre va contra el ser mds profundo de la realidad producida.
Es un "pecado ontoldgico", antes o al mismo tiempo que ético
y antropoldgico. 0, mejor, lo segundo por ser lo primero. Lo
producido se escapa a la propiedad del productor, por lo que

ya no es de éste sino de la comunidad de productores, y para

ella.

"El universo, dice, Garcia Bacca, es de nadie", por

que nadie lo ha hecho. A lo mas el hombre, se sirve de él co-

mo material para su labor creadora. El mundo, en cambio, es
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de la comunidad, Queda de nuevo patente el desvio y desaguisa
do ontoldgico que el designio capitalista realiza. Asi, pues,
"por ser el mundo propiedad primariamente de la comunidad, el
hombre singular resultarda de nueva y singular manera "expdsi-
to" si se le despoja de sus derechos ontoldgicos de miembro
de la comunidad. No se le enajena de suyo y de por si el mup-
do; se lo enajenan o despojan de él; resultando entonces expd
sito artificialmente y no naturalmente, como lo es respecto
del universo" (627). El mundo se le objetiva vefamos, comen-
tando a Marx, pero no se le aliena de suyo. La alienacidn es
fruto de la accidn planificada exitosamente por la clase capi
talista. E1 capitalismo sitida al hombre en postura de "expdsi
to", desamparado y desposeido de sus obras. Pero esta situa-
cidn es cualitativamente mds grave, puesto que es provocada y
artificial, distorsionadora y generadora de una ruptura y con
tradiccidn interna: creador y sefior convertido en siervo des-

poseido.

Por su calidad de miembro de comunidad humana, al
singular todo se le convierte en universal. Nada puede reser-
varse para si como individuo dnico, desde sus palabras (que
desde que las dice, son de todos) hasta los productos de sus
manos. De los inventos y hallazgos, sean intelectuales o sean
manuales, dice Garcia Bacca que "sdlo un singular, un éste,
un yo los halla o inventa, y no hay otra manera de que vengan
al mundo flecha, dncora, remo, balanza..., avidén, teléfono...;
mas el intento del yo de hacerlos suyos, de él1 solo (los dere

chos plenos de autor), resulta, cual en el caso de los concep
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tos-palabras yo, dnico, éste, atentado inconmensurable, con
el resultado dialéctico de trocarse una vez en universales;
otra, en posesidn de la comunidad" (628). No valen, pues, se-
tala G. Bacca, ni derechos de autor ni propiedades privadas.
Tales derechos no pasan de ser derechos "juridicos", superes-
tructuras ideoldgicas establecidas por intereses individualis

tas, pero no pueden ser '"derechos ontoldgicos".

Alguien objetara, contra una negacién tajante y ab-
soluta de cualquier propiedad privada, que el uso de las co-
sas supone ya una privatizacién de hecho. Garcia Bacca piensa
que esto no es una dificultad seria. Al mismo tiempo que "la
sucesidén (actual o posible) de uso de un invento por varios
demuestra su universalidad o comunidad real" (629). No puede
ser usado por varios a la vez, pero esto indica que puede ser
usado por cualquiera, por todos v cada uno de los miembros de

la comunidad.

Por mds que nos empefiemos en ser yo, €éste, con abso
luta unicidad y al margen de los demds "yo", no harewos mds
que convencernos de la imposibilidad de tal intento. En su
etapa filosdfica anterior recogiamos la afirmacidén de Garcia
Bacca sobre la natural e irreprimible tendencia del hombre a
ser Unico y la imposibilidad de conseguirlo. lLa conclusidn se
impone realistamente: "Yo soy mucho mds universal; o comunita
rio, de lo que me imagino o ilusiono; y, por supuesto, mucho
mds de lo que (tontamente) queria. Si tal es la realidad dia-

léctica, la contradiccién real de pretender ser mi y resultar
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me nosotros, mejor sera no dar coces contra el aguijén, sino
proponerme (por plan) ser lo que no tengo mds remedio que ser,
‘Hacer de esa virtud ontoldgica, virtud social; creando a por-
fia un mundo que serd tanto mds realmente mio cuanto mds sea

realmente de nosotros". (630)

Se da, pues, una estrecha relacidn ontolégica entre
mundo y persona, puesto que "la perfeccidn del mundo es, a la
una, perfeccionamiento de la persona"” (631). El mundo técnico
sélo puede estar habitado por personas sociales, por sociedad.
A medida, pues, que se tecnifica elruniverso v se transustan-

cia en mundo artificial (superando también el mundo artificio

so) se tienen que ir superando las individualidades en prove-
cho de sociedad. Pero la supresidn de individualidades no se
refiere sélo a cada hombre concreto, sino también a los colec

tivos intermedios como las nacionalidades, que tienen también

inoculado (en mayor o menor medida) el veneno de considerarse
"dnicas", "ésta". Es también pretensidén vana. Lo que se impo-
ne es "el Mos de la Humanidad™ (632). La solidaridad univer-
sal estd inscrita, pues, en la naturaleza de las cosas y de
los hombres, no sélo es una consigna de las "internacionales"
de diverso signo, que suelen defender intereses partidistas,

frente a otras "internacionales" de signo contrario.

4°) Sociedad como "plan", no como esencia

Si decimos que en la esencia de las cosas estd ins-
crita, y aparece, la realidad sccial de la persona, hemos de

advertir también que el llegar a este todo que llamamos Socie
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dad no se consigue automdtica y mecanicisticamente. Sociedad
es obra del hombre, creacidn suya, y no regalo de la naturale
za. No admite Garcia Bacca interpretaciones mecanicistas o

"cientifistas" del "materialismo histdrico".

"Sociedad es una comunidad de personas... segin un

plan de vida". Hepetidas veces hemos hecho referencia al sen-

tido preciso y de enorme riqueza ontoldgica que posee en Gar-
cia Bacca el concepto "plan". Para Garcia Bacca "plan incluye
dos previos y una estructura” (633). Los dos previos a que ha
ce referencia son "material" y "ocurrencias" y la estructura
estda compuesta de cuatro elementos intimamente unidos: proyec-

to, designio, decisidn v resultado.

.

El hombre natural siempre ha pensado que la natura-
leza estda estructurada segun esencia, algo fijo y dado de an-
temano y para siempre. Cuando a alguien se le ocurre transfor

mar una realidad natural en artefacto, tal "ocurrencia™ y su

realizacidn, convierte la materia en material para un artefac-

o. Y en todo plan de transustanciar materia en material, se

——

da un proyecto (causa formal inventada), un designio (fin in-
ventado), decisidn de poner en marcha el proyecto previsto, y
el resultado, que unas veces sera éxito y otras fracaso. Kl
hombre creador estda funcionando siempre, en su relacidén con
la naturaleza, con planes transformadores de ‘a faz '"esencial"
de la naturaleza. "Plan es deponer al ser natural (por muy he

cho y bien hecho que esté) al rango infimo de material para

un invento del hombre; hacer del ser siervo del hombre: hacer
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del ser enser" (634).

La labor transformadora y creadora del hombre abar-
ca tanto la realidad material como la realidad humana. De tal
forma que no sdlo puede hacer artefactos materiales sino tam=-
bién sociales. Los diferentes tipos de asociacidén de hombres
y los elementos cul?urales son auténticos artefactos del hom=-
bre, que por el real hecho de transformar la realidad natural,
se transforma y transustancia a si mismo en hombre creador.
La Sociedad es también artefacto del homhre creador, fruto
del plan inventado por él. "La Sociedad, dice Garcia Bacca (a
diferencia de arrejuntamientos o comunidades naturales) no
tiene ni esencia ni naturaleza. En su lugar, por decirlo asi,
posee plan ("esencia o naturaleza" artificial, aceptando esta.

contradiccién realmente y propiamente dialéctica)”. (635)

Construir una Sociedad humana, a la altura del hom-
bre creador, es la labor y el plan a realizar si queremos lle
gar a ser hombres de modo prdctico. Y tal meta no se nos dara
como regalo de Dios ni de la naturaleza, sino que sera fruto
de nuestras manos, artefacto arrancado a lo mds hondo de la

naturaleza humana, como su mds profunda verdad manifestada.

5°) La Sociedad comg "ideal"

Las cosas se mueven por empujones que les propinan
otras realidades, su causa eficiente. Cada vez mds va consi-
guiendo la técnica humana mover grandes masas con un minimo
esfuerzo, en una desproporcionada relacién entre causa y efec

to, a favor de la causa. Tal ocurre con grias, coches, etc.,
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donde actuan lo que G. Bacca denomina causas eficaz, rectora,

ocasionante... (636)

Pero el hombre suefia con dominar las fuerzas de la
naturaleza de un modo incluso mds facil y directo. El sueifio
del hombre persigue poder llegar a dominar la realidad con
sélo su palabra. Asi nos presenta la Biblia a Dios creando el
mundo. Le basta ordenar algo de palabra para que se haga y se
cumpla. E incluso, habria que llegar, piensa G. Bacca, a no
necesitar pronunciar palabras; seria suficiente pensar o de-
sear algo para que sea hecho. En realidad, ya ocurre esto con
nuestra base psicofisica. Basta querer hacer algo y nuestro

cuerpo se pone en movimiento. Lo dominamos con simples ideas.

Pero esto no se da con cualquier otra parte de la
realidad. En el caso del automévil, televisor y demds artefac
tos, en que basta apretar un botdn o girar una llave para que
funcione, obedecen al hombre con un mfnimo esfuerzo porque
han sido construidos para que funcionen de esta forma. Esto
es, la realidad natural no obedece al hombre, porque éste no
la ha transformado y construido (por plan, que contiene pro-
yecto, designio, decisidén y realizacién exitosa) para que le

obedezca. Los artefactos, en cambio, sirven para porque han

sido hechos para que le sirvan.

El hombre actual se comporta, pues, frente a lo da-
do naturalmente con untalante transustanciador, por medio de
la técnica, superando actitudes anteriores puramente fenomengo

légicas, en las que se daba un simple salto dialéctico de ser
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a ser conocido. En tales circunstancias, la ciencia, la filo-
sofia y la teologfa se limitaban a interpretar la realidad.

Mostraban asi su impotencia, su incapacidad transformadora.

Ciencia y filosofia, para estar a la altura del hom
bre actual tienen que ascender de interpretadoras a transfor-
madoras (637). El1 hombre actual ya no conoce la realidad pasi
vamente sino de forma activa. Esto es la técnica. "Técnica es
conocer algo segin un plan inventado por el hombre y a la una

o en una hacer ese algo segin el dicho plan. Fusidn de conoci

miento y creacidén. Obra conjunta de mente y manos. "Conocer

alzo por haberlo hecho y hacerlo por conocerlo". (63R)

El cometido y empresa de mayor envergadura que estd
acometiendo el hombre actual es la construccién de Sociedad,

a partir del material que somos los hombres naturales (o lo

que en nosotros queda todavia de naturales) y las comunidades

naturales en que nos hallamos inmersos.

Tal empresa actia como ideal ya presente de alguna
manera en el conjunto de los hombres, actuando en ellos como
causa final, como meta que nos atrae desde lejos, pero actuan

do ya en el total de hombres.

"Para que una comunidad, de personas, sefiala Garcia
Bacca (expdsita a las posibilidades y peligros de su universo,
y patente o abierta a los de su mundo) ascienda, por aconteci

miento histdérico, a Sociedad, es preciso que su plan de vida

total esté "todo" él, integro, en cada una de sus partes (de

las personas), por "presencia, esencia y potencia”, debidamen
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te refrenada en las partes su actividad total" (639). Como el
mismo Garcia Bacca indica, vendria a ser el ideal de Sociedad,
o mejor, la Sociedad actuando como "ideal", como el alma ac-
tuando en el cuerpo humano, segin la definicidén cldsica, im-
pregnando todas y cada una de sus partes, comunicdndole vida
e impulso, e inyectandole dinamismo constructor de futuro. El
colectivo de hombres esta como dominado y polarizado por la
idea o ideal de Sociedad que cataliza todas sus fuerzas y di-
namismos hacia tal meta. Fero tal dinamismo no es natural,
surgido porque si, sino que, como hemos dicho, es plan artifi
cial, elevado a empresa. Sociedad es "la gran Empresa del hom
bre actual (postrenacentista) en cuanto inventor de si mismo
Yy de mundo, y de universo para el Hombre. Nuestra Empresa"
(640). El desarrollo natural de la especie humana no alcanza
de por si la meta que es Sociedad; a lo mds que puede llegar-

se es a Instituciones (familia, propiedad privada...).

Pero cuando la evolucidn natural se eleva a histo-
ria con gestas transformadoras, producidas por hombre creador
de s{ y de mundo (641), la meta a la que se llega, es Socie-
dad, tras haber rebajado la especie humana a material con el
que construir un hombre nuevo. Esto implica que para construir
Sociedad hay que desechar el miedo a transformar y cambiar las
cosas y las personas. Nada de lo que hay en universo y en la
especie humana tienen naturaleza y esencia inmutable. Todo lo
que hay, de universo y de hombre, individual o comunitario,

es "material pldstico", moldeable por manos de hombre creador
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segun plan. "La condicidn necesaria, aunque no suficiente pa-
ra que la Humanidad llegue a ser Sociedad es que se convenza
de que "hombre" no tiene "esencia"; de que no esta condenado
a ser lo que es; de que no tiene "naturaleza': proceso prefi-
jado para llegar a ser (natural), ser (vivir) y terminar (mo-
rir): o "esencia" entemporalizada" (642).La condicién sufi-
ciente, o el "plus" que afadir a la condicién necesaria, estd
todavia por ver. Es lo que el hombre tiene que ir inventando,
ocurriéndosele, atentando contra lo establecido, sonando uté-
picamente, abriendo espacios nuevos en el horizonte. Este co-
metido le concierne al hombre actual. Es la "Empresa humana”
por excelencia, auténtico reto a su creatividad e inventiva,
digna de este ser que con justicia podemos apodarle El Atrevi

do, el Aventurero mejor "el Empresarioc de si mismo".
¥ b J P

Con esto nos acercamos a la fase de "Humanismo posi
tivo" paso siguiente al "Humanismo practico", precursor y pa=
so necesariamente previo de aquél. El comunismo, o fase de
"humanismo prdctico", es la consecucién del hombre puramente
tedrico (transustanciador de Dios), y, al mismo tiempo, el
precursor del hombre positivo. Garcia Bacca le atribuye una
doble funcién: "Transustanciar... al individuo de especie, en
individuo de especialidad; su resultado: Sociedad". 2) "Tran-
sustanciarse a sif mismo, transustanciar su misma funcidén in-

termediante" (643)

Sin esta sesunda funcidn, el humanismo positive no
& ¥ A 5

odrd tener lugar. Se necesita la desaparicidn oI transus-—
£3 } 3
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tanciacidn, de la etapa anterior para que la siguiente aparez
ca, haga acto de presencia, y de este modo no se detenga la

historia. As{, pues, si la construccidn de Sociedad es la me-
ta que persigue el comunismo (humanismo prdactico), tendrd que
transustanciarse en una realidad que la supere, y asi dar en-

trada a su porvenir: la Humanided. Ninguna meta es realidad

definitiva, pues supondria dar por terminada la historia, ab-
solutizando uno de sus componentes internos. Cada una de sus
etapas son hitos histdéricos que hacen imposible revertir la
historia al pasado y abren la posibilidad del porvenir. Esto
ocurre con Sociedad respecto a Humanidad (644). "El designio
plenario del comunismo es, por tanto: ser fundador de Socie-
dad ¥ precursor de Humanidad. Humanidad se asentara sobre so-

ciedad, cual sobre base (Vorausetzung), y base necesaria (not

wendige)". (645)

Vemos, pues, que la expresién de Marx, tomada por

G. Bacca para definir la etapa del humanismo prdctico: "tran=

sustanciacién de la propiedad privada", comporta un trasfondo
antropolégico y ontolégico mds profundo del que a primera vis
ta se transparenta en la expresidén sefinlada. G. Bacca ha reco
gido las ideas e intuiciones que Marx expuso en su tiempo y

les ha dado mayor amplitud y profundidad, resaltando todo el

cumulo de riqueza antropoldgica que dentro de s{ tenian ence-
rradas. El programa antropoldgico que Marx pergefié y dejé ca-
81 completo en sus escritos de juventud, pero no sélo en ellos

sino tawmbién en obras posteriores, en plena época de madurez
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como es el caso de "Critica al programa de Gotha"), lo desa-
rrolldé con ropaje mds cientifico, en conceptos de economia po
litica, fundamentalmente en El Capital, que, dentro del hori-
zonte que nos ocupa, representa para G. Bacca el intento ("la

empresa”) de mostrar tres cosas esenciales:

1) "que una sociedad de tipo individualista, es decir... que

no ha superado la fase del hombre natural...,no estd a la

altura de los inventos, de la organizacidén de los inventos

que definen caracteristicamente una sociedad en plan de re
volucién industrial”. Este "hibridismo" estd encarnado por
la sociedad capitalista, enraizada en un mundo de producto
res (mundo artificial), peroc con designio de restringir
los productos para unos individuos particulares y no para

Nos los lHombres, la Sociedad.

2) "Que es el hombre en cuanto creador inventar o productor
(...) quien acaba por su rafz con el capitalismo". Todo lo
demds: envidia, resentimiento, hambre, pobreza naturales...
son "concomitancias y secuelas", pero no la causa profunda

que produce la transformacidn de capitalismo en comunismo.

3) "Que la distincidén de la sociedad en dos clases (capitalis
tas y proletarios) hunde y echa raices en terreno antropo=-
légico, y no primariamente econémico; mas la economia es,
muchi{simo mejor que cualquier otro campo humano, el lugar
espectacularmente mds resaltante y escandalosamente mds re

velador de la degradacién (...) del hombre creador, inven-
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tor, productor a nivel de cosaj... degradacién planificada

del valor del trabajo a precio de la fuerza de trabajo;

del hombre creador, a hombre-riercancfa”" (646). Por efectos

de la mercantilizacién de hombres y productos, el hombre
se halla descoyuntado, sufriendo los efectos alienantes,
tanto la clase poseedora como la desposeida, aunque de di-
ferente forma: los primeros sin sentirlo y los segundos,
conscientes y sufriendo mds directamente las consecuencias.
"Tal estado de degradacidn (patente, palpable, diaria) es
el revulsivo ontoldgico (para emplear nuestra mds fuerte
palabra, en punto a realidad) que, por virtud de esa nega-
cion negadora de nuestra calidad y categoria de creadores
(negacidén a su vez de la calidad de hombre natural), tran-
sustancia hombre individual en hombre comunista y, juntas
las dos transustanciaciones (la de religidn y propiedad

privada), llegard a ser el Humanismo positivo" (Manuscri-

tos, Mega, vol, III, pp. 166-167)". (647)

3) HUMANISMO POSITIVO

El humanismo tedrico y el prdctico son etapas nece-
sarias, pero no suficientes para el advenimiento del humanis-
mo positivo. Sin las dos primeras no es posible que el hombre
llegue a ser tal de una forma positiva y definitiva. Lo cual
nos viene a decir, al mismo tiempo, que tanto humanismo tedri
co como practico son etapas provisionales, tendentes a desapa

recer. Garcia Bacca serala la consciencia que de tal realidad
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tenfa Marx: "El comunismo... es la fase real y eficiente, ne=-

cesaria para el paso inmediato en la evolucién de la emancipa
cion humana y su recuperacidén...; mas el comunismo, en cuanto
tal, no es el fin y meta de la evolucién humana, la forma y
figura de la sociedad humana" (648). Por tanto, el comunismo
es el precursor del humanismo positivo. La historia avanza
por pasos sucesivos, sin saltarse las etapas, de tal modo que,
as{ como es cierto que nminguno de los periodos histéricos de-
be pretender asentarse como definitivo y estdtico, punto fi-
nal de la historia, sino un paso y un peldaific mds de su anda-
dura, del mismo modo ha de decirse que no se puede pretender
dar saltos, evitdndose los peldahos anteriores. Esto es, no
se puede ser positivamente hombre, segdn la antropologfa de
Garcia Bacca; Qin "haber sido, plenamente y a tiempo, comunis
ta o humaniste prdactico; y éste, a su turno, no serd perfecta
mente comunista si no ha sido plenamente ateo (humanista ted-

rico)". (649)

K. Marx realizé en s{ mismo el humanismo tedrico y
trabajé para conseguir el advenimiento del comunismo, a tra-
vés de las organizaciones obreras que protagonizaron desde en
tonces la lucha revolucionaria contra la sociedad capitalista.

Sobre el humanismo prdctico escribié Marx ampliamente, tratan

do de unir teorfa y praxis revolucionaria. En cambin, atenién

dose racionalmente a su pensamiento, sobre el humanismo posi-

tivo apenas senaldé algunos atisbos.

Sobre el futuro apenas si podemos adivinar y soiar
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algo, entremezclando deseos, suefios y realidades. Pero si
Marx, en pleno siglo XIX pudo apenas pergehar unos rasgos de-

finidores del camino hacia la realizacién del hombre humano,

el hombre positivo, cien anos después Garcia Bacca intenta

lanzar también una mirada escrutadora hacia el futuro (que pa
ra el hombre es porvenir: futuro creado por el hombre), cons-

ciente de que la visibilidad es algo mejor que un siglo atrds.

Su andlisis se centra en el presente, que no es un
momento estdtico de la historia, sino un proceso en ebulli-
cién, lanzado hacia el porveuir. Auscultando la realidad pre-
sente, penetrando hasta lo mds hondo de su realidad-de-verdad,
descubrimos las fuerzas ocultas, pero realmente actuantes, que

la estdn empujando hacia su porvenir.

El humanismo positivo es "el porvenir de la humani-
dad" (650). Como tal porvenir carece de racionalidad prospec-
tiva. Surge porque si, le adviene al hombre como ocurrencia e
invento, cuando ha puesto con anterioridad las condiciones ne-—
cesarias para hacer surgir tal ocurrencia, como chispazo crea-
tivo. El porvenir es novedad, creatividad, nacimiento inespe-
rado, ante el cual el mismo hombre creador queda sorprendido.
En caso contrario, no seria auténtica novedad, salto dialécti
co de no-ser a ser. Ante porvenir no cabe mds que racionali-
dad ratrospectiva; después que existe, advertimos la relacién
racional con el resto de los inventos y realidades anteriores
que se convierten en estela suya. Tal les sucede a carreta,

coche de caballos... frente al automdvil.
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Sobre "humanismo positive", por pertenecer a porve=-
nir, no pueden ofrecerse mds que "conjeturas" (651). Ante é1
s6lo caben "suefios utdpicos”, que son el primer paso para des
pués convertirlos en realidad. Garcia Bacca recoge las pala-
bras que Marx escribia de joven a su amigo Ruge: "El mundo co
mienze por poseer las cosas en forma de ensuefios; mas es nece
sario que las posea con conciencia para poseerlas realmente"
(652). E1 primer modo de poseer una cosa es, pues, tenerla en
estado de ensuefio, como inconsciente e irreal. Pasard después
a ser idea consciente, para posteriormente realizarla, darle
cuerpo, encarnarla en la historia. "Lo real, en palabras de
G. Bacca, surge, real y efectivamente, por sélo transustan-
ciar un ensueio a ensuefio consciente" (653). Primero hay que
hacer utopia, sonar lo imposible, para luego realizarlo, mos=-
trando practicamente que lo utdpico es posible. A tales sue=
fios utdpicos se dedica G. Bacca al tratar de describir la fa-
se definitiva del hombre, una vez que haya aparecido, hecho
presente, el humanismo prdctico: desaparicién del mundo capi-
talista y advenimiento de Sociedad, como Todo de hombres crea

dores que han superado su estado individual.

Estos suefios utdépicos tienen que ser destilados,
contrastados y purificados, "sometidos tales ensuefnos a la
prueba real de verdad", para que dejen como sintesis "un dia-
mante, un pensamiento, un valor (y cual residuo, y escoria,

imdgenes, veleidades, inccngruencias)". (654)

Para nuestro filésofo, el humanismo positivo es la
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realizacién de dos proyectos:

- la transustanciacidén de la historia, elevdandola de natural

a sobrenatural o artificial;

- ¥ la instauracidén de la libertad del hombre (no individual

sino social) sobre el reino de la necesidad.

3.1.=Transustanciacidén de la historia

Este proyecto del hombre creador no es otro que rea
lizar la afirmacién de Marx: "No reconocemos mds que una cien
cia: la ciencia de la historia" (655). G. Bacca vuelve de nue
vo a su distincidén entre pasado-presente-futuro, los tres mo-
mentos del tiempo natural, y pretérito-presencia-porvenir, di
mensiones de la historia como obra del hombre. (656). El tiem
po natural se sitda a la altura del simple ser. En ese nivel
las cosas se suceden de modo pasivo y automdtico, independien
temente de la actuacidén del hombre. En cambio, en la secuen-
cia pretérito-presencia-pervenir, el "ser se pone a serse"
(657), en la transustanciacién, a manos del hombre, de la rea

lidad y de si mismo.

- E1 pretérito no es un simple pasado, sino "una invencién o
novedad que transustancia, primariamente, el pasado natural,
mas secundariamente el presente y futuro (naturales). Tal
novedad consiste en inventar (haber inventado y estar dispg
nible el invento) hacer imposible o impotente la reversidén
o repeticidn de algo" (65R8). 3i lo aplicamos a la empresa

de construir el humaniswo positivo, elevar o transustanciar
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la historia natural, consistird en inventar, cual "novedad
ontoldgica", una situacidén en que resulte imposible la vuel
ta a situaciones de inhumanidad de etapas anteriores. Esto
es, "establecer una estructura de mundo humano tal que haga
imposible (unméglich machen) algo independiente de los indi
viduos, es decir: algo que se les independice, deje de ser
para ellos (se les enajene)" (659). Tal es el cometido de

la sociedad comunista, estructurada de tal modo que haga que
su pasado (capitalismo) sea también su pretérito: realidad
imposible de volver, porque el hombre hace que no vuelva a

presente.

Presencia, a diferencia del presente (natural), es el inven
to del hombre creador que "inventa la manera de que todo ha
ga ante él1 y para é1 acto de presencia; los seres, en cuan-
to producidos, hacen acto de presencia ante su creador, y
acto de presencia real, pues son en si, y no son meras imd-
cenes, espejismos, ensuerios suyos" (660). Cuando el hombre
se vive a si mismo en estado natural, se comporta ante las
cosas de modo pasive, contemplando cémo pasan ante é1, cdémo
se hacen presentes. l.a iniciativa es absolutamente de las
cosas. E1 hombre ascendido, transustanciado, a creador las
hace aparecer ante su presencia y las pone a su disposicidn,
Lo que contemplan sus ojos es obra de sus manos, dislrutan
del presente porque €l las ha trafde al ser, a la historia.
El esfuerzo creador del hombre social hara que la Sociedad,

el Todo de hombres creadores viviendo en su tecnocosmos (=
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mundo artificial), haga acto de presencia ante Nos los crea-

dores.

El porvenir es la transustanciacidn del futuro natural, co-
mo "campo de posibilidades y de probabilidades de posibili-

dades, con un margen ineliminable de novedad en realidad,

de realidad nuevag" (661). E1 porvenir es futuro inventado,

obra de hombre creador que no se contenta con que las cosas
se hagan presentes pasivamente sino que inventa el mocdo de
construir "realidades nuevas". No existe ante el futuro un
conjunto de posibilidades ya hechas, que el hombre se limi-
ta a elegir (662), sino que tiene que construir sus caminos
de salida, su porvenir. Pero el porvenir, aunque sale de la
mano del hombre, es novedad absoluta, y "su advenimiento se
ra una sorpresa ontoldgica para su mismo cresdor. Sg lo que
es porque si, porque de_si. Al creador le cayd en suerte la
realidad de su creatura, por mds que el creador haya comen-
zado por poner, por invencidén previa, condiciones o tipos
de posibilidad y reforzandolos hacia realidad con condicio-

nes o peso de probabilidad por cada posibilidad". (663)

El hombre en cuanto natural sélo tiene futuro. Sélo
el hombre creador tiene porvenir, se tiene que construir su
porvenir, porque nadie se lo va a dar hecho. En la situa-
cidn actual en la que vivimos, con mezcla de mundo natural
y artificial (con mucho de artificioso), se suceden parale-
las las dos series del tiempo histdrico. A partir de lo na-

tural, rebajado a material, el hombre transustancia y crea
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realidades nuevas, introduce "novedad ontoldgica" en el
tiempo, que por tal motivo se ha transustanciado en histo-
ria. Lo que hace historia no son las diferencias naturales
sino las inventadas, pues "lo importante se encuentra en lo
que el hombre ha inventado para hacerse diverso de ellas, y
hacerlas a ellas diversas de lo que naturalmente son, res-

pecto de si y de las demds". (664)

La Sociedad que el hombre social tiene que cons-
truir estd apoyada sobre historia artificial. La Sociedad
"crea pretérito", esto es, hace imposible que lo pasado re-
vierta a presencia. Lo natural y lo hibrido de sobrenatural-
natural (capitalismo) se convierten definitivamente en pre-
térito. De igual modo, la sociedad comunista hace que las
cosas "hapgan acto de presencia", que viene a ser lo mismo
que asegurar gue el hombre sea totalmente creador, ante
quien se le objetivan las cosas pero no se le enajenan; ya
no existe una clase burguesa que se apropia del producto de
su trabajo. Y el horizonte se convierte en campo de noveda-
des, salidas de sus manos trabajadoras, fuente continua de

sorpresas.

En tal situacidn, podemos decir con Marx que "el
hombre es ya hombre", "es principio de si" (665), fruto del

esfuerzo de transustanciarse a si mismo.

3.2.-Dialéctica de necesidad v libertad

La accidén creadora del hombre se ejercita sobre si
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Yy sobre la naturaleza. En la dialéctica que establece el hom-
bre con la naturaleza para transformarla, peréigue el desig-
nio de someterla e instaurar sobre ella su libre voluntad. El
hombre busca siempre ser libre y seiior de toda la realidad y
de si mismo. Pero tal libertad no se ejerce en el aire, como
soliaba la paloma kantiana, sino apoyada en una plataforma so-
metida a su dominio: el "reino de la necesidad". El mundo fi-
sico esta sometido a un conjunto de leyes que lo convierten
en una parcela de "determinismo fisico-matemdtico". Pero en
ese caso se trata de una necesidad neutra, natural, previa al
hombre. Ya no seria "reino de la necesidad", puesto que no se
ria dominio del hombre. Tales leves f{sico-matemdticas no las
ha dictado el hombre, sino la naturaleza. La libertad del hom
bre no estd segura ni reina eficazmente sobre el mundo natu-
ral, sino que tiene que someter la naturaleza a unas nuevas
leyes de necesidad. Tal es el mundo artificial. "Se trata, di
ce G. Bacca, de un plan de separar la naturaleza en dos rei-
nos; son, de suyo, distintos; mas hay que inventar hacerlos
diversos, de tal modo que la libertad mande, haciendo ella de
fin, con un minimo gasto, de fuerza humana, mas con un mgximo
de dignidad y eficiencia humanas. Para ello es preciso reha-
cer y recrear el estado natural de naturaleza y libertad
(cual es preciso recrear la naturaleza inmediata del hombre

para que sea naturaleza humana)". (666)

Vemos, pues, que tanto en la naturaleza como en el
hombre se da un caos o mezcolanza de fuerzas desordenadas de

donde hay que separar, por la accidén del hombre, los dos ele-
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mentos que la componen.

El par de elementos es distinto en el hombre y en
la naturaleza. Para que el hombre se transustancie en hombre
creador, sobrenatural, tiene que conseguir que la libertad
triunfe sobre la necesidad (suya y del universo). En cambio,

en la naturaleza hay que separar la necesidad de la probabili

dad. (66T7)

3.2.1.-Necesidad y probabilidad: dialéctica de la naturaleza

La base de la naturaleza no estd construida, como
sefiala la fisica actual, sobre leyes fisico-matemdticas, de-
terministas de tal moco que reine un orden claro y absoluto.
Para Garcia Bacca, y es afirmacidn repetida desde sus prime-
ras obras, la realidad material estd asentada sobre caos. "Al
principio de todo hizo Caos": son palabras de Hesiodo que Gar
cia Bacca gusta de repetir en diferentes obras. La base ele-
mental, subatdémica, es el reino de la probabilidad, desde don
de van surgiendo las novedades, en golpes fortuitos, porqgue
si. "Novedades en ser" y '"novedades en nada" de que habla, si
guiendo a Sartre, en "Curso sistemdtico de filosofia actual”.

(668)

Ahora bien, el que tales novedades y surginientos
de ser y de nada no tengan razdén suficiente, sino que aparez-
can porque si, no significa que los conjuntos o "mundillos" a
los que pertenecen no estén regidos por leyes fisico-matemati

cas. De tal modo que los elementos aislados estan regidos por
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la probabilidad, pero el todo, el conjunto, se halla regido
por leyes estadisticas. Asi que, aunque la base elemental de
la materia sea cadtica, probabilistica, en su base macromole-
cular se halla sometida al imperio de la necesidad gque esta-

blecen las leyes fisicas.

Pero, como hemos dicho, se trata de una necesidad
de tipo natural, anterior e independiente del hombre. El hom-
bre creador puede someter a la naturaleza a una necesidad de
categoria superior, artificial. Esto ocurre cuando el hombre
construye artefactos en los que establece la separacién entre

fuerza y direccidn. En toda mdquina se da esta separacién, em

pezando ya por una simple carreta de bueyes. Por un lado que-
da la fuerza bruta y por otro la direccidn. E1 hombre ha sepa
rado la "funcidn motora", de la "directora o vectorial". De
este modo, "al inventar esa separacidén entre la funcidn bruta
mecanica ¥y la funcidn directiva, se cumplé, concfeta, real y
eficazmente lo de Marx: "la relacidn o intercambio entre natu
raleza y hombre hace rendir al mdximo la naturaleza con un mi
nimo esfuerzo humano; y éste, puesto con mdxima dignidad y
eficiencia"."El que inventd la carreta de bueyes, sigue dicien
do Garcia Bacca, se liberté a si{ de la bruta causalidad, y nos
liberté a todos. La carreta ascendidé a ser, pues, producto so-

cial". (669)

Es producto social porque ya ha dejado claramente
asentado que todo invento y creacidn se le objetiva al hombre

creador, quedando tales inventos a disposicidn del Todo social
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de hombres creadores. Tanto el creador como el usuario es Nos,

el hombre social.

Lo que se consiguid en la carreta, de modo rudimen-
tario, se ha perfeccionado en el automdévil, en el avién y en
el cohete espacial. Asf, "el hombre ascendid de carretero a
cochero, de cochero a chéfer, de chéfer a piloto"™ (670). Con
un minimo esfuerzo puede mover enormes y gigantescas masas,
con sélo apretar un botdn, mover una llave o manejar un volan
te. Y no esta lejos de conseguir mover las cosas con sélo pro
nunciar una orden verbal. El colmo seria, como indica G. Bac-
ca, poder hacer eso mismo con sélo desearlo. Todo esto es
obra de la técnica. Pero "la técnica no es, seiiala G. Bacca,
aparato mds o aparato menos; es la separacidén real (por vir-
tud de ocurrencias mentales) entre reino de la necesidad bru-
ta y reino de la libertad; separacién inventada, creada, por
el hombre y para el hombre" (671). Si tal es el cometido onto
1dgico y antropoldgico que ve en la técnica, no es extrafio
que escriba el "Elogio de la técnica" (672), un canto optimis
ta a su funcidén humanizadora. Si siempre el hombre ba contado
con el brazo de la técnica, es en nuestra época cuando "se ha
presentado la técnica con el perfil deslumbrantemente tajante,
cual diamante, de creadora de un reino de necesidad bruta y de
un reino de lihertad; naturaleza, de esclava; hombre, de sefior,

gufa gobernador (o cyberneta) del universo". (673)

El hombre se enfrenta a la naturaleza y la transfor

ma por medio del trabajo. Pero la funcidn del trabajo es di-
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versa segun el grado de perfeccidén de la técnica y segin el
nivel en que se hallen tanto el hombre como la sociedad. El
hombre natural necesita trabajar para comer, vestirse, etc.,
para sobrevivir. El1 hombre que forma parte de Sociedad, ha su
perado ese nivel infimo y su necesidad de trabajar se amplia
a labores creadoras e inventoras, de modo que tiene que se-
guir trabajando, ahora con un minimo de esfuerzo fisico, uti=-
lizando nuevas modalidades de causas, por lo que "la coaccidn
socigl de trabajar es, y tiene que ser, nueva y mds potente
que la coaccién natural". E1 hombre trabajador en segunda po-
tencia "lleva la humanidad sobre sf, cual Atlas que se inven-
té serlo, un mundo nuevo. Lo mantiene en vilo, y requiere una

conservacidén continuada". (674)

El hombre creador ve siendo cada vez mds consciente
de que el mundo no tiene nada en que apoyarse, si por apoyo
consideramos una realidad trascendente y absoluta. El1 hombre
se descubre como "un Atlas ontoldgico™ (675). Es sdlo el hom-
bre quien sostiene al mundo con audacia de "In-fatigable”
(Atlas). Pero no es tan grande el esfuerzo, puesto que ha in-
ventado el modo de accionar y aguantar pesos como el mundo en
tero, tan sélo echando mano de un simple punto de apoyo, como

Arquimedes.

Las fuerzas necesitantes de la naturaleza quedan do
minadas por las transformaciones inventadas que el hombre
creador introduce en lo natural (creande un mundo nuevec), po-

tenciando las fuerzas naturales pero sometiéndolas a su volun
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tad. La necesidad, potenciada, va quedando bajo el reino de

la libertad del hombre.

3.2.2.-Necesidad v libertad en el hombre

No sélo la naturaleza es mezcolanza y amasijo de ne
cesidad y probabilidad. También el hombre es mezcla de necesi
dad y libertad. La libertad a que el hombre aspira, como con-
dicién para su plena realizacidén ccmo hombre positivo, puede

encontrarse en diferentes estados.

a) Libertad natural

El1 hombre natural no posee mds que chispazos de libertad

natural. En tal estado natural, la libertad estd confundi-
da y amasada con la necésidad (bioldgica, fisica, quimica)
"Y el hombre tiene que arrear su cuerpo y alma, necesida-

des y pasiones, cual mulo". (676)

En esta situacién, la libertad es entendida como ha
cer lo que a uno le viene en gana. "La libertad natural,
dice Garcia Bacca, es gana" (677). En su articulo "Liber-
tad: ;para qué?", compara a la libertad en estado natural
al uranio, sin explotar y canalizar su potencialidad natu-
ral, en desintegracién espontdnea (678). Cuardo el hombre
no ha pasado de este estado, piensa que su libertad consis
te en que nadie le coarte ni le impida llevar a cabo sus
caprichos. Para este tipo de hombres vale esta definicidn:
"Libertad es irrenunciable derecho a ser perezoso, lascivo,

sacrilego” (679). En el estado natural, mi libertad termi-
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na donde empieza la del otro, de tal forma que las liberta
des de los demds se consideran y se experimentan como un
1imite y un obstaculo para la mia. Libertad parcelada en
huertos individuales, defendido cada uno celosamente por
su duerio. L.a potencia que nace de este tipo de libertad
queda desaprovechada y reducida a fuegos de artificio, cu-
yas chi3pds se notan cuando se choca con otros vecinos en

idéntica situacidn.

Esta libertad suele degenerar en lo que llamamos

libertinaje, que serfa "aquella forma degenerada de liber-

tad que consiste en hacer cada uno su real y divina gana.
0 con la frase de Unamuno (decorosamente imprimible, reto-
que de otra imposible de imprimir): libertinaje es hacer

cada uno lo que le sale... de la virilidad". (680)

Libertad social

Pero esta potencialidad, no dejada a su espontaneidad y ga
na, puede ser canalizada como lo estd siendo el uranio por
la técnica atdémica actual. "Libertad es poder creador"

(681) que, canalizado, puede transformar al hombre y tran-
sustanciarlo. La gana y espontaneidad de la libertad natu-

ral puede ser transustanciada en lihertad social. lHemos de

ser conscientes de que la técnica no sdlo sirve para trans

formar la realidad material. También existe la técnica an-

tropoldgica v social, que transforma lo natural del hombre

y sociedad en hombre y sociedad sobrenaturales, auténticos

artefactos v manufactos del hombre creador. G. Bacca atri-




buye a Marx el mérito de aprovechar y transustanciar la 1i
bertad natural: "Nlasta Marx, a nadie acudidé a planificar
la gana natural, la gana del individuo humano" (682). Marx
fue el primero que inventdé el plan de transformar las ga-
nas individuales, aisladas y en conflicto mutuo, en una em
presa comdn en que todas las libertades colaboran y se at-

nen.

Bl hombre es el tinico ser que esta jugdndose conti-

nuamente la vida a _ser o a no ser. Ya desde los primerocs

momentos de la historia, advertimos al hombre llevado por
el ansia de aventura, de abrir nuevos caminos y exponerse
a nuevas experiencias. Unas veces, las mds, fracasd, pero
otras tuvo éxito e hizo avanzar la historia. Y "de esas ga
nancias vivimos nosotros", senala Garcia Bacca. De ah{ que
define al hombre como "el ente capaz de suicidarse; de po-
ner su ser inicial a ser o no ser" (6R83). Esto es posible
porque el horbre es radicalmente libre. Si no fuéramos li-
bres, viviriamos en el mayor aburrimiento y monotonia, tal
y como pretendfa que asi fuese la ontologia de Parménides:
"el ser es y el no-ser no es". Pero, dice G. Bacca, "de la
monotonia y aburrimiento (peligro real, propio e intrinse-
co de toda ontologfa, regido por el principio de identidad)

nos salva la libertad, el que somos libres"” (684). Porque

somos libres, los hombres estamos superando continuamente
nuestra realidad natural, empujdndola siempre mds alli de

si misma, hacia otra realidad nueva.
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La libertad natural, piensa G. Bacca, no pone al
hombre a "ser o no ser", simplemente lo pone a '"ser tal o
cual, ser asi o asa. La libertad natural no juega sino ac-
cidentes, centavitos de ser" (685). Sdlo una libertad de
tipo superior, de hombre creador, es capaz de poner al hom
bre ante la disyuntiva absoluta y ontoldgica de '"ser o no
ser". De ah{ que la libertad auténtica, humana, sea como
dinamita que llevamos dentro: '"La libertad es el explosivo

ontoldégico por excelencia y eminencia". (6R86)

Pero si sdlo fuese esto, serian sus efectos desas-
trosos, y en su mayor parte indtiles. Kl hombre se tiene
que plantear el problema de aprovechar al médximo las gigan
tescas cantidades de energia que se desprenden de tales ex
plosiones de su ser. En caso de no saber encauzar y aprove
char tales cantidades de energia, ve Garcia Bacca due el

hombre se reducirfa a ser un dinamitero v terrorista, por

su "incapacidad (técnica, moral y social) de aprovechar la
explosidn dentro de un mecanismo regulador (fisico, social
«+.)" (687). De ah{ que se den dos momentos sucesivamente

necesarios en la tarea de aprovechar al mdximo la libertad
transustanciadora: poner al ser (en cualquiera de sus par-
celas de realidad) a ser o no ser, y "ponerlo a ser nuevo

ser; ser, innovadoramente, tal o cual" (6fR). lsta segunda
etapa aprovecha al mdximo las posibilidades de la primera,

cenaliza su riqueza en bruto.

La historia esta construida a base de sucesivos ci=-
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clos en que se aunan explosiones ontolégicas del ser, de
parcelas de la realidad, y aprovechamientos técnicos de ta
les transustanciaciones ontoldgicas, que hacen posible de-
terminados cambios historicos. Por eso, "la historia onto-
légicamente considerada, es esa triple y conexa sucesién

de fases inventivas:

a) poner algo (fisico, religidén, filosoffa, economfa, téc-

nica... dadas) a ser o a no ser;
b) si resulta ser (nuevo), saber ponerlo a ser tal (o cual);

¢) y si ha resultado ser tal, irlo poniendo a ser tal asi

(0 asd). Lo demds es puro terrorismo, y, en definitiva,

impotencia real (fisica, religiosa, econémica...)" (689)

Todo movimiento social que ha producido un cierto
cambio en la historia, ha seguido este desarrollo trifasico.
Para G. Bacca, el intento transformador del cristianismo con-
sistié en ponef a explotar, por parte de Cristo, el judaismo,
y aprovechar la energia religiosa producida, en un instrumen-
to social, auténtico reactor nuclear, que es la Iglesia (690).
Pero quien mds a fondo ha puesto a toda la humanidad en tran-
ce de ser o no ser y de transustanciarse en otra realidad (ng
vedad en ser) es, sin duda, para G. Bacca, Carlos arx. El ha
mostrado el camino para transustanciar la libertad natural,
de tipo individual, que consiste en hacer cada uno lo que le
viene en gana, en un tipo de libertad superior, la libertad

social. =n tal estadio de libertad ya no se dan conflictos de
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libertades individuales, puesto que cada uno no persigue su
real e individual gana, sino un proyecto comidn, en que las 1li
bertades individuales no quedan recortadas por las de los de-
mas individuos, sino potenciadas. Para G. Bacca este es el
ideal gue encierra la libertad social: "la libertad social no
anula la individual, la potencia o transustancia" (691). Lo
dificil es dar con el invento que haga posible que tal afirma
cién sea eficaz y realmente verdadera. Tal invento es el so-

cialismo marxistg.

Para alcanzar el socialismo, bay que pasar por una
etapa previa: la revolucidén. "E1l primer intento o empresa de
regular y enmadrar la libertad individual, las ganas de los
millones de hombres individuales, da esa especie de bomba so-

cial que se llama, y es, una revolucién". (692)

o

Pero tal explosidén revolucionaria puede ser comple-
tamente estéril y destructora, si no se conduce la energia ge
nerada. Este segundo momento ("la etapa de reactor o la de so
cialismo") (693) es mds diffcil y complicado que el primero.
s mds fdcil provocar una revolucién que construir a continua-
cidn una sociedad nueva, que ponga pacifica y laboriosamente
en marcha, un nuevo modo de ser hombre. Tales empresas no sug
len conseguirse de un golpe, sino a base de ensayos y tanteos,
que no estan asegurados totalmente de éxito. 4. Bacca es cong
ciente del fracaso concreto que ha supuesto el intento de
aplicar el socialismo marxista en la Unidn Soviética y en sus

paises satélites (694). El auténtico socialismo no puede redu
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cirse a colectivismo, olvidandose de las libertades individua
les en aras de no se sabe qué idea abstracta o proyecto futu-

Tro.

La auténtica libertad social no puede estar en con-
flicto y conseguirse a costa de anular la libertad individual.
Sefiala Garcia Bacca que "al antropdlogo o socidlogo de socie-

dad y hombre naturales..., suénale (al menos, y cuando es be-

LY

névolo y comprensivo) a utopia el planteamiento marxista, re-

sumido desafiadoramente en la frase: libertad social, o esta=-

do social de la libertad; y a plusultratdpica la afirmacidn:

E]l] estado social de la libertad es el estado humano de la li-

bertad, por antonomasia y excelencia; en él el hombre es hom=-

bre (antes, el hombre es animal racional)" (695). Pero no sd-
lo le sonara tal meta a utopia el hombre natural, sino tam-
bién, y mucho mds, a cualquiera de los hombres actuales que
contemplamos las realizaciones de los paises del "socialismo
realmente existente". Frente a tales realizaciones tenemos

que lanzar enérgicamente un orteguiano "jNo es eso, no es eso!"

k] camino de realizacidn prdctica del socialismo
tiene que ser necesariamente otro muy distinto. Garcia Bacca
no quiere hacer profecfias politicas, ni dar recetas facilonas.
Se sitda siempre al nivel de lo tedrico, que necesariamente
ha de ser muy generalizador. La tarea que el hombre ha de im-

ponerse para ser auténticamente hombre, positivamente hombre,

consistird en dominar todas las fuerzas y energias que la na-

o

turaleza y la humanidad natural posee y puede generar, some-
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tiéndolas a la limpia y absoluta libertad del hLombre social,

el Todo de Nos los concreadores y sefiores del universo.

Pero para que tal libertad pueda ser una realidad
practica v efectiva, se requiere como condicién necesaria el
que tenga el hombre posibilidades de ejercerla, lo cual signi

fica en nuestra sociedad mercantilizada tener tiempo libre,

reduciendo su jornada de trabajo. Kl hombre necesita disponer

de tiempo suficiente para generar un ocio productivo, semille

ro de inventos y atisbos de porvenir, pues '"darle al hombre
creador tiempo libre (sea ddrselo cada dfa natural, o cada se
mana, o un mes por afo, o un aiio sabdtico...)ses darle porve-
nir: campo a posibilidades no vistas, no sidas, no pensadas,
no gozadas... Dar al trabajador social tiempo libre, cada vez

més, es un integrante del plan de humanismo practico, puesto

a serse precursor de humanismo positivo". (696)

Dejarle al hombre tiempo libre para que pueda cum-
plir con su funcidn creadora es una de las condiciones necesa
rias para que sea libre y ejercite su libertad. Pero no basta
con eso; no se dan las condiciones suficientes para generar
porvenir, pues los golpes de creacidn y novedad surgen porque
si, de forma imprevisible. "No se planifica, pues, la liber=-
tad (ni la natural ni la sobrenatural). Planificase el dar
oportunidades, ocesiones, pretextos para que sea mds o menos
probable el surgimiento y ocurrencia de un proyecto, designio

y decisidén; y dar oportunidad para que tales proyectos, desig

nio y decisidn fragiien en inventos y se incardinen as{ al rei
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no de esa necesidad creada por el hombre y que, por crearla

€1, le servirda de base a Su libertad sobrenatural" (697). Sé-
lo, pues, le queda al hombre preparar la base de su libertad,
quitar obstdculos a su surgimiento, desbrozar el camino. Lue-
go ya no tiene mds que esperar. Surgirg esponténeaménte, por-
que si. Tal es la condicidn necesaria para que se dé historia,

porvenir y novedad, actos de creacidén.

La condicidon necesaria, pues, para el advenimiento

del hombre positivo sera asegurar unas condiciones en que el

hombre pueda ejercitar su condicién de creador. El hombre
creador se centra en una meta: producir. kEn cambio, el hombre
alienado de una sociedad capitalista estd amaestrado para que
no haga mds que consumir (sociedad de consumo). En esta situa
cién, el hombre se limita a recibir pasivamente lo que otros
han creado y producido para él. No le dejan desarrollar sus
capacidades creadoras y productoras. Es la mayor alienacién y
deshumanizacién a que puede someterse el hombre, a pesar de
que se le engafie convenciéndole de que asi vive mds feliz,

sin someterse al esfuerzo de crear. Pero '"no es el consumir,
dice G. Bacca, campo propio de surgimiento creador, reino de
novedades de cosas y de humanidades, sino su sumidero, su ex-
tinguidor; y, por tanto, el campo de satisfaccidn de deseos,
apetitos, anhelos individuales de hacer mio todo lo producido,
inventado, creado, es el menos propicio, el abonado en contra,
para sentirse ser creador el hombre; y sentirse ser libre"

(69R8). El1 hombre consumidor es el enemiyo del hombre creador,
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centrado en el trabajo y en hacer surgir novedades. El hombre
consumidor no ha dejado, segin G. Bacca, de ser hombre natu-
ral, creatura. Con el agravante de que, al seguir en postura
natural en una época en que predomina el talante productor en
otras muchas facetas del mundo del hombre, "reducirlo a crea-
tura es potenciar su esclavitud ontoldgica natural, redobldn-

dola con una sobrenatural". (699)

Frente a la pasividad del hombre consumidor, el hom-

bre positivo es creador libre. Las dos categorias que para G.

Bacca estdn a la base del hombre positivo son novedad y liber-

tad: "Son las variables supremas independientes de tipo alea-
torio" (700) que caracterizan al humanismo positivo, y al mis
mo tiempo son la meta que persigue el humanismo practico.
Puesto que el humanismo practico es el precursor del hombre
positive, su misidén, mets ¥y consumacidén consiste en preparar-

le el terrenc, en crear campo y base para la libertad del hom

bre y para el surgimiento de auténticas novedades.

Ahora bien, si estas dos variables (novedad y liber
tad) son las que dominan y caracterizan al humanismo positivo,
y son la condicidn necesaria para que haya avance hListorico
(de historia artificial), tenemos que cambiar las definicio=-
nes de cada uno de los tres momentos de la historia. Ll pre-
térito ya no seréd hacer imposible el pasado, sino solo hacer-

lo improbable. Cuando advenga el comunismo, se crearan las es

tructuras adecuadas para gque su antecesor, el capitalismo, no

tenga ya posibilidades de volver al presente. Pero, puesto
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que la historia es surgimiento de novedades, no sometida abso
lutamente al reino de la necesidad sino campo siempre abierto
de novedades imprevisibles, ninguna cosa del pasado es imposi
ble que vuelva a presente. Cualquier cosa es posible. Pero el

hombre social, "puede, tiene debe hacer que tal recafida sea
y P y

improbable, improbabilisima. Es el margen ineliminable de fra
caso de todo lo que es_empresa Vv no sectela ldgica (inflexi-

ble cual la identidad inmediata o mediata)". (701)

Lo mismo podemos decir de presencia y de porvenir.

Hacer que las cosas hagan acto de presencia ante el hombre

consistirda en "desenajenarlas, hacerlas para el hombre". Pero

esto "no puede pasar de ser probabilisimamente real'", pero
sin llegar a "hacer imposible el tipo de simple presente". De
igual modo, el pretérito esta expuesto siempre a recaer en fu
turo. Este es siempre "calculable y predecible”". En cambio,
el porvenir esta abierto a riesgo, a lo imprevisible. En resu
men, y con palabras de G. Bacca: "la historia estda puesta a
hacer improbabilisima la reversidn al y del pasado, y probabi
l1isimo el estado de pretérito; estd puesta a hacer probabili-

sima la presencia, e improbabilfsimo el simple presente; pero

esta puesta a lo improbabilisimo, a la novedad; es decir: es-

ta expuesta a todc, a lo mds extrano, desconcertante, revolu-

cionario, catastrdfico, admirable™. (702)

La historia es, pues, campo abierto a las inventi-
vas y creaciones de la omnimoda libertad del hombre. Tanto en

el terreno del mundo material como en el social, el hombre se




=733~

instaura y se sitda como el conductor y creador de toda la
realidad. Pero tal meta se sitda mds en el reino de los sue-
fios, de la utopfa, que en el de la realidad presente. De mo-
mento, no pasa de ser una "gran aventura". Falta todavia mu-
cho campo histérico por delante para que esta aventura, con
grandes cotas de riesgo y posibilidades de fracaso, se sitde,
o la situemos los hombres, al alcance de la mano. Pero no sé-
lo eso. También falta mucho para que este designio a perse-
guir se convierta en una empresa bien programada, con grandes

probabilidades de éxito.

Para Garcia Bacca, la empresa que tenemos entre ma-
nos los hombres de nuestro tiempo es hacer real el socialismo
auténtico, definido con estas palabras: "Transformar al hom-
bre natural en creador de sociedad y creatura de sociedad (en
productor de s{ y de una naturaleza humanizada), empresa es

definidora del socialismo™ (703). Asf, pues, llevar a cabo es

ta empresa es no tanto el "tema de nuestro tiempo", sino la
auténtica "empresa de nuestro tiempo". Pertenece a porvenir,

a lo por venir.

Por eso, el hombre positivo y su definicién "es no una

definicién de lo que el hombre es, sino un proyecto de lo que el
hombre sera. Proyecto, no profecia; Empresa, no esencia; Plan,
no naturaleza" (704). Su logre y comprobacién no se prueba,

sino que hay que ponerlo a prueba. Y sdélo el tiempo y la his-

toria nos mostrardn (no demostraran) si es verdadera o no, si
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es éxito o fracaso.

Tales Proyectos, Empresﬁ y Plan no pueden ser perge
flados de forma positiva, con todos los detalles que adornan y
componen una realidad presente. La imagen del hombre positive
y de la Sociedad socialista (valga la redundancia) no puede
ser mds que sofiada, segun ha quedado claramente afirmado. La
racionalidad retrospectiva que impera en el mundo histdrico
obliga a negarnos un método positivo para dibujar el porvenir.

Tenemos que contentarnos con un método negativo.

Asi lo ve Garcia Bacca, recogiendo afirmaciones mar
xianas. Mas que forzar los ojos para atisbar entre las tinie-
blas del horizonte histdorico lo que nos depara el porvenir
(postura un tanto fatalista), la auténtica labor antropologi-
ca consiste en transformar el presente, para eonverti;lo en
plataforma que haga posible un porvenir a nuestra medida, se-
gin el hombre positivo. Por tanto, la labor que corresponde
hacer serd una labor critica del presente, porgque no nos gus-
ta y no conduce a la realizacién positiva del hombre y de la
Sociedad. Tal funcidn critica tiene que ser permanente y abar
car todos los aspectos de la realidad. "Lo que tenemos que
llevar a cabo, dice Marx, es, creo yo, una critica de todo lo
establecido, critica sin consideracién alguna, tanto en el
sentido de que la critica no se espante de sus resultadoso cg
mo el de que no se arredre ante el conflicto con los poderes
constituidos™ (705). Garcfa Bacca ve que esta actitud critica

que no se detiene ante nada, tiene que alcanzar también a la
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misma teorfa marxista. El1 marxismo debe llevar dentro de si

la posibilidad de una autoeritica, que lo libre de caer en la
tentacidén de considerarse una doctrina absoluta y definitiva,
y le haga ser consciente de su auténtica realidad y de su fun
cidn simplemente mediadora. El marxismo no es mds que el pre-
cursor del humanismo positivo; momento necesario del proceso

de humanizacién del hombre, pero un momento mas del engranaje
imparable de la historia. Creerse definitivo traerd como con-
secuencia convertirse en lo contrario de lo que persigue: ser

un obstdculo para el logro del hombre humano.

4,2.3.-Sintesis antropolégica

Desde 1960, el fondo filoséfico fundamental del pen
samiento de Garcia Bacca estd constituido por la filosofia de
K. Marx. Pero hay que advertir, en primer lugar, que él"mar-
xismo" de Garcia Bacca es muy personal, puesto que nunca se
preocupa de interpretar al pie de la letra a los pensadores,
de quienes se considera deudor. Toma de cualquier fildsofo o
pensador aquello gue considera sugerente, Y lo incorporea a su
sistema de forma absolutamente original. Toma unos aspectos

del marxismo y deja otros, segin su interés.

Y, en segundo lugar, al lado de Marx se produce en
esta €poca la influencia de otros fildésofos. Algunos de ellos
se hallan presente desde épocas anteriores, y otros aparecen
ahora. Entre estos segundos habria que contar a Sartre (el 2°

Sartre, el de la "Critica de la razdn dialéctica), y entre
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los primeros, a Hegel, Whitehead y otros de mencr entidad. De
tal modo que el pensamiento de Garcia Bacca es un conglomera-

do personal de miltiples influencias.

Lo que no cabe duda es que el papel de Marx resulta
determinante para la conformacidén de su sistema filosdfico y
antropoldgico. La adopcién del pensamiento marxista, por par-
te de Garcia Bacca, no se reduce al materialismo histérico,
sino que abarca también la metafisica marxista: el materialis
mo dialéctico (no propiamente marxiano, sino engelsiano). Pe-
ro a pesar de la profunda deuda del marxismo, Garcia Bacca
aporta una serie de aspectos que hacen de su sistema antropo-
ldgico un conjunto sugerente y original. Sus aportaciones se
centran en completar, ampliar y profundizar diferentes elemen
tos de la cosmovisidén marxiana, desde otros pensadores y, so-
bre todo, desde los avances de las ciencias y la técnica ac-—
tuales., Siendo fiel al sistema dialéctico, no se contenta con
repetir dogmdticamente a Marx, sino en aplicar sus intuicio-

nes a la situacidn presente.

Con todos estos ingredientes, ha construido una vi-
si6n del hombre actual, que se sintetiza en los siguientes

puntos:

1) El hoﬁhre no es una creatura que viene de las manos de
Dios, sino que ha surgido espontdaneamente de la Naturaleza
Desde una cosmovisién dominada por un "materialismo dialég
tico" nos muestra (706) 1la imposibilidad (por una arcumen-—

tacién ad absurdum, tomada del Marx joven, de que la reali
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dad venga de la Nada. Lo primero no es la Nada, sino la ma

teria, que es eterna.

Esta materia originaria no esta ordenada segin rigi
das leyes fisico-matemdticas, sino que esta en permanente
Caos. Asi, la materia primigenia se caracteriza por una
absoluta movilidad y creatividad, campo abonado para el
surgimiento de todo tipo de novedades imprevisibles. Es el

reino del porque sif, regido por la estadistica y las leyes

de probabilidad.

Pero no se trata de un caos en que reina el azar y
el sin sentido, sino que lo imprevisible esta estructurado
por leyes estadisticas, que advierten imprevisibilidad en
las partes, pero legalidades conocidas en el todo, en los
diferentes conjuntos o parcelas de la realidad. De este mg
do, a medida gque vamos ascendiendo hacia las regiones ma-
cromoleculares, se advierte una mayor presencia de la mate
ria ordenada segun leyes. La ciencia y técnica actuales
nos sefialan, cada vez con mas exactitud, las leves de los
diferentes dmbitos de la realidad, desmarcdndolas de las

legalidades correspondientes al hombre. (707)

La naturaleza va, pues, perfeccionandose y avanzan-
do a golpes de espontaneidad y novedad, regidos por las le
yes de la dialéctica, de lucha de contrarios, produciéndo-

se saltos dialécticos, avances ontolégicoes.

Todo lo que hay ha surgido uUnica y exclusivenente

de este fondo inagotable de la realidad, increada e inmor-
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tal. La realidad material es de naturaleza pldstica, mol-
deable por la creatividad espontdanea de la misma naturale-
za, o bien por los proyectos del hombre, a través de la
técnica. Asi que, todo lo que hay es de la misma realidad
material, pero se encuentra existiendo en diferentes esta-
dos ontoldgicos. Monismo ontoldégico absoluto, pero plura=-

lismo formal, de estados, en contfnua movilidad.

De este trasfondo comin ha surgido el hombre en ﬁn golpe
fortuito de la creatividad indomable de la naturaleza. Es
un fruto mds del reino de la vida, que camina en direccién
contraria a la entropia del universo. El surgimiento de lo
bioldgico ha supuesto un orden nuevo, con sus legalidades
especificas y claramente diferenciadas de la naturaleza ma-

terial.

En "Antropologfa y ciencia contempordneas" sefiala
las legalidades del mundo biolégico, frente a la realidad

material y al mundo de lo espiritual y cultural humano.

Garcia Bacca no hace mds que referencias marginales
a los aspectos biolégicos del hombre, pero su antropologia
es claramente evolucionista, sin hacer nunca referencia ex

plicita a la teoria de Darwin.

Pero el hombre es mds, o tiene que llegar a ser mds que hi
jo de la naturaleza. Comienza por aparecer como un fruto
mds de la Naturaleza, ante la que se siente amedrentado y

dominado, pero aprende a dominarla.
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La vida del hombre se realiza en un continuo juego
dialéctico con la natureleza. De la naturaleza tiene que
sacar lo que necesita para mantenerse en la existencia. De
esta relacidn mutua (hombre-naturaleza) ambos quedan trans

formados y transustanciados:

-~ la naturaleza es transformada por el trabajo y la
labor técnica del hombre, de modo que poco a poco
queda "humanizada". A la naturaleza le sale a la

cara la forma de hombre, puesto que éste la va

conformando a su imagen;

- pero el hombre también experimenta una profunda
transformacién: a medida que cambia la naturaleza,
cambia el ser del hombre. El hombre queda natura-
lizado, es decir: va apareciendo su auténtica na-

turaleza, su realidad de verdad.

4) De este modo, el hombre va experimentando su auténtica na-
turaleza o condicidn: no es un hijo o siervo de la natura-

leza, sino creador de si, hijo de si mismo.

Egta es una de las notas fundamentales de la antro-
pologfia de Garcia Bacca, tomada de Marx, pero entendida
mds amplia y profundamente que Marx. El hombre queda defi-
nido como el :Mnico ser de la realidad cuyo ser depende de
su accidn creadora y transformadora. El resto de los entes
no escepan a su estado natural. Nacen, viven y mueren reall

zando las funciones aue han recibido de la naturaleza y
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aprisionados en la estructura bioldégica que la Madre Natu-

raleza les ha proporcionado.

S6lo el hombre logra escapar de tal jaula, pero muy
poco a poco. El hombre ha tardado siglos en descubrir que
es sefior de la naturaleza y no su siervo. Aunque también
es cierto que, antes de que fuera consciente de tal serfio-

rio, ya lo estaba ejerciendo prdcticamente, desde el momen

to en que se servia de la naturaleza para sus fines inme-

diatos.

El hombre ha tardado siglos en desprenderse de un
prejuicio que lo ataba y limitaba: el convencimiento de
que sélo podia ser su ser de una forma, en un solo estado.
Asi, la antropologia tradicional habla de la naturaleza
del hombre como algo estatico y permanente, definida ante
todo por una serie de elementos bioldgicos y sicolégicos o

espirituales.

Para Garcia Bacca, el hombre no tiene naturaleza,
no tiene esencia, como no la tiene ninguna realidad de lo
que hay. Nada tiene esencia inmutable. Toda la realidad es
de condicién pldstica, moldeable y transformable en un sin
fin de estados. La diferencia, a favor del hombre, estd en
que, asi como todas las realidades no tienen la capacidad
de transformar el estado en que su ser se halla facticamen

te constituido, el houbre tiene el privilegio metafisico

de poder transustanciar su realidad natural en otra artifi

cial, segin un plan voluntario.
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5) Asi, el hombre se define por ser ente dindmico y autocrea-

or. Pero tal condicidn no se le da desde el comienzo, Co=
mo don de la naturaleza, sino que es un descubrimiento. El

hombre se experimenta creador, superador de su condicidn

natural. Es la mayor sorpresa de su vida.

La mediacidn de su capacidad autocreadora es el tra
bajo técnico, en su dialéctica con la naturaleza. Y aquf
es donde se aprecia la profundizacidén que Garcia Bacca rea

liza respecto de la antropologia de Marx.

Para Marx, el trabajo constituye la relacidn activa
con la naturaleza para arrancarle los productos que necesi

ta para comer, vestir y satisfacer sus demds necesidades.

Garcia Bacca amplfa las funciones del trabajo, des-
cubiertas por los avances de la técnica actual. El trabajo
humano absrca todos los dmbitos a donde llega la técnica

en sus diferentes estados:

- a/ el hombre que usa de la técnica en estado na-
tural realiza un trabajo minimo: poner la natu
raleza que de por si persigue unos fines natu-
rales, al servicio del hombre; esto es, le in-

troduce un fin artificial (un designio humano);

- b/ cuando el hombre emplea una técnica transfor-

madora, su trabajo es mds profundo: hace que
la naturaleza cambie de forma, construyve arte-

factos y manufactos; esto es, enseres que sir-
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ven al hombre porque han sido hechos para que

le sirvieran.

- ¢/ Pero la técnica actual, la que no llegé a cono

cer Marx, es técnica de explosivos: capaz de

ser auténtica y realmente transustanciadora,

porque puede poner a la realidad a ser o a no
ser. Con este tipo de técnica, el hombre es ca
paz de transustanciar toda la faz de lo natu-

ral, haciendo del fisiocosmos un tecnocosmos.

- d/ Pero hay otro dmbito donde el hombre ejercita
su actividad laboral: el campo de lo humano,
tanto en lo individual como en lo social. To-
das las transformaciones internas, en el ambi-
to espiritual, y todos los cambios sociales
que se han dado y se estdn produciendo en la
sociedad, son efecto del trabajo y de la técni

ca del hombre.

Si para Marx (y para Garcfa Bacca), "el trabajo es
el acto por el que el hombre se crea a si mismo" (TOR), la
transformacidn que Garcia Bacca at‘ribuye al trabajo es mu-
cho mayor que la entrevista por Marx. Garcia Bacca ha echa
do mano de los avances de la técnica actual para integrar-
los en su antropologia. Las transformaciones jue el hombre
puede experimentar ya no se reducen solo a las que proce~
den de unas nuevas relaciones sociales, sino gue abarcan

el d4mbito de una nueva base bioldgica. La aplicacidén de la
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tecnica de explosivos (capaz de saltos cualitativos ontold
gicos) a su propio cuerpo, pueden originar una nueva era
antropoldgica e histérica. Todo va a depender, para Garcia

Bacca, de la valentia y del acierto que el hombre tenga.

6) Cuando el hombre pone en funcionamiento ese elemento medig
dor que es el trabajo técnico, a través del cual se produ-
ce su antotransformacidn, va elevando su condicidn de hom-

bre natural a hombre artificial, u hombre creador.

La tarea de hacerse hombre-pasa por diferentes eta-
pas. El hombre comienza por hallarse en un estado de hom-

bre primitivo, para ascender a hombre primero y constituir

se luego en hombre primario.

- E1 hombre primitivo es un estado prehumano, de pa

sividad ante la naturaleza. En realidad, tal estg
do de hombre no se da nunca, puesto que nunca se
comporta de forma absolutamente pasiva ante la na
turaleza, ya que significaria su desaparicidn fi-
sica. 51 hombre es un animal deficiente (Gehlen)
y necesita actuar, comportarse activa y transfor-
madoramente ante su medio ambiente para sobrevi-
vir. Lo natural del hombre es lo artificial, lo

cultural.

- Por eso que el tipo de hombre que ocupa realmente

el escaldn inferior es el hombre primero, que usa
Y pone a su serviclio la naturaleza, pero no la

transforma. Es el usuario de la técnica de trans-—
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formacidn.

-~ El hombre primario es el hombre creador, descubri

dor de la técnica de explosivos, y de la capaci-
dad de autotransformarse sin ningin tipo de limi-

tes impuestos desde fuera.

La tarea autocreadora del hombre consiste en pasar
de siervo de la naturaleza (hombre primitivo), a senor de
ella (hombre primero) para ascender por fin a Creador del
mundo (hombre primario), convirtiéndose en el primer motor
del universo. El que nacié con miedo a la naturaleza y a
sus fuerzas incontroladas, ha ido descubriendo, con autén-
tica sorpresa para si mismo, como tiene que ser todo tipo
de invento y novedad, que su realidad es creadora, transus

tanciadora.

Por efecto del trabajo, no sélo se autotransforma el hom-

bre, sino también la naturaleza.

Si el hombre asciende del estado natural al artifi-
cial, tales cambios se producen también en el universo. El
hombre natural sdlo puede vivir en un mundo natural, con
especial coajuste de las cosas entre el estado de ente y de
ser, Pero el inquilino del mundo artificial es un nuevo ti-

po de hombre: el creador.

El mundo artificial ya no estd apoyado en una esen-

cia fija, que tiene internalizadas las cuatro causas, sino

que esta construido segudn un plan con proyecto, designio,



g)

~T45-~

decisidén y éxito. Para la ejecucidn de tal plan, el mundo
natural le sirve de material a partir del cual el hombre
construye un mundo, para que le sirva de casa, de morada.
Construfda su casa (mundo artificial) a su medida, puede

vivir en ella asentado con las sentimentalidades de seguri

dad y tranquilidad, acostumbrado a sus dimensiones o pecu-
liaridades. Domina todos sus resortes y actia como duefio y

sefior de todas sus causas, con el mfnimo esfuerzo.

Pero la historia y el proceso de autocreacién del hombre
no discurre, de hecho, de forma recta y libre de obstdcu-
los. Apoyado sobre el mundo artificial se alza el mundo

artificioso, efecto del proyecto y designio de un grupo de

personas que pretenden aprovecharse del trabajo creador de
los demds. Tal es el nombre que Garcia Bacca da a la socig
dad capitalista, cimentada sobre un mundo que se ha aprove
chado de las potencialidades transformadoras y creadoras
del bombre, .para conmertir1§ en un gran mercado. Todo se

ha convertido en mercancfa: tanto los productos o manufac-

tos como el mismo hombre trabajador.

De un mundo artificial, habitado por el conjunto de
los creadores, en sociedad de iguales y de hermanos, ha
surgido, por proyecto del capitalismo, una sociedad dividi
da en dos clases: la clase de los hombres-mercaderes y la

de los hombres-mercancia,

El mundo ariificioso (corrupcién del artificiel)

oculta la auténtica realidad del hombre y de las cosas,
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echando sobre su faz una mdscara aparencial, que hace que

todo sea mercancia, apto para ser vendido y trocado por.

En esta situacidn es en la que nos hallamos los hom
bres actuales, aun antes de que nos percatemos de ello.
Nuestro mundo (y, por tanto, nuestra realidad humana) es-
tan constituidos por una mezcla de los tres estados: natu-

ral, artificial y artificioso.

Si en el mundo de la naturaleza material los cambios se
producen debido a la dindmica dialéctica que hace que sur-
jan novedades en ser y novedades en nada, igﬁal dindmica
se da en el campo de la historia y de la sociedad (materia

lismo histdrico).

El dnico camino que el hombre actual tiene para lle
gar a ser hombre es ahondar las contradicciones gque la so-
ciedad capitalista, o mundo artificioso, posee y provocar
su caida y transustanciacidén, por medio de un invento dia-
léctico, de dimensiones histdricas y antropoldégicas, gque
es la Revelucién. La Revolucién es el invento humano que
tiene como proyecto y designio arrumbar el mundo artificio
so del capitalismo, y construir un mundo artificial, fruto
de la técnica, juesta al servicic de todos los hombres y

no s6lo de unos pocos privilegiados.

El mundo artificioso es un auténtico atentado onto-
16gico, proyecto y designio construido contra la naturale-

za de las cosas. E] desaguisado ontoldégico que produce, lo
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ve Garcia Bacca en dos capitulos distintos:

a) En primer lugar, oculta la realidad de verdad de
los productos del hombre; los manufactos. Debido
a convertir todo el mundo en un gran Mercado,
oculta todas las cosas y personas bajo el aparen

cial de mercancia.

b) Pero mayor desaguisado produce en el hombre, a
quien convierte también en mercancia, apto en

cuanto capaz de trabajar:

- lo descuartiza y escinde de hombre ente

ro en especialista,

- y de hombre social, debido a su calidad

de creador, lo mantiene en su individug

lidad.

La Hevolucidn es el invento de ahondar estas dife-
rencias y contradicciones dialécticas, de modo que se esta
blezca un mundo despojado de su artificiosidad, y un hom-
bre que supere sus escisiones de especialista (unificando
su trabajo) y su individualismo, construyendo una Sociedad

de creadores libres.

Contando, pues, con la existencia del mundo artificioso,
que mantiene alienado y despojado de los productos de su
trabajo al hombre creador, la empresa de hacerse hombre se
plasma en el humanismo marxista que abarca tres etapas: hu

manismo tedrico, practico y pcsitivo.
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1 hombre no ha llegado a constituirse como un hombre
auténtico y a poseerse como sefior de si mismo. Para Gar
cfa Bacca, el hombre no empezara a ser hombre auténtico
mientras no comience jor transustanciar a Dios y la re-
ligién en su propia naturaleza. El primer paso de la en
presa de hacerse hombre es el ateismo, gque no se reduce
a declarar que Dios no existe. Hay que dar un paso mds
radical: convertir y hacer mia, de mi naturaleza, la
realidad de Dios; esto es: convencerse de que lo que
atribuimos a Dios es propio del hombre, que lo proyecta
en NDios porque vive en una situacidén social de esclavo,
criatura y pordiosero, causa de su pordioserismo reli-

gioso.

Es idéntica situacidén que la del hombre natural,a
quien sus impobdencias le hacen pensar que es siervo de
la naturaleza, sierva a su vez de otro serior distinto a

é1: Dios.

Pero con ese paso, aungue necesario, no se llega m4s

que a ser su humanidud de modo tedrico. llace falta ser-
lo de modo practico. Para ello es necesario transformar
la base que hace posible la creencia en Dios: transus-

tanciar la propiedad privada.

1 hombre llegard a serlo de modo prédctico cuando
haya transustanciado el mundo artificioso del capitalis
mo en un mundo libre, basado en el igusl reparto de ri-

quezas, tras superar las alienaciones en que el capita-
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lismo mantiene al hombre trabajador. Pero tal accidn
transformadora no es una accién trivial de reparto de
bienes, sino que encierra un profundo significado antro
polégico. Aqui se halla encerfado lc mds valioso de 1la
antropologia de Marx y también uno de les aspectos mds

interesantes de la antropologia de Garcia Bacca.

La socializacién de los medios de produccidn y la
transustanciacién de la propiedad privada, no consiste,
decfamos, en un trivial reparto de bienes. Este efecto,
con ser importante, es insuficiente. Lo profundo de 1la

consecucidn del humanismo prdctico estd en conseguir un

hombre nuevo, gque ha superado las escisiones y aliena=-

ciones del mundo artificioso.

Garcfia Bacca descubre que lo propio de la condicién
humana es su dimensiép social, comunitaria. Comienza
por ser individuo, centrado en si, separado de los de-

mds, e inconsciente de su socialidad. Su trabajo crea-

dor lo eleva y le hace consciente de su radical dimen-

sidn social.

El hombre creador construye manufactos que se le ob
jetivan y alienan: son auténtices objetos independientes
de s{ y pueden ser empleados pera una finalidad diferente
a la de su creador. Esto nos muestra, de un modo prdxico,
que el hombre creador no lo es en cuanto este creador,
sino en cuanto uno-de-tantos creadores del Todo de crea-

dores. Y lo crea no para si, en cuentc éste, sino para
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cualouiera de los hombres.

El ideal que se consigue con ls accidn revoluciona-
ria que supere y transustancia la propiedad privada del
mundo artificioso, es un mundo de homhres creadores, cu
ya actividad transustenciadora no queda esclavizada por
el hombre-mercader (capitalista) y cuyos productos no
son ni de uno solo ni de nadie en cuanto éste, sino del

conjunto del Todo de con-creadores, de Nos la Sociedad.

Asi, no se han repartido individualisticamente las ri-
quezas, sino que se han hecho todas de todos, destruyen
do las barreras que impedian la construccidén del hombre

practico.

Con la transustanciacidn de le sociedad capitalista y
la instaurecién del hombre practico, es posible.alcan-

zar la tercera etapa: el humanismo positivo. El hombre,

libre de cualquier factor alienante, podrd construir

en absoluta libertad su realidad de verdad. La empresa
de hacerse hombre ya no tendrd ningdn obstdculo. Se
velverd a la limpia relacidn del hombre con la naturale
za, cual se da en el mundo artificial. Si el mundo arti
ficioso representa la corrupcidn del mundo artificial,
transustanciado éste, la historia se reduce a un conti-
nuo transformar, por medio de la técnica, la naturaleza,
sometiéndola a las nuevas leyes que el homhre le vaya

imponiendo,
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De este modo, la tarea del hombre positivo serd do-

ble:

- instaurar su libertad v sefiorio de creador sobre

o

el reino de la necesidad
~ y construir una nueva era histdrica.

1) Sobre la necesidad de tipo fisico, pronia del
mundo en estado natural, el hombre tiene que es-
tablecer un reino de necesidad; es decir, un mun
do con leyes nuevas, artificiales, proyectadas
por él. 3e trata de construir, pues una necesi-
dad nveva, artificial, cue sea un reino, con un
rey v sefior: el hombre creador. A é1 le obedece-
ran todas las realidades artificiales, porgue

las ha construido pera que le sirvan.

Tal necesidad artificial estard al servi-
cio de un hombre libre, con libertad no de tipo
natural, sino de tipo nuevo: libertad social.

La libertad natural es una libertad de pura es-
rontaneidad, consistente en hacer lo que a cada
uno le viene en gana. ksta libertad es fuente de
conflictos y discrepancias, porque la libertad

de cada uno termina donde empieza la de los de-
mds. La energia contenida en la libertad natural
tiene que ser aprovechada y controlada, por un

procedimiento dialéctico, en libertad social. Ks

entonces cuando la lihertad de cada individvno se
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integra en la libertad de los demds, potencidndo
se unas libertades a otras, en vez de oponerse y
estorbarse. Es la libertad propia de la Sociedad

de los hombres creadores.

En este estadio del humanismo positivo el hombre
vive en una nueva historia, por haber transustan
ciado el tiempo natural en artificial. El tiempo
transcurre ahora en una sola direccién y en un

solo sentido: de porvenir a presencia y a preté-

rito.

E1 hombre natural sélo tiene pasado, pre-
sente y futuro. El tiempo transcurre de un modo
mecanico, sin que el hombre lo domine. Cuando el
hombre se aduefia del tiempo, nace la historia, a
base del material prehistdérico: el tiempo natu=

ral.

La transustanciacidn del tiempo natural
en historia consiste en hacer del pasado pretéri
to, del presente presencia y del futuro porvenir.
Se trate de hacer improbabilisimo que lo pasado
vuelva a presencia y sea pretdérito, realidad de-
finitivamente superada; hacer igualmente improbg
bilfsimo el presente, esto es, que las cosas se
le presenten al hombre no de un modo pasivo, sino
de un modo activo: gque el hombre traiga creadora

mente todas las cosas a su presencia; y, final-
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mente, poner todo,o exponer todo,a lo improbebi-
1{simo, a la novedad, a lo mds extraho y descon-
certante que nos pueda suceder. Pero todo ello
como efecto de la fuerza inventora y creadora

del hombre.

11) Todo este trabajo no serd obra de un hombre creador, ni
de un conjunto de ellos espontdneamente reunidos, sino de

Nos, la Sociedad.

La Sociedad es el sujeto y el ohjeto de la historia.
Es el suieto, por cuanto los actos transformadores que
producen la historia y la hacen avanzar se debe no a la
accién del hombre creador, en cuanto éste, sino en cuanto
conjunto o Todo organizado. Y al mismo tiempo, la Socie=-
dad es el objeto de la historia. La Sociedad no es algo
que ya estd hecho, ni siquiera con la trensustanciacién
del mundo artificioso del capitalismo. Sociedad es un pro

vecto, un ideal que perseguir, prosecucién que durara to-

da la historia.

La concepcién de Sociedad queda definida por Garcia
Bacca por una serie de caracteres cuyos mas importantes

vamos a resaltar: -

. La sociedad es un Todo universal concrecente total.

Se trata, pues, de una realidad gque ha de ser
construida por el hombre, wuesto que nada se lo

dan hecho. Y no hay Sociedad mientras tal concres
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cencia no sea total, no abarque a todos los hom-
bres. En la sociedad futura ya no habrd clases ni

diferencias separadoras.

Sociedad de hombres creadores. La Sociedad del
porvenir estard formada por creadores libres, a
quienes se les onjetivardn (por per-objetivacidén)
los manufactos, pero no se les alienardn. El1 fru-
to del trabajo creador sera para el Todo de los
con~creadores, para Nos, el Hombre. La potencia
creadora y transustanciadora del Todo de hombres,
ya no sera manipulada ni coartada, sino que se da
rd via libre a la espontaneidad de los inventos
que vayan surgiendo imprevisiblemente y con sor-
presa ante la presencia de los inventoresr La So-
ciedad estard as{ abierta continuamente a lo im-
previsible, a jugarse continuamente, sin miedo,

su realidad a ser o a no ser.

Sociedad de personas. El universal Sociedad no ab
sorbera impersonalmente a cade uno de sus compo-
nentes, de tal modo que sean rebajados s "uno-de-
tantos", a "cualquiera". Tal tipo de Sociedad se-
ria un retroceso en la empresa de hacerse hombre.
Cada hombre tiene que preservar su personalidad,

su cardcter de tnico, irrepetible e inalienable.

No se puede construir una Sociedad nueva
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si no esta asentada sobre hombres nuevos. El hom-—

bre nuevo es para Garcia Bacca el que ha madurado
Yy solidificado su interioridad como un diamente,

de *al modo que es un auténtico singular, con in-
domable aspiracidn de ser dnico. Pero, como vimos
en su momento, el ideal de persona ya no es ahora
la "capacidad de soledad", sino la "capacidad de

comunicacidn”, de vivir un didlogo permanente con

el resto de los singulares.

S6lo una Sociedad de personas serd capaz

de consecuir el humanismo positivo. De lo contra-

rio, serd siempre probabil{simamente pnsible el
represo a situaciones histéricas pasadas, y eleva
disimo el riesgo de vnlver a reproducir el mundo

artificioso, u otro tipn de mundo parecido.

Sociedad organizada democrdticamente, con una es-

tructura jerdrquica a btase de un Empresario con

sus colaboradores.

kn diferentes momentos de sus obras ha he
cho Garcfa Bacca referencia # la organizacidn po-
lftica mds adecuada pera une sociedad de hombres
creadores. Nos indica tres posibles modos de orga

nizar la sociedad:

- Una sociedad dictatorial y totalitaria, regida

por un Capataz. L) reste de los ciudadanos no




~756--

pasan de ser sus peones.

- Une sociedad comandada por un Ordenanza al fren

te de sus subordinados.

~ Y una sociedad en la que no hay un mendo autori

tario, sino vn Empresario que sabe catalizar el

entusiasmo creador y emprendedor de los demas,
que no son sus subordinados ni peones, sino sus

colaboradores, esto es, los que laboran con é1.

(709)

3610 esta Ultima forma orgarizativa es la adecnada
para una sociedad de creadores libres, inventando codo
con codo el porvenir, y siguiendo lcs pascs de quien se
muestre mas dotados para mostrar el camino a los demds.
Bl liderazgo serd obra de la razdén y del espiritu empren-

dedor, y nunca de la coaccién y de la fuerza.

La funcidén de tales Empresarios serda "arrastrar a
esa colectividad de aventureros que somos, en el fondo,
los hombres"” (710). Y de este modo podrd llegar el hombre
@ ser de forma nermanente lo que, por constitucion, esta
1lamado a ser: el gran Aventurero, pues "el hombre, autén
ticamente tal, es un ente que se juega constantemente su
renlidad; v el dnico ente que, por constitucidn, es el

gran Aventurero" (711).

Pero no besta con ser aventurero, constructor de su

realidad a rdfagas. &l mejor modo de aprovechar la ener-
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gia del aventurero es transustanciarse en empresario: or-

ganizador y planificador de sus inventos. De este modo,
el hombre accederd a lo que realmente, con realidad de

verdad, es: Empresario de si y de su mundo.
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5.=MAS ALLA DEL MARXISMO. LA EMPRESA DE HACERSE HCMBRE EN UN

MUNDO TECNIFICADO

Pese a la gran influencia del pensamiento de K.

Marx, Garc{a Bacca no se siente "marxista", y no acepta que
lo etiqueten como tal. No sélo por el légicn empeiio de huir
de cualquier encasillamiento, sino porgue lo marxista es tan
sélo uno de los ingredientes, quizds el fundamental, de su fi
losofia. De ahi que no nos extrafien sus recientes afirmacio=
nes: "Quienes han leido mis "Leccicnes de flistoria de la Filo
sofia", que terminan con Marx, creen que yo soy marxista...
Pero eso es historia de la filosafia.‘Eso es el pasado. Lo im

portante es el preserte y el porvenir". (712)

El distanciamiento crfitico respecto al marxismo es
en é1 una consecuencia de aceptar la provisionalidad de todo
sistema de persamiento. Ko el marxismo hay elementos permanen
tes v elementos caducos, epocales, propios del momento histd-
rico en que surgid como cosmovisidn. Lo vdlido, y lo que in-
tenta Garcfa Bacca, consiste no tanto en repetir a Marx, sino
en hacer en cada época lo que é) hizo en la suya. Kl caracter
dialéctico del marxismo as{ lo exige. Lo otro es dogmatizar

un pensamiento que se define contrario a todo dogma.

Para Garcia Bacca es incuestionable que hay que ser
marxista (cada uno a su estilo, asimilando criticamente su
pensamiento), puesto que Marx marcé un hito insoslayable en

la historia de Cccidente., Pero la histeria continda. El mar-
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xismo queda englobado y digerido dentro de los grandes momen-
tos de la histeria humana. Pero pertenece ya al pasado. Gar-
cia Bacca insiste en que no hay que detener ni atascar la his
toria, sino que a cada momento histérico hay que dejarle ser
lo que es: una mediacién del avance histérico, un precursor
de las fases siguientes, del porvenir. "La historia se atasca
(...) porgue el precursor se engalla y se arroga lo de ser
fundador (padre del siglo futuro), o poraque un grupo de hom-
bres se convierte, por empresa, al precursor en fundador, y
en padre del siglo futuro y de todns los siglos por venir,
asi dure el mundo dos mil millones de afios, mil trillones o
quintillones de quintillones... de afios"” (713). La primera
pafte de la disyuncidn no se ha dado en el caso del marxismo,
pues, como bien seiiala G. Bacca, "Marx no condesé a la humani
dad a ser eternamente comunista" (714). Pero si se ha dado la
segunda, convirtiendo al marxismo en una nueva ortodoxia a de
fender con utas, dientes, caiiones... como tesoro precioso a

guardar incdlume.

De todas formas, el marxismo va teniendo cada vez
menos incidencia en la obra de Garcia Bacca. Meniéndolo siem-
pre como base de su critice a la sociedad actual (mundo arti-
ficioso), su empefio se centra en dar razdn de la situacidn
del hombre en un mundo tecnificado, con todo el conjunto de
alienaciones y cosificaciones a que se halla sometido, sefla-
lando las posibles salidas hacia una sociedad de hombres

practicos y positivos.
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La tarea que arcf{a Bacca se impone es hacer filosg
fia y antropologfa a la altura de los tiempos actuales, acor-
de con la atmdsfera cultural de nuestra época, y tratando de
intuir por ddnde avanzara el porvenir. Este empefio quiere
plasmarse en una voluminosa obra a punto de aparecer: "Pasado
presente y porvenir de grandes nombres" (715). Un anticipo de
este libro lo constituye un articulo de 1966: "Ciencia, Téeni
ca, Historia y Filosofia en la atmdsfera cultural de nuestro
tiempo™ (716). Cada época, nos afirma G. Bacca en este articu
lo, posee una atmdsfera peculiar y propia, compuesta de una
serie de ingredientes como son ciencia, técnica, historia, fi
losofia, religién, magia, etc. Lo que diferencia a cada época
es el porcentaje que posee de cada uno de los ingredientes.
Nuestra época tiende a disﬁinuir a porcentajes {nfimos su por
cidn de religidn, y también de filosoffa, en beneficio de hig
toria (en el sentido en que es definida en "Curso sistemdtico
de filosofia actual”) y, sobre todo, técnica y ciencia. Nues-
tra época, en cuanto actual, se va caracterizando progresiva-
mente por estar asentada sobre ciencia y técnica; pern cien-
cia y técnica transformadoras. En nuestre época se da un per-
sistente atentado contra lo natural. "Nyestra atmésfera fisi-
ca, geogrdafica, animica, es artificial, crecientemente artifi
cial. Lo natural retrocede, cada vez mds, al fondo, al tras-
fondo del fondo" (717). Todo esto es consecuencia de la trang
formacidn que en el hombre se ha operado, por obra de si mis-

mo: se ha elevado al nivel de creador. Todos los hombres ac-

tuales estamos siendo creadores, aunque sea de segunda mano,
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utilizando los artefactos que han salido de las manos de los
inventores, los creadores de primera mano (718). De esta mane
ra, se muestra el hombre como el aventurero empeiiado en tran-
sustanciar todo lo natural en artificial, dando a la realidad
un nuevo tipo de ser. Es el plan de poner todo a ser o a no=-
ser, con todo el riesgc que tal aventura conlleva. Pero "quien

no se aventura no pasa la mar", gusta de vrepetir Garcia Bacca.

Cada vez mds se advierte en €1 una absolutizacidén
del valor de la técnica. Por el trabajon técnico, como hemos
tenido ocasién de ver, el hombre puede transformarse en el
hombre humano (hombre primario, hombre positive) ¥ transustan

ciar el cosmos en tecnocosmos.

Pero una pregunta nos surge. Aun cuando podamos re=-
volucionar el mundo artificioso capitalista, ;no Caeremos vie
timas de la técnica, de nuestros artefactos? En "Elogio de la
técnica", dedica los dos dltimos capftulos a reflexionar so-
bre los "limites" y los "peligros" de la técnica. Se pregunta
Garcia Bacca si la técnica tiene unos limites o barreras que
no puede traspasar. Su respuesta es negativa. Precisamente
"la técnica es, por intencidn y programa, superacidén de tales
limites" (719). Lo que si ha descubierto la fisica actual es
la presencia en la realidad material de "ciertas constantes
bien determinadas que son, en realidcd de verdad, 1imites na-
turales" (720). Es el caso, por ejemplo, de la velocidad de
la iuz. Pero el mismo hecho de conocer tales limites es el

primer paso para saltdrselos, si no de frente, si al menos



-762-

"ddndoles la vuelta", dice Garcia Bacca. Se le da la vuelta
al limite de la velocidad de la luz transformando materia en

luz y luz en materia.

Todo esto muestra al hombre actual que no hay barre

ras en lo natuvral, que no hay esencias intocables.

Si la naturaleza no pone limites a la técnica  los
pondra el hombre?. ;No habra razones de tipo ético gue prohi-
ban realizar en el hombre lo que puede ser hecho en la natura

leza?

También aqui responde negativamente Garcia Bacca.
El hombre no tiene naturaleza, por lo que su realidad es plas
ticidad absoluta. Toda su "naturaleza'", tanto en lo indivi-
dual como en lo social, puede ser campo legitimo de la técni-
ca transustanciadora. Piensa (farcfa Bacca que el hombre aln
no ha llegado a ser del todo consciente de su enorme y omnimo
do poder. A medida que crece en consciencia, también "aumenta
su peligrosidad, y su respcnsabilidad (no tantec la peligrosi-
dad "juridica" y la responsabilidad "moral", cuanto la ontol§d

gica)". (721)

El problema ético queda en Garcia Bacca supeditado
absolutamente al onteldgico. Y como no existe una naturaleza
fija ni en el hombre ni en la realidad material, se corre el
peligro de que lo éticamente permitido se reduzca a lo técni-
camente posible. Con todo, se puede seralar en su pensamiento

unos principiecs éticos, deducides de la critica al mundo capi
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talista y del ideal de sociedad que persigue el hombre. Todo
lo que vaya contra tales fines sera incorrecto éticamente. Pe
ro en Garcia Bacca hay una falta de aplicacidn de la ética al
desarrollo técnico. Estas cuestiones no le preccupan demasia-
do, y las reticencias de quienes desde lo ético quieren poner
cortapisas al desarrollo ciego de la técnica, lo atribuye a

una mentalidad miedosa. (722)

Hay que atreverse cada vez mds, piensa Garcia Bacca,

a transformar al mismo hombre.,

El hombre estd continuamente cambiando de ideas, de
modos de ser mentales y sicolégicos. Estos cambios los experi
menta y los admite el hombre con normalidad. Pero nc se atre-
ve a meterse y a cambiar su propio cuerpo. Por eso, "el hom-
bre actual es, todavia, un hibrido de natural y artificial,
de naturaleza (o esencia) y técnica" (723). O en otras pala-
bras, el hombre actual es todavia un "aventurero de alma en
cuerpo conservador; hereje de alma en cuerpo de fiel..." (724).
Todavia nos quedan restos de mentalidad esencialista en lo re-
ferente a nuestro cuerpo. Comenzare una era antropeldgica nue-
va cuande el hombre acepte que la realidad actuesl de su cuerpo
no es un limite infranqueable, sino algo que puede fdcilmente
traspasar. Actualmente el hombre se va atreviendo a manipular
su condicién genética, con todo el inmenso campo de posibili-

dades y consecuencias que tales intentos pueden depararnos.

Y mds adn que las manipulaciones genéticas o cere=-

brales, el hombre puede transformer su cuerpoc material, biold
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gico, en cuerpo de luz, segtn la férmula de Einstein. De este
modo podfemos escapar a la muerte, per disolucién y corrup-
cién de nuestro cuerpo. Asi, el alargamientode la vida, e in
cluso la inmortalidad, estaria al alcance de la técnica. De
la sentencia baconiana ("A la naturaleza se la vence obede-
ciéndola") hemos llegado al convencimiento de que lo cierto

es lo contrario: "A la naturaleza se la vence perturbdndola".

(725)

Un nuevo horizonte se nos alzard ante nuestros ojos
(o 1o que nos quede de ellos), pues "llegado el hombre a este

punto, la técnica no reconocerd limites! (726)

En Garcia Bacca hay una clara mitificacidén de la
técnica y del poder que con ella puede llegar a conseguir el
hombre. E1 hombre del mafiana (que ya comienza a verse desde

hoy) es el cientifico, el que tenga en sus menos los resortes

de la ciercia y la técnica. Ese serd el nuevo modelo a perse-
guir por el resto de los wmortales, como antes lo era el santo.
"Cientifico, nos dice, es el asceta y mistico de la ciencia,
como el santo es el asceta v mistico de la religidén. 3Santos
ﬁa habido siempre pocos, y hay cada dfa menos; cientificos ha
habido pocos, pero cada dfa hay mds, La finura de espiritu va

pasando de santos a cientificos, de religidn a ciencia’ (727)

El cientifico y el tdcrico es el nuevo orientador y
protagonista de la historia, 1 que marca las pautas de ac-
cidn y de comportamiento. Es el creador de una nueva moral,

acorde con el nueve tipo de hombre que crea. Pone tode la reg
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lidad a transustanciarse, a explotar. De explosivo que es de
la reslidad, por la consciencia que sobre tal hecho ha adqui-
rido de tal virtud, "puede €1 mismo por si mismo, por invento,
levantarse a motor de explosidn (a explosivo planificador de
su poder). Tal es la empresa del hombre en cuanto actual".
(728). Lo que empezé por ser hechos aislados, la transustan-
ciacién de algunos aspectos de la realidad se puede convertir
en un proyecto medido y omniabarcador, en empresa continuada
y bien planificada de explotar todo, aprovechando las ener-
gias de tales explosiones, y llegando a ser el hombre el

auténtico motor de toda la realidad.

bsta es la Unica mete digna del hombre, en cuanto

actual, y dnica manera de ser hombre positivamente: llegar a

ser el primer motor del universo.

Toda mdquina, como seniala N. Wiener (el fundador de

la cibernética), "es una especie de primer motor" (729). Pero

toda mdquina esta montada por el hombre y pars el hombre. La
tentacidn que advierte CGarcfa Bacca en el hombre actual, es
construir "mdquines de movimiento perpetuo", no sometidas a
entropia y a desgaste. Por ello nos dice Garcie Racca que to-
da mdquina no es mds que "un proyecto, designio, decisidn y

éxito de ser como "dioses"; tal es su plan! (730)

De estas posibilidades, apenas se entera el hombre
de a pie. "Para la inmensa mayoria de los hombres..., la md-
quina, los inventos (todo ello creaciones con que no sélo imi

tamos a Dios creador, sino que nos acercamos a ser como €1, a

Ebaaa e S
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su omnipotencia) se ha trocado y se los ha rebajado a "barati
jas" (731). La mayoria usamos de los inventos técnicos sin
ser conscientes de su valor, de que estamos usando los medios

que nos impulsan a la conquista de la morada de los dioses.

Hay que decirle al hombre actual que cualquier otra
meta inferior a ésta, a ocupar el centro del universo, el lu-
gar de Dios, no estd a la altura del hombre. Esta es, para
Garcia Bacca, la tarea del fildsofo (el que mds profunda y se
riamente lleva a cabo la empresa de ser hombre). "El1 fildsofo
comienza por apuntar al infinito...; y dispara hacia Todo"
(732). El dnico punto a través del cual puede irse acercando
al infinito es el hombre. "Si colocamos sl hombre en el blan-

co, o hacemos que el hombre sea e)] blanco o meta del trans
’ 4 q Sea ’

del mds alld, del plus ultra, todos nosotros: los hombres, fi
16sofos o no, al apuntar a é1, al disparar hacia 41 (Bacia el
Hombre), los conceptos, realidades psicoldgicas, sociales, PO
liticas, religiosas, metafisicas... no dardn en él, en El Hom

bre; siempre quedara el trans, el super, el plus ultra, el mis

alla, algo mds alld... en que no podrdn caer las balas Y que=-

dar ya atascadas en El, agotado o exhausto el poder transfini-

to, o superfinito del plus ultra, trans, mds alld". (733)

En Garcis PRacca, nos encontramos siempre con la

idea de la transfinitud como caracter fundamental del ser hom

bre ¢ro ahora no aplicado al homhbre individual, sino a la
s P P y

sociedad de creadores, sujeto de la técnica actual.

£1 hombre no tiene, pues, definicidn ni esencia fi-
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ja. No se le ha dado su ser como algo ya definido o estdtico,
sino como tarea. Tiene que hacerse e inventarse a si mismo.
"El hombre es invento; tal seria la tnica buens definicidn
del hombre, pues es definicidn desdeficiente, dialéctica. Y
que el hombre sea inventor (...) es el dato bdsico y tipico
de la antropologia actual. £1 hombre inventor de si y de un
mundo para sf es el blanco a que todas las épocas de la histo
ria del hombre apuntan convencidas de que no caerdan en €l las

balas". (734)

El hombre es el caminante incansable, que "le ha da
do por no descansar en rada" (735), el eterno "aguafiestas"
de su vida. Y ello porque el hombre no tiene final sino fin.
Y el fin del hombre, nos indica G. Bacca es "la omnimoda dis-
posibilidad" (736), estar abiertos y dispuestos a lo que sea.
Pero tal disponibilidad no es pasividad, puesto que el hombre

es material, materia pldstica a disposicidén de El Hombre, Em-

presario de si mismo.
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CAPITULO 4°

LA ESTRUCTURA MITICO-UTOPICA DE La FILOSOFIA DEL HOMBRE DE

GARCIA BACCA

0.-INTRODUCCION

Una vez expuesta la filosofia que sobre el hombre
desarrolla Garc{a Bacca a lo largo de las diversas etapas de
su pensamiento, nos proponemos en este dltimo capitulo reali=-
zar una sistematizacién de su filosofia antropolégica, al mis

mo tiempo que apuntaremos nuestras observaciones criticas.

Esta sistematizacidn que nos proponemos no seri una
simple presentacién comparativa de las tres etapas antropolé-
gicas que hemos recorrido en el capftulo anterior. El hacerlo
asi seria suficiente y provechoso. Pero nos ha parecido mds
interesante variar el enfoque, analizando globalmente la filg
sofia antropolégica de Garcia Bacca desde uno de sus aspectos
mds llamativos y caracteristicos: el contenido utdépico de su
ideal de hombre. De este modo, al mismo tiempo que vamos pre-
sentando de modo sistemdtico y comparativo las tres etapas an
tropoldgicas, desentrafiamos y explicitamos este cardcter miti
co-utépico que subyace a su filosofia del hombre ya desde sus

primeros escritos.

Un estudio profundo y exhaustivo de este particular
cardcter utdépico abarcaria une extensidén considerable de pagi
nas. Nuestras pretensiones son mas modestas. Nos vamos a limi

tar a sefialar el tema, desbrozando el camino para posteriores
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profundizaciones,

El contenido de este capituleo conclusivo abarca

tres apartados:

1) Analisis de la estructura mitico-utdpica de la
filosoffa del hombre en cada una de las tres fa-

ses antropoldgicas de Garcia Bacca.

2) Limitaciones e interrogantes que nos suscita la
peculiar utopia del hombre positivo que propone

nuestro filésofo.

3) Y las conclusiones finales a que llegamos tras

todo nuestro estudio.

1) La dimensién mitico~utdpica de la existencia humana

El hombre, a lo largo de la historia, se ha movido
siempre entre dos planos de la realidad: lo que aparece ante
él, lo que puede captar por sus sentidos y someter a crite-
rios cientificos de verificacién, y otra dimensién de la rea-
lidad. Dentro de uns concepcidn estdtica del mundo, esta otra
dimensién era considerada como la esencie de lo que aparece
visiblemente, siendo lo fenoménico como una imagen de lo
auténticamente verdadero, lo esencial. En cambio, para las
concepciones historicistas y dindmicas de la realidad del
acontecer humano, esa otra dimensién de lo que hay, contra=-
puesta dialécticamente a la fdcticamente presente, es la rea-

'lidad utopica del hombre, lo que todavia no es, aquello que




-770-

se halla en el futuro. El hombre es el ser utépico capaz de
empujar a la realidad hacia la mostracién y ostentacién de su
mds profunda verdad, de la que estea gravida. De tal modo es
asi que "el despliegue de utopias ha sido uno de los caracte-
res més constantes y decisivos de la dindmica histdrica. La
historia estd constituida, en cierta medida, por los aconteci
mientos que el hombre produce en la persecucién de sus ute-

pias". (1)

l.1.-La concepcidn mitica

"Mito" es uno de estos conceptos complejos sobre
los que es muy diffcil encontrar una definicién o acepcién me
dianamente precisa y sobre la que los estudiosos puedan poner
se de acuerdo. No sélo a lo largo de la historia del pensa-
miento se han dado diferentes formas de entender el mito (2),
lo cual es comprensible, sino que en nuestra época siguen dén

dose definiciones de muy dispares contenidos.

Se ha tendido a pensar que el mito es un producto
tipico del hombre antiguo, fruto de mentalidades no desarro-
lladas del todo e inclinadas a ver en la naturaleza fuerzas
misteriosas que rigen el fluir histérico. De ahf la tendencia
de mentes "ilustradas" a descalificar el mito como productos
no vdlidos para una cultura cientifica. "Asi, nuestra cultura
occidental, al llegar a su mayoria de edad en la Ilustracidn
(excepcidn hecha del solitario Vico), cree poder descalificar

el mito como algo a todas luces arbitrario, infundado y haste
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ridiculo”. (3)

A partir de la segunda mitad del siglo XIX se ha

"

ido cambiando esta desvalorizacidén de lo mitico, "y la gran

aportacién de la actividad pensante del s. XX tal vez haya si
do el descubrimiento de nueves vias de contacto con las reali
dades e insospechados condicionamientos de la mente, precisa-

mente aquellos condicionamientos que hunden sus raices en las

regiones fontales del mito". (4)

Le una descalificacién del mito se he pasado a con-
siderarlo como una forma o arquetipo de nuestro pensamiento,
de nuestra manera de acercarnos a la realidad. Tal ha sido,
por ejemplo, el concepto de mito en Cassirer (5). Pera el fi-
l1éscfo neokentiano el mito viene & ser un modo de ser o una
"forma de la conciencia", entre otras, frente al "logos". De
este modo, el mito no es un producto de épocas anteriores, a
superar en una época ilustrada y cientifica (6), sino un modo
permanente, o una estructura junto a otras de aprehender la
realidad. De este modo, "la formacién de mitos obedece a una
especie de necesidad inherente a le cultura, de modo que los

mitos pueden considerarse como supuestos culturales". (7)

Entendido de esta forma, ya no es fundamental y de-
cisivo que el relato mftico sea inventado, esto es, no cuente
algo realmente sucedido en un momento determinado del tiempo
histérico. No es vdlido contraponer la "verdad histdrica" de
un mito con su "verdad real". "Histéricamente hablando, es

real todo lo que ha sucedido en una comunidad humana o, por
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lo menos, todo lo que contribuye a entender las estructuras
sociales y culturales de esa comunidacd. Por lo tanto, los mi-

tos son "reales" en tanto que "histéricamente reales". (R)

El estudio de los mitos nos conduce a descubrir la
conciencia colectiva de un pueblo y la estructura profunda de
su cultura, de su peculiar habérselas con la realidad. Con es
to hacemos referencia a la condicidén colectiva del sujeto de
los mitos, frente a otras manifestaciones culturales que res-
ponden més & sujetos singulares. Asi lo sefiala Cencillo: "El
mito es, ante todo, un producto espontdneo de la formaliza-
cidén cultural del mundo humano, como lo es.el arte, la cien-
cia o los usos sociales, y, por lo tanto, no es obra arbitra-
ria de la fantasia ni calculado resorte social de una casta
dominante. Mientras la poesia y tal vez la leyenda es refle-
xidén personal, expansidén subjetivamente modulada del afecto
individual o colectivo, o libre invencidén, el mito escapa de

la iniciativa individual, como escapa el lenguaje". (9)

Los mitos que han ido apareciendo en los diferentes
pueblos y culturas presentan formas muy diversas y pertenecen
a todos los aspectos de su vida cultural: la religidén, la poe
sia, la polftica, etc. Lo que en tltimo término pretende el
mito es trascender le pura facticidad de la existencia humana,
buscando la insercidn en una realidad que la trascienda y le
salve de la contingencia y de la limitadora temporalidad. El
mito viene a expresar el ansia de salvacidn y de seguridad

que el hombre necesita, al ser consciente de la problematici-
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dad constitutiva de la existencis humana.

-

Desde este punto de vista, resaltamos con Cencillo

dos notus fundamenteales del mito:

1)

2)

Los mitos son "respuesta a las cuestiones mds
profundas y mds graves que un grupo humano se
plantea” (10). Y las cuestiones mds perentories
e importantes de un grupo humano suelen ser acer
ca de sus origenes, de su destino, preguntas so-
bre el mds alld, sobre los poderes trascendentes
y transhumanos, sobre el sentido de la vida y de
la historia, el problema del sufrimiento, de la
muerte, etc. Este tipo de cuestiones pueden qui=-
zds posponerse u olvidarse temporalmente pero
siempre emergen de modo intermitente. Y ante
ellas "el ser humano se ha sentido siempre des-
fondado y rebasado por todas partes de misterio,

¥ se ha preguntado por ellas para saber a gué

atenerse acerca de si mismo, de su vida y del

mundo en que ha de vivir, ya que la conciencia
le urgia & realizar un sentido en sus acciones"

(11)

La segunde nota consiste en "ser el resultado de
intuiciones privilegiadas que han descubierto co
nexiones insospechadas entre realidades transem-
piricas™ (12). Posteriormente, cuando el desarrg

llo del colectivo humano avance en racionaliza-
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c¢ién, volvera a ceptar & través de los filésofos
esas honduras de su realidad. Pero la expresidn
filos6fica o cientifica no invalidard la expre-
sién mitica: es otro nivel de expresién, menos
precisa quizds, pero mds profunda. As{, el mito
constituye, como ya lo hemos indicado, ung forma

de conocimiento, un lenguaje.

A través de la captacién del transfondo de la reali
dad y su articulacidn en un lenguaje, el mito realiza una

funcidn social: responder a la pregunta sobre el sentido de

la vida y marcarle s la existencis, tanto individual como so-
cial, unas pautas de comportamientc, un modo de vivir y de com

portarse en los momentos clave de la vida (13).

Por eso es normal que rebrote de nuevo la dimensién
mitice de la existencia humana y la tendencia a reformularla
desde esquemas miticos, cuando la cultura llega a un periodo
de su historia en que se pretende reducir la existencia a su
nivel positivo, inmanente. Estos dltimos afios del XX son qui-
zds propicios (y lo estamos viendo de modo concreto) a la pPro
liferecidn y restauracién de la dimensidén mifica de nuestra
relacién con la realidad. Cuando al hombre se le hace vivir
constrefiido en su pura dimensién inmanente, quitdandole a la
realidad su dimensidén profunda y compleja, el trasfondo miti-
co de la existencie se rebela y aparece con mds fuerza. El im
pulso de "redimir la banelidad cotidiana", de superar lo coti

diano, es el que hace crear y producir estructuras miticas
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que transportan al hombre hacia otra dimensién, identificdndg
se con los héroes y arquetipos, sujetos y protagonistas de
los relatos miticos. Lo cual de ninguna manera significa un
mecenismo sicoldgico de defensa y de escape de la ruindad de
la vida. Es efecto de la estructura esencial del hombre: la
capecidad de trascender la facticidad de su vida, la capaci=-
dad de transformar la realidead, movido por imdgenes y suefios
que anticipan situaciones futuras, que niegan la situacidén agc
tual de penuria y la empujan a convertirlas en realidad. En
el mito hay normalmente une prefiguracién de un estado de sal
vacién definitiva en que se dibuje une situacién ideal, nega-
cidn definitiva de lo fdctico y presente. De esta forma, pue-
de actuar positivamente como fuerza progresiva del cambio his
térico, aunque también pueda servir de consuelo y de quietud,
si se piensa que esa situacidén mitica serd fruto de la iﬁter-
vencidén de seres suprahumanos que la implantardn en la tierra,

sin la intervencidn del hombre.

Con las dltimas ideas apuntadas podemos advertir 1la
relacién que existe entre el mito y la utopia, aunque también

su diferencia.

No existe un concepto univoco de utopia, pero se da
una mayor convergencia de acepciones que con el mito. Quien
acufia la palabra es Tomds Moro, como titulo de su ficcién li=-

teraria, en la que nos describe un mundo perfecto e irreszal.
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De esta forma, se suele entender por "utopia” todo tipo de
descripciones de sociedades perfectas pero no existentes en
ningin sitio (u-topos). Se califica, pues, de "utdpico" a to-
do ideal (especialmente, a todo ideal de sociedad humana) que
se supone méximamente deseable, pero que muchas veces se con=-

sidera inalcanzable". (14)

Suele distinguirse entre dos tipos de utopias: uto-
pias espaciales y utopias temporales. Las primeras son las
propiamente "utopias", desde un andlisis etimoldgico ("lo que
no estd en ningdin lugar"). Son las que describen un lugar don
de construir una sociedad perfecta en todos los sentidos. Es-
te tipo de utopias describen lugares paradisiacos y bellos,
donde el hombre sacia todo su anhelo de felicidad. "El1 Jardin
de las Hespérides, La Atlantida, las islas Afortunadas, El Do
rado, la isla de Jauja, han sido algunos de estos lugares que
el hombre perseguia con un afén religioso y donde situaba po=-
co menos que lg solucién a todas las contradicciones de su
condicién humana" (15). A medida que el hombre ha ido descu-
briendo y conociendo palmo a palmo la superficie de nuestro
planeta, ha ido cerrando la posibilided de tales pareisos y
centrando sus esperanzes utépicas en una época futura en la
que construira una sociedad perfecta. Tal es el contenido de
las "utopfas temporales" o "ucronias". Este tipo de "ucronias"
se remonta hasta Platon, con su "Repiblical y continda vigen-

te en nuestros dias.

En cada época han tenido tales utopfas un caracter
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diferente. En el 8. XVIII, su indole fue fundamentalmente po-
l1itica (Hobbes y Rousseau); en el XIX, cientifico, expresado

por el positivismo de Comte, En cambio, en el s. XX han toma-
do las utopias un cardcter de tipo social, especialmente pro-

tagonizados por el marxismo y el anarquismo. (16)

El espiritu utépico surge de un descontento por la
situacidén concreta en la que se vive, y desde tal desencanto
se sueiian y proyectan situaciones donde queden superados los
sufrimientos presentes. Asi que toda utopia tiene un lado ne-
gativo (critica de la situacidn establecida) y otro positivo
(orientacién hacia objetos que no existen en la situacién ac-

tual).

Ahora bien, como indica Karl Mannheim, "en todo pe-
riodo histdérico han existido ideas que trascendian el orden
existente, pero que no desempefiaban el papel de utopfas".(17)
Han existido representaciones de otros mundos ideales que no
son propiamente utdpicos, y sélo se convirtieron en tales
cuando "determinados grupos sociales incorporaron esas image-
nes afioradas a su conducta real, intentando realizarlas en la

préctica™. (18)

De esta forma, se establece como condicidn necesa-
ria para que un proyecto que supera la realidad pueda consi-
derarse utopfa, el aspecto critico con la situacidn estableci
da y la aplicacién a cambiarla. Desde este punto de vista Man
nheim sefiala la distincién entre utopia e ideologia. Mientras

considera ideologias a "aquelles complejos de ideas que diri=-
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gen la actividad al mantenimiento del orden existente", las

utopias son "aquellos complejos de ideas que tienden & produ-

cir actividades dirigidas al cambio del orden predominante".

(19)

Por el hecho de que toda utopia conlleva un aspecto
de irrealidad, de suefio en una situacidn todavia no existente
y s6lo posible si la sociedad quiere caminar en esa direccidn,
se suele tachar a los suefios utdpicos, especialmente desde
posturas conservadoras, como imposibles, pasando a ser utopia

sindénimo de algo imposible, irrealizable.

Ciertamente hay que tener en cuenta que no todo sue
fio utépico es ya de por si realizable. No todo lo que seria
deseable es posible hacerlo real, Para ello hay que tener en
cuenta los diversos tipos de imposibilidad de un proyecto utg

pico.

Marcuse, en "E]l final de la utopia”, distingue dos

tipos diferentes de imposibilidad:

a/ Hay imposibilidad de realizacidn de un ﬁroyecto
para construir una nueva sociedad cuando los
"factores subjetivos u objetivos de una determi-
nada situacidn social se oponen a la transforma-
cién , se habla entonces de inmadurez de la si-

tuacidén social". (20)

b/ Y en segundo lugar, cuando el proyecto utépico

"esté en contradiccidn con determinadas leyes
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cient{ficamente comprobadas, leyes bioldgicas,
fisicas, etc. por ejemplo, la arcaica idea de la
eterna juventud del hombre, o la del regreso a

una supuesta edad de oro". (21)

Dentro de estas dos distinciones, para Marcuse sdlo
puede hablarse de proyecto imposible, de utopia en sentido pe
yorativo, en el segundo caso, cuandc contradice una ley cien-
tifica. Respecto al primer grupo de imposibilidades sdélo pue=-
den considerarse tales de modo provisional. De momento no es
posible, pero pueden ser cambiadas y maduradas las bases sub-
jetivas y objetivas. Su posibilidad s6lec puede mostrarse his-

toricamente, a posteriori.

Este modo de entender la utopia presupone el carac-
ter dindmico del hombre y de la realidad social, empujada por

le libre actuacién humana.

Entre la realidad fdctica y la utopia se establece
una relecidn dialéctica, de modo que "cada época permite la
aparicidén (en grupos sociales diversamente localizados) de
aguellas ideas y valores en los que estdn contenidas, en for-
ma condensada, las tendencias no realizadas y no consumadas,
que representan las necesidades de esa época. Esos elementos
intelectuales se convierten luego en el material explosivo pa
ra hacer estallar los limites del orden existente. El orden
existente hace nacer utopias que, después, rompen las atadu-
ras de ese orden, dejdndolo libre para desarrollarse en la di

reccién del préximo orden de existencias" (22). Asi, la uto-
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pia nace de la insuficiencia del tiempo presente, del constre
fiimiento en que el hombre se experimenta en su existencia or-
dinaria. Y en un segundo momento, la utopf{a reacciona sobre

la realidad superiandola y "transustanciandola" dialécticamen-

te.

Es un problema importante la discusidn acerca de cg
mo supera la utopia a la realidad fdctica: si es a base de un
proceso continuado o se da una ruptura cualitativa, de tal mo
do que la historia, segin una u otre respuesta, avanzaria por
pasos sucesivos de continuidad o por rupturas o golpes revolu
cionarios (23). El marxismo defiende la segunda postura, des-
de una concepcidén dialéctica estricta de lucha de contrarios
que se sintetizan en un tercer momento, en que se supera (an-
fheben) la fase anterior. El socialismo es la fase posterior
al capitalismo, con el que mantiene una diferencia cualitati=-
va, un tipo de hombre y de sociedad radicalmente distintos.
De todas formas, hay quienes seflalan que aunque la meta es
cualitativamente distinta, el camino a seguir no tiene que hg
cerse a base de rupturas y de procesos bruscos. Pero por aquf
nos metemos en diversas teorias sobre la transformacién poli~-
tica y la funcién de la revolucidén en el cambio socio-politi-

co, que nos lleva mds alld de nuestras pretensiones.

1.3.-Relacién entre la utopia v el mito

No cabe duda de que, tras lo sefialado sobre ambos

conceptos, se advierte una clara relacidén. Ambos contienen un
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elemento de irrealidad, de un cierto escape y negacién de la
situacién real. Tanto el mito como la utopfa son la expresidn
de la esperanza humana, de su irrenunCiaﬁle aspiracidn a tiem
os y situeciones mejores y, en dltimo término, la solidifice
cidn del ansia de salvacidén y de felicidad que parece consti-

tuye el motor de ls vida del hombre y de la historia. (24)

Esta es la razén de que proliferen continuamente
‘utopfas, con sus tintes de irrealidad. Ya hemos sefialado, que
para que una utopia sea tal y no un simple suefio irrealizable,
tiene que ponerse a la altura concreta de la realidad que cri
tica e intenta superar. Asi, aceptamos la delimitacidén de utg
pia que propone Mannheim: "Consideramos utopias todas las
ideas que trascienden la situacién (no sdlo las proyecciones
de deseos), que, de algin modo, produzcan un efecto transfor-
mador en el orden histérico-social existente" (25). Es necesa
rio que la utopia se ponga realistamente al alcance de la rea
lidad, pera que resulte dindmica. De lo contrario, el salto
que quiere imponer a la situacién fdctice es tal que inmovili

za el proceso de cambio,

Pero es importante sefialar, junto a este cardcter
que podriamos llamar "realiste" de la utopfa, su otro aspecto
complementario: "Le utopia implice un elemento de irrealidad.
Por tanto, no es realizable en este mundo. Conserve un elemen
to ideal que impulsa al hombre en su realizacidén histérica,
pero que nunca es alcanzable, pues se mantiene en la esfera

de los entes ideales" (26). Sin este aspecto de irrealidad,
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de suefio, nunca del todo alcanzable, la utopia no se diferen-
ciarfe de cualquier proyecto técnico de mejora de la sociedad.
La utopie es mucho mds que un simple "plan de desarrollo"” o
que un "plan quinquenal”. Conlleva y encierra lo mds valioso

de las 1inagotables aspiraciones humanas.

Por eso dice J. L. Abelldn que "la utopfa goza de

una doble dimensidn:

- por un lado, histdrica, en cuanto impulsa a la

realizacién del hombre en este mundo;

- por otro, mitica, en cuanto supone la insercién

del hombre en un orden ideal eterno"”. (27)

Por su dimensidn histérica, tiene que empalmar con
la situacidn concreta, criticarla y tratar de mejorarla. Des-
de este punto de vista tiene una incidencia historico y es
"un elemento decisivo de la dindmica histérica" (2R). La
auténtica utopfa tiene, pues, la pretensidén de mejorar las
condiciones concretas en las que vive el hombre, y sitda sus

objetivos dentro de la dindmica histérica.

Ahora bien, debido a que el ansia del hombre de bus
car lo mejor no se contenta con proyectos parciales, siempre
conlleve la utopia un aspecto mitico: el suefio de alcanzar la
patriae definitiva, la socieded perfecta, la mete definitiva
de la historia, "el insertar al hombre (...) en la esfera de
los entes iceales, es decir, en un orden eterno, ahistdrico,

donde el tiempo no existe y tampoco, por tanto, las limitacig
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nes y contradicciones que éste implica". (29)

De este forma edvertimos que la utopia viene a ser
el intento de racionalizar y de realizar el mito. Lo que el
mito persigue como objetivo, pero situdndolo en otro mundo, y
como fruto de una intervencidn milagrosa de poderes extramun-
danos, la utopia lo racionaliza y lo sitda al aslcance de la
historia, y alcanzable por el esfuerzo constructor del hombre.
Es, basta cierto punto, la adaptacién del mito a la mentali-
dad de la cultura moderna, "la consecuencia del deseo de rea-
lizacidén del mito, que trata de plasmarlo dentro del pensa-
miento racionalista, adaptdndose a la estructura mental del
hombre moderno" (30). Pero tal realizacidn es siempre incom-
pleta, inacabable, fruto de la condicidén historica del hombre,
que no agota nunca su ansia de aspirar a metas mds altas. La
historia nunca termina de alcanzar y de realizar la salvacién

definitive del hombre.

Asi, pues, mito y utopia se interrelacionan, pudién
dose afirmar que son como las dos caras de la misma realidad.
De tal modo que la utopfa viene a ser "la forma de realiza-
cién histdérice del mito" (31), y éste es la fuerza impulsora
de la utopfa, el dinamismo que no le deja descansar y detener

se en la satisfaccidén que producen los éxitos parciales.

2.-El cardcter mitico-utdpico del pensamiento de J. D, Garcias

Baccsa

Todo lo dicho hasta aqui nos lleva a una clara consg
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tetecidén: el pensamiento de Garcfa Bacca (y muy especialmente
su filosoffa del hombre) estéd profundemente impregnado de un
talante mitico y utépico, que constituye como la columna ver-
tebral de todo su sistema filoséfico. Y no sélo alcanza esta
afirmacién (que constituye la hipétesis a mostrar en las pagi
nas siguientes) a la dltima etapa de su pensamiento (influen-
ciada por el marxismo, con su fuerte carga de utopia), sino

también a las fases anteriores. (32)

El cerdcter dindmico de su antropologia, asi como
el tinte fuertemente humaniste de su pensamiento, se plasma
consecuentemente en dibujar, como meta de la realizacién huma
na y social, una situacidén utdépice en que la sociedad escapa-
rd a todos los males y alienaciones, y alcanzard una etapa
histérica ideal, la salvacidn definitiva. Consecuente con la
superacién y transustanciacién de lo religioso por 1la auténti
ca naturaleza del hombre social, Garcia Bacca impregna sus
utopias sobre el porvenir del hombre de un fuerte tinte reli-
gioso. Lo que en su época de creyente quedabes en manos de la
selvacidn religiosa, pasa al final a ser ocbjetivos alcanza-
bles por el esfuerzo del hombre, ante cuyas potenciamlidades
nada se resiste. E1 hombre social, pues, conseguird el brazo
irresistible que la ciencia y de la técnica, todas las metas
que anteriormente habia sofiado timidamente ser don de Dios.
La salvacion definitiva estd, para Garcia Bacca, al alcance

de la mano del hombre, dentro de la historia.
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2.1.-Un esguema que se repite

Si nos fijamos con detenimiento en las tres etapas
de la antropologia que desarrolla G. Bacca, podremos percibir
en todas ellas una similar estructura utépice constituida por

casi idénticos elementos.

El esquema que se va repitiendo en las diferentes
etapas, aunque revestido con diferente ropaje, podria sinteti

zarse de la siguiente forma:

1') E1 hombre es un ser constituido por la conjun-
cidn de dos fuerzas dialécticas, que empujan al

hombre en direccidn contrarig:

- una hacia abajo, hacia la tierra, hacia

lo fdctico y temporal,

- ¥ otra hacia lo absoluto.

2') La vide del hombre se reduce fundamentalmente a
una lucha continua y permanente por superar los
limites y barreras que lo tienen atado a lo

contingente,

3') La meta que tal dinamismo humano persigue, es la
superacidén de toda limitacién y finitud humana;
en definitiva, llegar a ser Dios, ocupar el cen

tro de toda la realidad para dominarla.

Ahora bien, aunque este esquema tripartito se repi-

te a lo largo de todas las etapas de la antropologia garciaba
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quiana, hay entre ellas una diferencia notable, que analizare
mos mads detenidamente con posterioridad. La diferencia se ci-
fra en que, mientras en las dos primeras etapas, este esquema
se aplice al hombre individual, en la (ltime se da una socia=-

lizacién de la utopia salvadora del hombre.

La utopia del primer momento estd constituida por
el modelo del "hombre transfinito”. La de la segunda etapa,
apoyada en la antropologia heidegveriana, estarie montada en
el hombre como "En-ser". Y en la etapa marxista, la utopfa an
tropoldgica se halla reflejada y dibujada en la Humanidad o

L

el hombre positivo.

Puyesto que esta tercera etapa es la que asume y re-
coge los elementos mds veliosos de las dos anteriores, y re-
presente la etapa definitiva (en la medida en que esto es po-
sible en un pensemiento todavia abierto) de toda su antropolo

g{a, nos centraremos en ella de un modo especial.

Si las dos etapas primeras contienen claros elemen-
tos mitico-utépicos, la tercera, casi podrfamos asegurar que
los supera. Lo mds caracteristico del proyecto antropolégico
de Garcia Bacca es considerer como meta o como proyecto huma-
no el ser Dios en perscona. En la tercera etapa tal proyecto,
como ya hemos sefinlado, no es tarea de cada hombre individual
mente considerado, cuanto del hombre como especie, la Socie-
dad entera. En este proyecto, como trataremos de ver en su mo

mento, se reproduce el mito de la Torre de Babel. Garc{ia Bac-

ca suefia como porvenir de la humanidad la usurpacién del lu-
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gar que tradicionalmente se atribuie a Dios, por la Humanidad.
Los hombres superaran las divisiones que les destruyen y les
separan, y todos juntos (la Sociedad sin clases) conseguirdn
con la mediacién de la técnica, lea realizacién del hombre per
fecto, viviendo en una sociedad perfecta, en un tiempo sin
fin, donde se habré superado la muerte y todos los sufrimien-
tos que histdricamente acompafian la existencia humena. Ya na-
da podra ensombrecer la vida del hombre, por cuanto todos los
resortes del universo se hallardn en su poder, en manos del

nuevo Creador del mundo nuevo (el tecnocosmos).

2.2,-Del "Pareiso perdido” al "Paraiso conguistado"

"Es necesario ver, dice J. L, Abellan, que el mito
originario de toda utopia es el mito del Paraiso Perdido" (33).
La experiencia de la problematicidad que nosotros los hombres
estamos vivenciando continuamente, con su ctimulo de sufrimien
tos ¥y limitaciones, falta o insepgpuridad de sentido, angustia
ante el futuro, miedo a morir, etc., hace que surjan continua
mente los suefos utépicos y los mitos que expresan el deseo

de superar esta nuestra condicidén limitada.

La inexplicabilidad que todo sufrimiento y sin-sen-
tido conlleva, ha hecho que el hombre justifique le problema-
ticidad de su existencia como efecto de un castigo originario.
De este modo, se ha explicado la historia del hombre como un
drama en tres actos: comenzé viviendo en un Paraiso origina-

rio, del que fue arrojado por su culpa a la situacidén actual;
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pero le gueda la posibilidad, o, al menos, el ansia de volver

a reganarlo.

Para una mentalidad religiosa, la venida del Parai-
so final serd un don de Dios y, por tanto, situado en una di-
mensién meta-histdérica. En cambio, para quien desecha la hipd
tesis de Dios, la conquista del Paraiso perdido ez meta a con
seruir por el esfuerzo humano. De modo que toda la historia
se mira como el conjunto de los esfuerzos que los hombres van
poniendo en la biusqueda de la misma meta, que cada uno la co-
lores & su gusto. El ansia de alcanzarla dinamiza enteramente

su vida y pone en funcionamiento sus mejores esfuerzos.

De esta forma, tanto desde el punto de vista reli-
gioso como puramente filoséfico, se explice la condicidén humg
na dentro de la historia, como fruto de una caida. Una de las
categorias centrales de la antropologfia filoséfica lo consti-
tuye la categoria de cafda: "el hombre es un ser caido, marca
do por un sentimiento de culpabilidad" (34). Si en una antro-
pologia religiosa esta situacién del hombre se categorializa
como pecado, en una antropologia filoséfica (por ejemplo, en
Heidegger, y también en Garcia Bacca) se seculariza en expre-
siones como "ser-en-el-mundo”, "estar arrojade al mundo",

"facticidad", etc. (35).

Esto genera una nostalgia de lo perdido, del Parai
so, que se sitda en unos origenes miticos, ideales, nostalgia
que actia de motor que empuja hacia la reconquista de lo per=-

dido. En las utopias espaciales esa reconquista es mds pldsti
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ca y facil, En cambio, en las utopias temporales se proyecta
en el futuro lo que se perdié en el pasado, y se hace de la

vida el empefio por conseguirlo.

La meta sera ahora la vida eterna, la entrada en
una situacién que rememora la pasada, pero que la supera, por
cuanto se sale de la historia y se piensa en un tiempo nuevo,
cualitativamente nuevo. Esto conlleva, en el fondo, como lo
ha estudiado Mircea Eliade, una tendencia del hombre a esca-
par del tiempo histdérico, refugidndose en otro eterno, inmuta

ble y definitivo. (36)

Ahora bien, mientras en una estructura mitica la
salvacién se pretende conseguir fuera de la historia, la men-
talidad utdépica, como reduccién ilustrada del mito, tiene la
pretensién de poder realizar los suefios en el tiempo histéri=-

Co.

De este modo, podemos establecer una estructura de
tres partes que articula esta mentalidad mfitico-utdpica, ¥y

que vamos a encontrar en Garcia Bacca plenamente reflejada:

1) Interpretacidén de la vida como culpa y estado de

caida.

2) Bilsqueda de los medios para salir de tal estado

a través de una ruptura o salto analitativo,

3) que le introduce al hombre en una nueve situa-
cién, perfecta y definitiva, y que supone el lo=-
gro de todos sus suefios, y el cumplimiento de su

deseo de salvacidn definitiva.
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3.=-Del "hombre transfinito" a la "Torre de Babel"

UCna vez presentados tales principios, nos toca la
labor de sistematizar la teoria antropoldgica de Garcia Bacca
ordendndolo segin el esquema mitico-utopico que acabamos de

mostrar.

3.1.-E1 estado de caida del hombre

La situacidn de problematicidad y de contingencia
en que vive ) se experimenta el hombre, es el que hace que
toda antropologia perta de una afirmacién acerca de los limi-
tes existenciales v la finitud del hombre. Desde esta visidn,
el hombre queda definido pera G. Bacca como un ser traspasado
constitutivamente por una lucka dialéctica entre dos dimensip

nes de su existencia:

- la experiencia de su finitud, de su corporalidad,

de su alienacidn,

- y el dinamismo que le hace traspasar continuamen-
te esos limites, aun previendo que nunca termina-

ra de conseguirlo.

Esta estructura fundamental del ser humano se halla
diversamente situada y descrita en sus diferentes etapas an-

tropolégicas. Veamoslo.

3.1.1.-La trans-finitud del hombre

La primera etapa de la antropologia de Garcia Bacca
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se construye alrededor de la idea del "hombre transfinito". En
este modelo antropoldgico se advierte con claridad meridiana
la concepcién de la existencia como caida, como 1limite y estor
bo a la natural tendencia del hombre a escapar y trascender

su cotidianeidad.

El hombre transfinito esta situado tensamente entre
dos fuerzas: una que lo ate a su condicidén fdctica, terrena y
otra que lo impulsa a trascenderla. La finitud esta contrepe-

sada por la trans-finitud. (37)

El hombre, por su componente de trans-, puede salir
se continuamente de todas, pero siempre se hallard aprisiona-
do por algin limite que no le deja ser su realidad-de-verdad.
Quisiera ser infinito, liberarse definitivamente de gu consti
tucién corporal, pero esto es ir contra su realidad. En el mo
mento que consiguiera superar todo limite desapareceria de la
existencia. La corporalidad del hombre represente, pues, la
condicidn de posibilidad de su existencia. Aunque molesta su

facticidad,le resulta necesaria.

Los 1imites, pues, en que se halla constrefiida y
aprisionada la existencia del hombre proceden de su condicién
de estar en un cuerpo. Este es el obstdculo fundamental, aun-
que no el tnico, pero los demds obstaculos lo son como conse-
cuencia de la corporalidad. Por ello, por su condicién de es-
tar en un cuerpo, el hombre esta sometido al espacio y al
tiempo, a la incapacidad de comunicarse del todo con los de-

mds, e pensar lenta y dificultosamente, a no captar directa=-
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mente la verdad de las cosas, etc.

Y no hay posibilidad de salir de esta condicién. S¢
lo le es posible al hombre superar algunos de sus limites, e
incluso transformar su cuerpo de materia en cuerpo de luz (38),
pero nunca se podra librar del todo de "la materia actuando
como limite de la transfinitud del hombre auténtico, del hom~

bre interior, condenado por esencia al ostracismo ontolégico".

(39)

Esta situacidn de cuida en la que se hglla el hom-
bre transfinito, no es vista como consecuencia de un pecado,
de una rebelidn contra Dios, sinoc que es una situacidén mera=-
mente ontolégica. El hombre es asf, tal es su condicidn. Lo
que no significa que haya que vivirla resignadamente. Parea
Garc{a Bacca esta es la gran diferencia entre el hombre ac-

tual y el antiguo. Mientras éste considersba su condicién co-

‘mo algo estdtico e intangible, el actual la entiende como un

simple estado de los varios en gque puede vivir su existencia.
El hombre puede estar viviendo su existencis en diversos esta
dos. Puede, pues, superar los limites concretos en que se ha-
lla en un nomentd determinedo, pero no puede salirse de todos
los limites. Su trgnsfinitud, no es infinitud, sino sélo trans

finitud.

3.1.2.-1la ab-veccidn del En-ser

Con la influencia de Heidegger, en la segunda fase

ontolégica el hombre es definido como el En-ser, o el ser que
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estd. Al igual que el hombre transfinito, el En-ser es un Pro
ducto de dos dimensiones contrapuestas, que pugnan por impo-

nerse a la contraria.

El hombre no estd siendo su ser de la misma forma,
a la misma altura ontolégica, sino que la vive en diferentes
estados. Asi, "el ser del hombre estd; no es siendo, es es-
tando. Y tel estar, estando o estado, se halla muy por debajo
del en ser, siendo" (40). Por su condicidén de ser, tiende el
hombre a superar su facticidad y a elevar su existencia a la
altura de su ser. Pero, por su condicién de estar, estd tiran
do de su ser hacia un tipo de existencia masificada, de uno-

de-tantos.

Traduciendo a Heidegger y adaptandolo al castellano,
el hombre para Garcfa Bacca es el En-ser (Dasein), el ser que
estd, el ser que vive su existencia ab-yectada en el mundo.
Los dos componentes de su existencia son: la tendencis hacia

ente o ab-yeccidén, y la tendencia hacia ser o pro-yeccidn.

Ahora bien, en esta condicidén de caida advertimos

dos dimensiones diferenciadas:

- Una caida de tipo ontolégico, que consiste en la
realidad factica de que el hombre es un ser-en-el-
mundo, un ser abyectado y reducido & menos dimepn
siones de las que, de por si, tiene su ser. Esta

realidad es independiente y previa a su voluntad.

- Y una ceida de tipo ético: el hombre puede vivir
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su ser de una forma vulgar, cotidiana, inauténti-
ca, o bien, de forma guténtica, a la altura de su
condicidén. En esta segunda dimensidén interviene
ya la libertad humana. De ahi que no pueda librar
se el hombre de culpa por no vivir siempre su
existencia a la altura de su ser. Esta segunda si

tuacidn es propiamente una re-caida, cafda en se-

gunda potencia.

En Garcia Bacca se aprecia también este doble plan-
teamiento. El1 hombre no puede librarse de su condicién de ser
que estd; tiene que vivir siempre limitedo y corporalizado,
sujeto a surcondicién mundana, y cualquierizado en cuanto a
Su cuerpo. fero puede vivir su condicidén en diferentes esta-

dos.

De tal modo que, su condicién de ente abyectado y
arrojade al mundo, a su condicidén de ente encorporalizado, es
capa a su eleccién y libertad, cae en caembio bajo su responsg
bilidad ética la decisidn, y su puesta en prdctica, de vivir
su existencia a una altura digne o consecuente con su ser.
Frente a vivirse como uno-de-tantos, atrapado por el cualquie
rismo de la masa, y reducido a Don Nadie (Das Man), una exis-
tencia digna y adecuade exige vivirse como individuo, tenden-

te hacia ser idUnico.

3.1.3.-E1_hombre-mercancia en un mundo artificioso

En la tercera etapa también se advierte claramente
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la condicién de ceide del hombre, pero desde diferentes coor-

denadas.
El hombre es un ser caido por doble partida:
- por su condicién de hombre naturel,

- y por la alienacidn a que es sometido por el mun=-

do capitalista.

a) El hombre, en primer lugar, debido a su condi-
cién bioldgica, es hijo de la naturaleza. Parte
de un bagaje concreto que no procede de si mismo.
Le es dado por otro, por la naturaleza. De ella
surge porque si, como fruto de un golpe creativo
del fondo material de la realidad, de una manera

imprevisible,

Pero tel situacidén no es definitiva, sino
que puede sobrepasar su naturalidad y transustan
ciarse en hombre grtificial, creador. El hombre
natural es sdélo el material con el que se cons=-

truye el hombre creador, artifice de si mismo.

De este modo, la realidad del hombre no
es de tipo estatico, sino gque ser hombre es una
tarea (una empresa) de transustanciarse de hom-
bre natural en hombre creador de si y de su mun-

do.

Esta tarea de hacerse creador, puesto que

queda absolutamente en manos del hombre, libre
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desde la raiz, se convierte en una obligacidn

ética. La responsabilidad de hacerse hombre que=-
da en manos de cada uno. En esta feena de auto-
crearse se tiene més enemigo que la realidad na-
tural, con sus normas, leyes y facticidad deter-
minada. Uno tiene que habérselas con ese factum

que es su realidad natural, en un entorno deter-

minado.

Pero en ese dinamismo limpio y neutral entre hom
bre y naturaleza, entra un elemento nuevo y tras
cendental: la alienacién humana del mundo artifj

cioso.

En las etapas anteriores, la feena de hu-
manizarse no tenia mds protagonistas que uno mig
mo, luchando titanicamente contra su condicidn
mundana, su realidad existencial, como obstidculo
de su ansia faustice de alcanzar el cielo, la mo
rada de Dios. Al adquirir su antropologia la di-
mensidén social, se advierte que una nueva dimen-
sién de caida y de deshumanizacidén atraviesa la

condicidn humana.

Desde esta nueva consciencia de la reali=-
dad humena, se sefiala que el hombre no esté a la
altura de su ser sélo por sus limitaciones natu-
rales, por su facticidad, sino por los obstacu-

los que unos hombres (los menos), ponen en la vi
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da de otros (los mds). Este aspecto es una nove-
dad importante. Podemos ahora decir que el hom=-

bre no sélo estd cafdo, sino que estd tirado por
otra libertad humana, que influye en su no reali

zacidén como hombre guténtico.

De esta forma, el hombre natural que estg
ba en plena tarea de ascender y transustanciarse
en artificial (creador), es arrojado de nuevo a

una situacidén peor que la natural.

La condicién de caida recibe ahora el nom
bre de alienacidn, estrahamiento o cosificacidn.
La alienacién que sufre el hombre es doble: alie
nacidén natural y artificial. El1 hombre en su es-
tado natural también se halla alienado, extrafia-
do. Vive como si su ser dependiera de otro, o de

otros: de la Naturaleza, de Dios,...

En esta situacidén, no se posee a si mismo.
Cuando vaya experimentando su superioridad res=
pecto a la neturaleza, al ir poniéndola a su ser
vicio, y posteriormente transformarla y transus-
tanciarla, se ird descubriendo como auténtico se
fior y creador: primero de si mismo y después, de
todo lo que existe. La desalienacién de lo natu-
ral pasa por el descubrimiento y la puesta en
‘practica de la condicidén de sefior y creador de

lo que hay. El hombre ya no depende ni esta some
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tido a nadie mds que a si mismo.,

Pero no vive solo, sino en relacién con
los demds hombres. Si su condicidén de hombre
creador es la superacion de su extrafiamiento na-
tural, es, al mismo tiempo, la condicién de posi
bilidad de una nueva, y mds denigrante aliena-
cidén. El hombre artificial crea artefactos y ma-
nufactos que se le objetivan (son auténticas no-
vedades en ser, con plena entidad ontolégica).
Eso es algo normal y necesario. Lo Unico que el
hombre puede hacer con sus productos es dirigir-
los hacia €1, construirlos con una finalidad ar-
tificial (designio): hacer que sirvan para satis

facer sus necesidades.

Pero a la condicién de creador le es inhe
rente la dimensidn social. Lo que un creador pro
duce, ni lo hace en cuanto individuo concreto ni
para su provecho como éste, sino que actia como
creador cualquiera para que sus manufactos sir-
van para cualquiera. Pero se trata de un cualquie

rismo de superior categoria que el natural.

Basta que alguien construya un plan (y lo
realice con éxito) consistente en que el hombre
creador no disponga y disfrute del producto de
sus manos, sino que sea retenido para un grupo

determinado que quiere hacer de lo que es del To
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do de hombres creadores algo mio, de yo, para
que haya aparecido una nueva y peor alienacidn.
Tal es el plan (proyecto, designio, decisidn y

resultado exitoso) del capitalismo.

La deshumanizacién o recaida en que el
hombre se halla en un mundo artificioso se mani-

fiesta en diferentes aspectos:

- se le despoja al hombre creador del fru
to de su trebajo; lo que se hizo para
cualquiera, se restringe para uno (el

capitalista);

- 8e le priva de su libertad de creador.
Tiene que estar ejerciendo su capacidad

creadora en donde le ordenan;

- su realidad de verdad queda con ello
preterida y anonadada, adoptando una
verdad fenoménica o aparencial de mer=-
cancia: apto para ser comprado y vendi-
do, no por lo que es como hombre, sino

por su fuerza de trabajo;

- se ve reducido a ser un especialista,
s6lo apto para realizar una funcién de-
terminada, dejando el resto de su huma-
nidad preterida y atrofiada. El capita-
lismo es un invento para descuartizar y

escindir al hombre.
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- La condicién social que corresponde a
su realidad de creador, queda destroza-

da.

Por su condicién de creador, el
hombre asciende de su aislamiento indi-
vidual a hombre social. El mundo capita
lista escinde o separa artificiosamente
lo que ontoldgicamente va unido: la con

dicidén creadora y social del hombre. Ex

plota y desarrolla al maximo la capaci-
dad creadora del hombre, pero lo mantie
ne en el individualismo, que, por ser
artificial, es peor y mds inhumano que

el individualismo natural.

- Si la realidad de verdad del hombre
creador es su socialidad, el mundo arti
ficioso mantiene en situacidn inhumana
a todo hombre que habita en tal estado
de mundo: tanto al proletario como al
capitalista. Ninguno de los dos (hombre-~
mercancia y hombre-mercader) estd vi-
viendo su realidad a la altura de su
ser, puesto que ambos se mantienen arti

ficiosamente en estado individual.

Con la transustanciacidn (revolucionaria) del mundo

artificioso, queda superada la alienacién artificial o artifi
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ciosa que pesa sobre el hombre actual. Sin este obstdculo,

puede el hombre seguir su camino ascendente como creador, que
desemboca en la construccidén de la Sociedad, como paso previo,
condicién necesaria aunque no suficiente para la aparicién de

la Humanidad futura.

3.2.-La dinamica ascendente

(A la conquista del paraiso perdido).

3.2.1.=La trﬁns—finitud del hombre

El contrapeso de las diversas limitaciones a que ve
sometida el homhre su condicidén, es la experiencia de uns
fuerza que tira de él1 hacia arriba, hacia la superacién de su
finitud. En la etapa del hombre transfinito, tal aspecto esta

reflejado en el prefijo trans.

Este dinamismo superador pertenece a lo méds profun<
do de la realidad humana, constituyendo su mds propia y espe-
cifica cualidad., Para Garcia Bacca, la prueba mds clara y fe-
haciente de la condicién transfinita del hombre se halla en
el rechazo que siente hacia su actual condicién limitada. La
conciencia que tiene de sus limites y ei rechazo por el cons-
trefiimiento a que le someten, e® la mejor prueba de que el
hombre es nds que une realidad finita. En la medida en que se
es consciente de un limite, ya estd superado en alguna medida.
Quien no se siente molesto por hallarse encerrado, es que es-

td hecho & la medida de sus limites.
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El hombre es el ser que estd contlnuamente superan-
do sus fronteras, el que se-sale-de-todas. El dinamismo que
le empuja a superar todas sus limitaciones es una fuergza de
tipo dialéctico que tira de €1 y de toda la realidad hacia
arriba, convirtiendo su ser en bala, en proyectil disparado
hacia un lejano e inalcanzable blancoc. Es la fuerza que tiene
que luchar contra su contraria, pero que siempre la domina,
aunque nunca la vence del todo. El1 hombre siempre serd el po-

bre-rico, el encerrado que se sale de tocdas.

En la medida en gque en cada hombre vence la fuerza
trans-finitadora, se produce una transformacidén interior, que
va ascendiendo en estados sucesivos: de uno-de-tantos o singu
lar se asciende a individuo y se intenta llegar a ser persona,

éste, tnico.

3.2.2.-La pro=-veccidn hacia Ser

En el modelo antropoldgico de la segunda etapa, el
En~-ser también se halla dominado por un potente dinamismo que
lo arranca de su facticidad. Si por su condicidn de En-ser,

es su ser estando, ab-yectado hacia ente, por su componente

de En-ser, se halla pro-yectado hacia ser. Es decir se halla
continuamente expuesto a la irrupcién del Ser en su vida, lo
que significa hallarse abierto a cueslquier tipo de transforma

cién y de novedad.

En Heidegger, esta exposicidén ante la irrupcidn del

ser es de tipo pasivo, puesto que el protagonista y agente
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transformaAOr es el Ser, especie de hipdstasis del trasfondo
iltimo de la realidad. kn Garcia Bacca, este elemento trans-
formador que expone y sitiUa al hombre ante cualquier eventua-
lidad y novedad parece situarse mds bien en el hombre. En é1
se encuentra la fuerza creadora que se va despertando poco a
poco y se descubre capaz de transformarse y de transformarlo
todo. Asi, lo caracteristico del hombre, a medida que va des=-
cubriendo sus potencialidades y su fuerza inventiva, es vivir

su existencie con sentimentalidad de atrevido.

Ahora bien, la ascensidn o subida hacie ser, hacia
lo imprevisible o hacia la regién donde se diluyen los limi=-
tes, no es producto de una fuerza mecanica y automdtica, que
se produce en el hombre al margen de su libertad. Tanto en el
modelo trans-finito como en el En-ser, el dinamismo ascenden=-
te es una potenciglidad que se pone en marcha y produce sus
efectos humanizadores, si el sujeto humano accede libremente
a ello. El1 hombre, hemos dicho ya, es una tarea, un camino as
cendente a recorrer, fruto de la libre eleccién del mismo hom
bre. La tarea o empresa de ser hombre es una aventura, algo

no programado y que exige del hombre imaginacidén y coraje.

Ante sus ojos se despliegan dos posibilidades: de-
jarse vivir por los demds, por las circunstancias, o tomar
las riendas de su vida y orientarla en la direccidén que libre
mente elija. La primera opcidén hace del hombre un cualquiera,
un Don Nedie, alguien sin personalidad vertebrada. En cambio,

la segunda alternative supone (y crea) un hombre con persona-
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lidad sélida y vertebrada: un individuo. El individuo va expe
rimentandose (tedrica y praxicamente) distinto y distante de

toda otra realidad, con aspiraciones de cumplir al mdximo lo

ue ya es en parte, pero no del todo: ser unico.
q P , P

Pero Garcia Bacca repite insistentemente que tal an
helo es imposible. Aqui estd lo especifico del hombre, lo que
le diferencia de las cosas, al mismo tiempo que radica aquf
también su tragedia. Mientras no se desprenda de su componen-
te de ente (su corporalidad) no podrd realizar su sueho. Pero
esto equivale a dejar de existir. De ah{ que Heidegger afirme
que la muerte es la mdxima posibilidad humana, puesto que
constituye el instante en que el componente de ser queda li-

bre de la abyeccidn a que le somete su parte de ente,

Este modo de entender las cosas le parece a Garcia
Bacca limitadoras de las auténticas potencialidades del hom-
bre. El cuerpo es pare €1 un limite y una rémora, pero tam-
bién es la condicién de reamlidad, la posibilidad de que se
mantenga en la existencia. De nada me sirve conseguir librar=-
me de los limites corporales, si con ello dejo de existir. La
direccidén correcta, para Garcia Bacca, estard en conseguir su
perar las limitaciones de mi facticidad a base de transformar
mi base corporal. Si consigo cambiar la base fisico-quimica
de mi cuerpo en un cuerpo de luz, seguiré teniendo una base
que me permita seguir existiendo y al mismo tiempo mi trans-

finitud y en-seidad serd menos limitante.

El camino, por tanto, de mi ascensién hacia Ser,
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lleva dos dindmicas:

- una interior: ir ascendiendo de uno-de-tantos,

singular o Don Nadie, & individuo y persona uUnica;

- y otra exterior: transformacidén y aligeramiento
de mi base corporal, de composicidn material, a
un cuerpo de energfa o de luz, incorruptible y 1i

gero.

3.2.3.-La transustanciacidén del mundo artificioso

En el modelo antropolégico de la Ultima etapa, e
partir de 1960, descubriamos que la situacidén de caida en que

se encuentra el hombre, es doble:

- por un lado, una alienacién natural, por su condi
cién de fruto de la naturaleza,e inconsciente, en
un primer momento, de sus potencialidades creado-

ras;

- ¥ une alienacién artificial, originada por otros
hombres, y, por tanto, mas grave y mas dificil de

superar.

Yea hemos visto cémo se va transformando el hombre
natural en hombre creador a medida que va siendo consciente
de que la naturalezs le obedece y se va experimentando, de mo
do practico, sefior y creador de la naturaleza. Hay, pues, un
dinamismo claro y preciso que atraviesa tres etapas: hombre

primitivo (pasivo ante la naturaleza), hombre primero (intro-



-806-

yecta en la naturaleza una finalidad artificial y la pone a
su servicio) y hombre primario (transustancia la naturaleza,

rebajéndola a material de sus inventos y actos creadores), (41)

Para la superacidén de la alienacién artificial, el
mundo artificioso ha de ser transustanciado por un acto revo-
lucionario. La historia funciona por uh dinamismo dialéctico,
basado en la lucha de contrarios. El modo de trascender una
situacidn alienante consiste en agudizar las contradicciones
existentes, de modo que este proceso consiga su destruccidn.
La contradiccién mayor que Garcia Bacca advierte en el mundo
artificioso del capitalismo, es la escisidén entre la capaci-
dad creadora del hombre y su condicién de hombre social. Tal
escisidén se da también dentro de cada hombre, puesto que el

capitelismo escinde al hombre en un cuimulo de especialidades.

Hace de €1 un especialista.

La accidén revolucionaria consistird en ir reganando,
de modo prdctico, la condicién social del hombre, a través de
rasos progresivos. En el mundo artificioso vive el hombre en
asociaciones que no se encuentran a la altura del hombre crea
dor. Lo que unifica a tales asociacicnes humanas es la mate-
ria que hay que trabajar, esto es, una realidad exterior al
hombre, lo otro distinto de é1. Tales asociaciones son los
colectivos. Cuando los hombres que componen estos colectivos
se concientizan de su situacidén inhumana, y deciden embarcar-
se en la empresa de superarla, ascienden a ser grupo. Cuando

abarca esta empresa al conjunto de los hombres-mercancia, se
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ha constituido la clase. Pero pare que pueda alcanzarse exitg
samente la meta de Sociedad, conjunto de hombres creadores 1i
bres, es necesario que haya tenido éxito el plan revoluciona-
rio de transformar la estructura econdémica y social en gque

apoya el capitalismo su mundo artificioso.
POy Y

Transustanciada la base econdmica del capitalismo,
el hombre puede acceder a su condicién de hombre social, y a
ser realidad la Sociedad. La funcidén actual propie del hombre,

nos dice Garcia Bacca, es una labor de metaeconomia, esto es,

de transustanciacién del mundo artificioso en que nos ha colp
cado el capitalismo, por su plan artificial, mundo con faz y

estructura de mercado (42).

Con la superacién transformadora del mundo con faz
de Mercado, dominado por la transaccién econdémica que lo domi
na todo y subordina todo a ser mercancia, transparece la
auténtica verdad de todo: del hombre y del mundo. Con esto
llega la historia a éu etapa definitiva, y el hombre, libre
de trabas aliensntes, puede construir con libertad su paraiso

en la tierra.

3.3.-E]1 ansia de ser Dios

El tercer momento del esquema antropoldégico es el
mds decisivo para mostrar el talante mitico-utépico de la an-
tropologia de Garcia Bacca. El hombre, como hemos visto, estd
constituido por un juego de tendencias opuestas, de las que

domina siempre la que tira del hombre haciz arriba, hacia la
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superacién de su condicién terrena y limitada. Esta fuerza as

cendente ;qué metas persigue?

La respuesta que da Garcia Bacca en todas sus eta-
pas antropoldgicas es siempre la misma: ser Dios en persona.
Hay, con todo, una clara diferencia entre la tercera etapa y
las dos primeras. Mientras en estas dos primeras se sefiala
claramente como meta del hombre ser "Dios en persona", en la
dltima, se seculariza el concepto de Dios y se pone como meta
del hombre la construccidn de la Humanidad. Pero la meta a
perseyulr sigue slendo la misma. En el primer caso la reali-
dad de Dios esta explicita. En el segundo, se halla escondida
detras del concepto Humanided, por cuanto se adorna esa meta

final de la historia con todos los mtributos de Dios.

De este modo, tras la Humanidad, como etapa defini-
tiva del desarrollo humeno y socioldgico, advertimos expresa-
do el mito de la "Torre de Babel": el plan y designio del hom
bre social de desbancer a Dios de su lugar privilegiado para
que paulatinamente sea ocupado por el hombre social, la Huma=-
nidad, hazaiia que sera posible por mediacién de la ciencia y

la técnica.

El hombre es el animal utépico que no se contenta
con cualquier meta. Se halla siempre en vilo, en tensidén ha-
cia las médximas cotas que le es permitido alcanzar. El incon-
forme permanente, nunca se satisface por nada, si no es persi

guiendo lo imposible: ser Dios.
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En este espiritu inddmito e inconforme, encarnacidn
de la definicidén heideggeriana del hombre como "ser de leja-
nfas", es donde pensamos se sitdia lo mds valioso y tipico de
la idea del hombre garciabaquiano. Cambiard su filosofia y el
ropaje categorial con que en cada época reviste su antropolo-
gia, pero siempre permanece su talante iconoclasta, destruc-
tor de fronteras para el ser humano. Este tono vital, que apa
rece desde sus mds tempranos escritos, le acompafara durante

todo su fructifero y dilatado periplo intelectual.

3.3.1.=-Dios como meta del hombre

En esto coincide tanto el hombre trans-finito como
el En-ser. No vamos a repetir todo lo que ya hemos recogido
en el cap. 3?2, pero si vamos a senalar lo mds significativo
del ansia de ser Dios que advierte Garcia Bacca en las entra-

fias del hombre actual.

El hombre ha vivido, hasta el Renacimiento, bajo la
tutela de los dioses. Inconsciente del poder que el hombre
atesora en su interior, vivia con "complejo de criatura", so-
metido a unas supuestas leyes naturales que no podia sobrepa-
sar. Bs la consecuencia de su estado de hombre natural, com=-
portandose pasiva y temerosamente ante la naturaleza, conven-

cido de que no la puede traspasar ni transgredir sus leyes.

Pero, desde el Renacimiento, el hombre parece des-
pertar de un profundo letargo. Se admira al descubrirse posege

dor de un rico caudal, y empieza a emanciparse de su por-dio-
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serismo. &n "Antropologfia filosdéfica contempordnea" (1947),
se hace eco de las consecuencias que en la moderna antropolo-
gia tiene el grito nietzscheano de "Dios ha muerto” (43). El
hombre moderno va ddndose cuenta poco a poco de que se halla
solo en el universo, que ningin ser trascendente mueve los hi
los de la historia, y queda asombrado ante las maravillas que
van saliendo de sus manos. De este modo, "ha asumido el hom=
bre sobre s{ mismo su propia responsabilidad" (44). De criado
de la naturaleza, va despertandose a sefior de ella, v creador
de un mundo nuevo. Ya no hay limites para la ambicidn y las

posibilidades humanas.

Fruto de los extraordinarios éxitos que el hombre
va teniendo, "se ha verificado entre otras cosas, voy a hacer
alusién a una sola, un desbocamiento hacia lo infinito, sin

limite alguno". (45)

Cuando el hombre se ha visto superando sus limites
naturales, se ha sentido constrefiido por la cortedad de la
cosmovisién medieval y antigua, y ha terminado por lanzar por
la borda toda barrera que coartase su libertad. Ya no hay li-
mites para €l. No hay mds meta digna de é1 que lo mdximo: ser
Dios. No se contenta, nos dice Garcia Bacca, con el lema bi-
blico de ser semejante o a imagen de Dios. Eso es demasiado

poco. "En el fondo del fondo la humanidad esta haciendo un su

premo experimento: no el de ser semejante a los dioses, que

no da para gran cosa, sino ser en el fondo dicses en persona".

(46)

3
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ks un experimento, no sélo un deseo o una ides, por
cuantc el hombre estd emperiado en conseguirlo. Comec todo expe
rimento, puede salir bien o resultar un fracaso estrepitoso.
Pero quien no se arriesga no cruza la mar. 36lo haciendo tal
experimento podra saber el hombre si puede llegar a ser Dios,
alcanzando lo que mds hondamente anhelabe, o si todo quedard
en deseos. El evperimento podra ser un éxito, y entonces se
habrd demostrado que el hombre era el dnico Sefior y Creador
de todo. Y si se fracasa, nada habremos perdido. El1 hombre

quedard donde estéd, y todo redundard en gloria de Dios. (47)

El experimento consiste para Garciam Bacca en desa-
rrollar al méxino el poderio de la técnica. La técnica es
siempre para Garcia Bacca la mediacidén y el instrumento antro
pologizador por excelencia. La técnica, en sus niveles mds in
feriores, le despierta al hombre de su estado natural, y poco
a poco le devuelve el orgullo de ser hombre, haciéndole cons-
ciente de que no hay limites ni poderes por encima de é1. Y
cuando el hombre ascienda a sefior del universo, la técnica se
rd el instrumento con que vaya autotransformgndose, hasta al-

canzar su meta: ser Dios en persona.

Hicimos referencia en su momento al hecho de que,
aunque se siente cerceno a este modelo de hombre que busca
usurpar el puesto de Dios, debido a su condicién de creyente,
se conforma con afirmar que la pulsién mds fuerte del hombre
es apuntar hacie el Infinito. Tal es su teoria de la transfi-

nitud del hombre. Esta idea del hombre resulta perfectamente
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compatible ccn la creencia en Dios. Dios es la meta a la que
aspira el hombre, pero tal meta se le antojs un anhelo imposi

ble de alcanzar.

Tal imposibilidad proviene fundamentalmente de su
condicidén de trans-finito: nunca puede desprenderse de su cor
poralidad. Tiene siempre un componente que le amorra a la tie
rra y le imposibilita despegarse libremente hacia la morada
de los dioses. Pero a pesar de tal imposibilidad radical, el
hombre no desiste de su empefio. Es su condicién demoniaca
(48), en rebeldia permanente contra lo que le anquilosa. Por
ello, mds acorde con la condicién humana, y mds digno de admi
racién es, para Garcia Bacca, Lucifer que el arcdngel Miguel
(49). Lucifer representa el primer martir de la transfinitud,
simbolo de "una rebelidn de la transfinitud contra la finitud,

contra este finitud de ser ni mds ni menos una y sola especie

de una de las jererquias angélicaes, fijes y definitivas". (50)

Frente a este arrogante espiritu transfinito, a
quien la interpretacién tradicional ha considerado siempre co
mo un "pobre diablo", contrapone Garcia Bacca el servilismo
del resto de los angeles., Para €él1, "el pobre diablo es S. Mi-
guel y compafifa; S. Miguel, el espiritu-simbolo de la resigna
cién, teoldgicamente formulada y fundamentada, a la finitud".

(51)

Si el hombre quiere acceder a su auténtica realidad-
de-verdad, tiene que seguir al primer modelo, al incornforme

Lucifer, y romper todas las cadenas que lo quieran someter y
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esclavizar. Porque lo mds propio del hombre es ser demonio.
Pero no se nace demonio, no es algo que se lo dan gratis al
hombre, sino que tiene que conquistarlo. El estado de demonio
es una vocacidn que tiene gue ir asumiendo el hombre progresi
vamente. Consigue serlo cuando se convence de que no esta he=-
cho para ser de una solas manera, y hace de su vida el empefio

por destruir toda barrera.

Si el hombre quiere ser fiel a lo mds especifico de
su condicidén, no puede por menos que vivir de esta manera.
Por ello dice Garcia Bacca que "querer ser Dios no es el ma=-
yor de los pecados, sino la mayor de las tragedias intimas de

una cosa'". (52)

Hay en este aspecto una similitud & la concepcién
sartriana del hombre como "pasidén inutil". También para Gar-
cia Bacca el hombre es une tragedia, puesto que si quiere ser
su ser con todas sus consecuencias, tiene que perseguir un im
posible. No le queda mds que una posibilidad, como mal menor:

la unién mistica. (53)

Pero el contacto con Dios no estd al alcance de la
libre voluntad humana, sino que es un regalo de la divinidad.
El hombre, en el empefio por acercarse a Dios, bien sea para
captarlo con su entendimiento (pruebas de Dios) o para conec-
tar con €1 (unién mistice), no alcanza mds que a "terminar en
punta; y en la punta dialéctica termina el entendimiento en
cuanto entendimiento, en cuanto ojos" (54). Los ojos ya no

dan para mds, sélo para atisbar la lejania. Ya no queda des-
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pués mds que el tocar, la fusidn mistica, pero esto ya no de-

pende de é€1l.

El bhombre tiene que contentarse, pues, con atisbar
la lejan{a, subirse a la montaiia mds alta y disponerse en pa-
rarrayos, por si tiene la dicha de que un rayo caiga sobre é1l
¥y lo funda y transustancie. hsta es la labor del fildésofo, se
gin Garcia Bacca, puesto que "ser valientemente, plenariamen-
te, desmesuradamente filésofos es la mejor y mas peligrosa
preparacién para ser Dios, que cuanto mds alto se eleva un pa
rarrayo y mds sutil es su punta, tanto mds probable es que un
rayo poderoso del cielo lo funda, disuelva y volatilice, y de

je asi de ser pararrayos y llegue a ser rayo". (55)

Dentro del modelo del hombre como En-ser, la utopia
que persigue el hombre garciabaquiano sigue siendo la misma:
llegar a ser Dios en persona. El1 hombre no es tanto el ente
que queda pasivamente ante la irrupcién del Ser en su vida,
sino quien aspira a conectar con el Infinito. De ahi que le
resulte insuficiente la pasividad de la filosofia heideggeria
na (donde "no pasa nada"), y considere como el mds vdlido ta-
lante antropolégico el propio del alma espaiiola, atravesada
por el ansia de transustanciarse en Dios, a través de la mis-

tica o del sacramento de la eucaristia. (56)

Al espafiol no le vale ningin tipo de filosofia ex-
tranjera, sino que todo su talante estd centrado en el empefio

fdustico de ser Dios. (57)
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Lo que aparece claro, después de todo lo anterior,
es el profundo sentido utépico del ideel de hombre gque propug
na Garcie Pacca. Pero esta utopia humana, consistente en lle-
gar a ser Dios, resulta extremadamente imprecisa y poco con-

creta.

Los aspectos mds valiosos de esta utopia se sitdan
en la afirmacién de que el hombre no es una realidad estdtica
sino dindmica, cuyo futuro (o porvenir) depende de su liber=-
tad, de las decisiones que veya tomando a lo largo de su vida.
En definitiva, su vida no es algo impuesto y programado, sino
unae tarea abierta. El hecho de depender mi ser de lo que yo
decida que sea, implica que no hay limites para la tarea de
mi autoconstruccidén. El descubrimiento de esta realidad le
lleva al hombre a desechar toda barrera y cortapisa heterdéno-
ma. La Unice meta digna de un hombre definido de este modo es
ser Dios, entendiendo por Dios el trasfondo dltimo de la rea-

lidad y el ser mds alld del cual no podemos imaginarnos nada.

Pero, ;en qué medida es posible acercarnos a esta
meta? Garcia Bacca fluctda entre varias afirmaciones, que de=-
penden de su mayor o menor alejamiento de posturas creyentes.
A medida que se acerca al afio 1960, hay una mayor propensién
a prescindir de la hipdétesis Dios y a considerarla abiertamen
te como una simple idea o ideal abstracto que sirve como meta

de la vida del hombre.

Por un lado, el hombre se considera como irrenuncig

ble ansia de ser Dios. Pero se considera tal meta como inal-
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canzable, puesto que su condicidén de transfinito no le da pa-

ra mids. Podrd superar sus limites actuales, pero siempre ten-

drd que tener algunos. Esto es, siempre serd trans-finito y

nunca infinito. Se trata, pues, de una vocacién trdgica, impo

Pero, por otro lado, sdmite como quizéd posible que

pueda alcanzar de alguna manera ser Dios. Para ello tendrd

que arriesgarse a experimentarlo. Pero, ;cdémo puede experimen

tar el hombre transformarse en Dios? Los caminos que nos lle=-

van a esa meta son de diferente indole:

- La unidén mistica. Pero este camino no hace al hom

bre Dios, o al menos no hace que el dnico Dios

sea el hombre. A lo mds que conseguimos es "divi-
nizar" al hombre. Por este camino no vamos a con=-
seguir gran avance respecto a la cosmovisidn tra-

dicional.

La transformacién concreta del hombre se realiza
por dos caminos: por maduracidén interior (ascenso
de uno-de~tantos a persona lnica) y transustancia
cién de la realidad corporal. Es quizas aquf, en
el empeiio de transformer el cuerpo, donde mds se
explicita la base mitico-utdpica de su modelo an=-

tropoldgico.

Desde el empefic por meterse con el propio cuerpo y

experimentar con él1, es desde donde se explica la posibilidad
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de que quizds el hombre se encuentre con la inesperada sorpre

sa de despertarse siendo Dios en persona. (58)

Los avances de la técnica actual proporcionan, en
opinién de Garcia Bacca, medios e instrumentos suficientes co
mo para transformar los componentes fisico-quimicos, y espe-
rar cualquier sorpresa (59). De este modo, le primero que el
hombre tratara de conseguir es vencer a la muerte y alcanzar
la inmortalidad. Desde ahi tiene ya camino libre para dominar
todas las fuerzas de la naturaleza y manejar los resortes del
cosmos. No habrd ya mds creador y primer motor del universo

que el hombre técnico.

Esta es la utopfa (mitica) que persigue el hombre
garciabaquiano de las dos primeras fases antropoldgicas. Es
una utopfa grandilocuente, que sirve como meta a perseguir y
punto hacia el que dirigir todos los esfuerzos del hombre. Pe
ro se trata de una utopia inconcreta, nebulosa, y sin caminos
medianamente precisos para alcanzarla. No le queda al hombre
mds que el esfuerzo voluntarista de dominar y perfeccionar su
interioridad, y confiar en que los avances de la técnica tran
sustancien su realidad corporal en otra cosa que quizas le

permita tocar lo divino.

3.3.2.-La_Sociedad del futuro

A partir de la influencia de la filosofia marxista,
el anhelo de ser Dios, como radical motor de la existencia hu

mana, sufre una profunda transformacién, pero no desaparece.
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Mds bien se seculariza. En las etapas anteriores, el empefio
de escalar la morada de lcs dioses aparecia como empresa de
cada hombre individual. Cada individuo, en solitario, luchaﬁa
durante toda su vida por alcanzar la cima de la cucafia, en un

esfuerzo titdnico y sobrehumano.

El cambio que se da en la tercera fase consiste, lo
sabemos ya, en el descubrimiento de la dimensién social del
hombre y de su procesoc de humanizacién., No es indiferente la
situacién social para la empresa de hacerse hombre. La antro-
pologia es también sociologia. Si el hombre quiere autocons-

truirse, ha de transformar la sociedad.

Al mismo tiempo, la realidad de Dios deja de consi-
derarse un alguien existente. Es sélo uha proyeccién del hom-
bre, que tiene que reganarla para poseer su humanidad comple-
ta. De este modo, tanto Dios como el hombre, los dos polos
del drama antropolégico, han sufrido una radical transforma-
cién. Pero el esquema permanece invariable, expresado en los

siguientes términos:

- quien aspira a ser Dios ya no es el hombre-indivi
duo, cada uno aisladamente, sino el Todo de los
y b

hombres, la Sociedad;

- la meta a perseguir no es el contacto con Dios,
sino reganar para la Sociedad la imagen de Dios,
transustanciar a Dios en el hombre social, de mo-

do que al final no haya mds Creador que la Humani




-819-

dad, fase final del proceso humanizador.

Asi, si Dios no existe como realidad independiente
del hombre, queda como idea o meta a perseguir y encarnar. La
meta del hombre y de la historia queda configurada por la ca-
tecoria de Humanidad, estado humano y social que se adorna

con los caracteres y atributos divinos.

La historia es, pues, para Garcia Bacca, el esfuer-
zo conjunto de todos los hombres por conquistar el cielo, po-
niendo en el empeno todos los avances de la ciencia y de la
técnica. Es le personificacién del mito de la Torre de Babel,

pero con final feliz. Tal es el suefio garciabaquiano.

3.3.2.1.~E1 mito de la'Torre de Babsl®

Siempre ha existido en el hombre el deseo de tras-
cender sus limitaciones y rebelarse contra su condicién de fji
nitud y de problematicidad. E1 hombre se experimenta débil,
impotente e incapaz de escapar y sobreponerse a una serie de
leyes naturales y a un fondo misterioso, opaco e inaprehensi-

ble que aparece casi continuamente en su existencia.

La reaccién ante este fondo misterioso puede ser do
ble: fe en Dios, a quien se considera trasfondo de toda reali
dad y apoyo de la problematicidad de la existencia, o bien
considerar que la limitacién humana es provisional y que con
el tiempo conseguira hacerse con el dominio del universo, que

acabard por ser dominado y explicado. El convencimiento de
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que esto puede ser realidad un dia no muy lejano, se va apode
rando del hombre a medida que los avances técnicos le van en-
valentonando y poniendo en sus manos un cimulo de potenciali-

dades que antes no podfia ni sonar.

En el primer libro de la Biblia (60) aparece por
primera vez este mito. El autor de este relato ha querido ti-
pificar, desde su postura creyente, una tentacidn a le que se
ve sometido el hombre. A medida que va dominando las leyes na
turales y se siente poderoso con los avences técnicos que va
descubriendo, se emborracha de poder, y se envanece con sus
logros. El1 relato biblico nos muestra al conjunto del género

humano viviendo en paz y unién (poseen el mismo lenguaje).

En medio de este ambiente de unidén y progreso, se
despierta en ellos la idea de construir una torre que llegue
haste el cielo (61). Le ironfe con que el relator describe
ten descabellado proyecto, se advierte el presentarnos los pg
bres materiales con que cuentan para tan gigantesco proyecto:
no tienen ni piedras ni argamasa, y tienen que echar mano de
débiles ladrillos y de betin. El orgullo que se ha despertado
en el hombre le ciega los ojos y le vuelve inconsciente a la

poquedad de los medios con que cuenta.

Todo fracasa, finalmente, porque el bhombre no es ca
paz de permanecer unido. Se rompe la unidad de lengua y tie-
nen que dispersarse con la amargura del fracaso. (Queda a sus
espaldas, como simbolo permanente de su quijotesco intento,

unas rinas de ladrillo y betidn, que mostrardn a todos los ca=-
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minantes que las contemplen le impotencia del hombre.

Dos cosas parecen concluirse del relato biblico:

1 hombre, con el solo esfuerzo de la técnica no
podra nunca alcanzar el cielo. A pesar del poder
que le vaya proporcionando su inteligencia, los
medios con que dispone son tan frdgiles, que su
intento acabard en ridiculo. El1 hombre es hombre,
a pesar de su grandeza, y Dios es el origen y fun
damento de todo. Hay una distancia ontoldgica ra-

dical e inquebrantable.

Pero, ademds, la rebelidn contra Dios significa
la destruccidén del hombre. Rebelarse contra Dios,
pretender ocupar su puesto, implica ir contra la
realidad de las cosas, querer atravesar lo infran
queable. El resultado es gue el hombre se autodes
truye: la unidad del comienzo se convierte en di-
sensiones y dispersién. Quien desconoce sus posi=-
bilidades e intenta sobrepasarlas, acaba destrui-

do por su megalomania.

El frecaso pronosticado para toda empresa babélica,

es cada vez

menos compartido por la mentalidad predominante

de la modernidad, apoyada en una confianza ilimitada en la

ciencia. Para quien parte de una opcién no creyente, el pro-

yecto babélico siempre sera posible. Las dificultades son cla

ras y numerosas, pero el proyecto en si no es imposible. Lle-



-B22~

gard un dis en que el hombre desvelard todos los secretos, y
lo que se nos antojaba imposible, se hallara al alcance de la

mano.

Esta imagen "babélica" que presenta la moderna so-
ciedad occidental, dominada por un "cientismo" ingenuo y abso
luto, que piensa que el hombre acabsrd dominando todos los re
sortes de la existencia (62), y haciendo obsoleto el campo de
lo mistérico y religioso, no sélo es criticada desde posturas
creyentes, sino desde posturas simplemente humanistas. Tal es
el caso de Horkheimer, entre otros, cuando dice: "Con la téc-
nica sélo no se puede conquistar el cielo; en una ocasién lo
intentaron construyendo la torre de Babel, y resulté la confu
sién de las lenguas; ahora deberian conseguirlo los viajes es

paciales, y el lengusje enmudece". (63)

3.3.2.2.-E]1 mito babélico en Garcia Bacca

Con la adopcién de la ideologfe marxista, Garcie
Bacca realize un cambio radical en su antropologia. Que el
hombre sea, en su mgs profunda raiz, una bisqueda incansable
de ser Dios en persona, va a ser expresado de una fﬁrma diame
tralmente opuesta. Este anhelo ya es ahora posible porque
"Dios ha muerto", a manos del mismo hombre, llegado a su mayo
ria de edad y al conocimiento mds exacto de la realidad de
verdad de todo lo que hay. El puesto de Dios ha quedado vacio.
Que el hombre acceda o no a ocuparlo, dependera de que sepa

o no poner en juego sus potencislidades dormidas en su inte-
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Tior,

Garcia Bacca esta convencido de que este suefio es
plenamente realizable, y todo su esfuerzo filosdfico se va &
cifrar en aclarar y mostrar el camino mds adecuado para lo-
grarlo. El mito babélico presente en su antropologia se cr s-
taliza en la idea de Humanidad, como arquetipo de la sociedad
ideal que el hombre busca conseguir, y que representa la idea
del "Paraiso perdido" y una encarnacién de los atributos de
Dios. Cuando el hombre hava conseguido realizar la sociedad
perfecta, habrd logrado el anhelo que Garcia Bacca desearia
en el corazon del hombre: ser Dios en persona. La humanidad

en su conjunto lo habr4d conseguido.

Los pasos que tiene que dar el bhombre para cons-

truir esa sociedad futura estan claramente descritos por Gar-

cia Bacca.

1) La "muerte de Dios"

El primer paso que el hombre ha de dar es convencer
se de que Dios no existe. Para comenzar a ser hombre autén
tico, hay que ser ateo. El ateismo es la primera etapa de
la autocreacién del hombre, etapa que denomina, con Carlos
Marx, “humanismo tedrico". Le existencia de Dios es vista
como un limite que coarta el libre desarrollo de las facul
tades humanas. Si existe Dios, el hombre no puede desarro-
llarse plenamente, puesto que admitir un Infinito creador

y regidor del cosmos, supone encorsetar de algin modo el
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desarrolle ilimitado del hombre.

La idea de Dios hay que destruirla para que pueda
existir el hombre. "Comenzar por reconocer gue religidn,
morel, derecho, son objetivaciones del hombre, obra de ma-
nos suyas (mds elusivamente sutiles que las visibles y ma-
nejables), es, como dice Marx, "advenimiento real, realiza
cién efectiva de la esencia, y la esencia efectiva y efec-

tora, del hombre". (64)

La superacién de la idea de Dios, como objetivacién
humana, no consiste, hemos de recordarlo, en una simple ne
gacidén de su existencia. El hombre tiene que transustan-
ciar a Dios en su propio provecho. Si la idea de Dios es
una proyeccidn del hombre, tiene gque reganar en su prove-
cho lo que habia salido de é1. De tal modo que todo lo que
atribuia a Dios, como atributos y contenido de tal ser,
tiene que reganarlos en su provecho, porque es patrimonio
sﬁyo. Si se puede concebir algo como Dios, no serd algo ya
existente, sino la personificacidén de lo que el hombre an-
hela llegar a ser. Dios es la meta del hombre, algo que le
sale de dentro, como reflejo de su propia esencia, aunque

sin ser consciente de ello.

Dar a luz el "hombre creador"

La transustanciacién de Dios v de la religidén se
produce a medida que el hombre transustancia su condicidn

v siervo de la naturaleza.

o

de hombre natural por-diosero
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El hombre va descubriendo su autonomia y se va haciendo
dueno de si a medida que se va descubriendo capaz de trans

formar lea realidad y trastrocar el orden de las cosas.

El uso exitoso de los avances técnicos le van descu
briendo su condicidén de sefior del universo. Ya no hay esen
cias; el hombre se encamina "hacia una ontologia del ser
como invento: del ser con plan y sin esencia, del ser con
historia y sin naturaleza"™ (65). Se ha convertido el hom-
bre en explosivo de la realidad y de s{ mismo. El hacerse
hombre estd en sus manos. "Lo grande no es ser hombre; lo
grande, de verdad, es hacerse otra cosa lo que comenzd
siendo hombre" (66). Ya no hay moldes capaces de encerrar
a este ser consciente de sus infinitas posibilidades, pues
to que esencia del hombre es la infinidad, la omnimoda dis
ponibilidad (67). E1 es quien se construye los valores y
quien decide lo que es bueno y lo que es malo. Los valores
heterdnomos esclavizan al hombre creador. "La infinidad
del hombre, en cuanto actual, reventard lo que al hombre
actual le revienta en ellos: su finitud, su definicidn,
sus dogmas, sus axiomas" (68). Esto es poner puertas al
campo, vallar lo que no tiene limites, puesto que "el fin
del hombre es la infinidad, la perenne y perennemente rena
ciente disponibilidad; otra manera de decir que el fin del

hombre, en cuanto actual, es la libertad". (69)

Ya no hay meta que le parezca al hombre suficiente-

mente grande e inalcanzable. Su capacidad inventiva le con
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vierten en el nuevo centro y motor de la realidad. "Ahora,
guiados por el "axioma" de S. Anselmo: "Dios es lo médximo
que podemos concebir", hemos de aventurarnos a decir: "Lo
méximo que el hombre puede concebir, evadiéndose de ser
doctrino e imitador de la naturaleza, es lo de ser planifi
cador e inventor"; luego "Dios es el Inventor" (70). El
tinico Dios es el hombre autoaupado al estado de creador e

inventor. E1 es el nuevo Creador, el definitivo y dnico.

El hombre social

En la medida en que el hombre se autotransustancia
en hombre creador, se despierta hombre social. No se puede
ser creador, inventor y transformador de las esencias de
las cosas, y permanecer en estado individual (hombre natu-
ral, contemplador, fenomendélogo). El creador no es yo, ni
td, sino Nos, el colectivo de creadores, la Sociedad. "La
Sociedad es, pues, (echando mano una vez mds de la justisi

ma frase de Ortega y Gasset) el primer colectivo humano

que vive, se mueve y es en el primer paisaje artificial

que ha habido (y que lo ha habido porque el hombre, un hom
bre super-natural, lo ha creado para é1 y todos los demds:

todos supernaturales)? (71)

Todo lo que compone (productos, artefactos, manufac
tos) ese paisaje artificial es obra de todos y es para to-
dos los hombres, "El individuo ha inventado su propia so-

cializacién" (72), por el simple hecho de crear e inventar,
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de moverse transformadoramente por la superficie de la tie
rra. De tal modo que "el dnico remedio y recurso para impe
dir el advenimiento del socialismo es no hacer nada. Por

el simple hecho de hacer, y dejar hecho algo, el individuo
se hace social; y cuanto mds haga, tanto mds crecerd su so
cializacidén. La impronta del Hombre aumenta, en cantidad,

calidad, firmeza y correlacidén, con cada imposicién de ma-

nos, con cualquier contacto". (73)

Cualquier intento de producir una desviacidén de es-
ta progresiva y mds intensa socializacidén del hombre sera
un plan, con proyecto y designio deshumanizador. El vivir-
se inconsciente de que el Todo depende de lo que yo haga y
de que dependemos también de la totalidad, en mutua y co=-
rrelativa influencia, es vivirse alienados, extrafiados.

(74)

El hombre comienza por vivir su condicidn social de
un modo natural, al vivirse en esos colectivos naturales
que su familia, tribu, horda... Y "el contenido natural
de la conciencia social del hombre son esas relaciones big
légicas, tan parientes entre animales parientes del mismo
género, que son padre, medre, hermanos, tios, abuelos..."

(75)

En cambio, "los contenidos de una conciencia social,
organizada y organizante, surgen a lo largo de la historia;
Y son la conquista del hombre en cuanto inventor, no sélo

de instrumentos destacadamente materiales, cual timén, la-
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drillos (...), sino de instrumentos "sociales", como pre-
ceptos morales, normas de derecho, ordculos de Delfos..."

(76)

Por el hecho de ascender el hombre a su condicidén
de hombre social a través de sus inventos y creaciones, ex
puestos a la operacidn de trocar por, advierte Garcia Bac-
ca que es en el campo econdmico donde se manifiesta méds ex
presamente la socialidad humana, "por haber hecho de todos

los hombres un primer contexto unitario real". (77)

Los obstdculos alienantes

Pero el contexto econdémico es ambiguo. Al mismo
tiempo que produce el "primer contexto unitario real"”, es

el campo abierto para todo tipo de situaciones alienantes.

La alienacidn en la que cae el hombre actual, como
habitante de un mundo artificioso, basado en la operacidn
de trocar por, que convierte toda realidad en mercancia,
es cualitativamente peor que la alienacidén o extrafiamiento
naturalista de considerarnos por-dioseros y siervos de la

',

naturalezs.

El hombre se ha sentido durante siglos acometido
por un "complejo de inferioridad que ahora recibe los nom-
bres de moda de alienacidén, enajenamiento, extrafiamiento,
cualquierismo" (7f), consistente en no saberse autdénomo y
duefioc de si, sino siervo de lo natural. El modo que ve Gar

cie Bacca de salir de tal extrafiamiento se halla en cono-
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cer la historia de los inventos y creaciones del hombre
(79). A la viste de ellos, el hombre se hace consciente de

que todo es del hombre y nada de cualquier otro duefio,

o

Pero actualmente se da una mayor alienacién y pos-
tracién del hombre, por cuanto se advierte productor y
creador, pero sus manufactos "o se los arrebatan de manera
brutal, o se los quitan de sutil, cual por derecho, por fe;
o €1 se despoja a si mismo de ellos, con ese voto de pobre
za o, con mds técnica frase, con esa contradiccidén dialéc~-
tica real que consiste en saberse dueno y senor de sus ma-
nos, y no obstante creerse por obligacién de conciencia (o
aceptacién de un tipo de derecho, de moral, de religién)
creatura, pordiosero de otro. No poder poseer de vez y en
uno con tranquilidad de conciencia, con conciencia escindi
da, sus manos, sus productos y su mente define el estado

de alienacidn". (80)

La alienacién a que el mundo capitalista somete al
hombre consiste en escindir su condicién humana de creador
y ser social. El capitalismo desarrolla la capacidad crea-
dore del proletario, pero se interpone en su intento de vi
virse como hombre total, no escindido, y miembro del Todo
de creadores. El hombre gqueda asi tratado como una cosa
que sirve para producir, privado de su libre creatividad

inventora, y de disfrutar libremente de sus productos (81).

La Unica salida posible de esta situacidn aberrante

es transustanciar el mundo capitalista, acrecentar las con
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tradicciones que artificialmente ha introducido en la rea-
lidad. Frente a la negacidén que el capitalismo establece
en el hombre y la realidad, no cabe mds gque de una nueva
negacién de la primera negacidén. "Tal negacién de negacién
(desinhumanizacién de lo humano, desinespecificacién de lo
especificado), comienza presentdndose bajo la forma de co-
munismo (o humanismo préctico), y dard paso o serd lugar
propicio para el surgimiento probabilisimo (no necesario)
de un humanismo positivo, que es imprevisible en sus ras-
gos originales, justamente por ser novedad (no efecto nece

sario y suficientemente derivado de sus causas)", {(82)

La Sociedad, como encarnacién del humenismo prdctico.

La transustanciacién del mundo capitalista da paso
al humanismo practico, o, lo que es igual, al universal
Nos, la Sociedad. Es la instauracién del socialismo, como
correccidn al individualismo y a la diseccidén en que el ca

pitalismo mantiene al hombre.

Esta sociedad futura, no existente todavia, puesto
que las sociedades socialista del Este europeo no son para
Garcia Bacca encarnacién del comunismo auténtico pergefiado
por Marx, es descrita utdépicamente en su articulo ";Qué es
sociedad?" (1974). Alli se nos define la Sociedad como una
"comunidad de personas, expuestas a universo, patente a
mundo, segin un plan de vida total, presente y actuante en

cada una de ellas por modo de ideal"™, (83)
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Para Garcia Bacca, como hemos hecho constar repeti-
das veces, la construccidn del socialismo no es fundamen—
talmente un proyvecto econémico, de reparticién de propieda
des y bienes., El plan de Sociedad es esencialmente antropo
légico: crear un hombre nuevo en unas estructuras sociales

nuevas y adecuadas a €1.

Por eso, Gercia Bacca se fija, a la hora de perge-
par la imagen de tal sociedad, en las relaciones interper-
sonales que deben asegurarse en ella. Tiene que ser una

comunidad de personas. Para que sea la Sociedad una comu-

nidad, se necesita que las relaciones entre las personas
sean "relaciones sentimentales" reciprocas. Una sociedad
donde sélo se salvaguardan las relaciones mercantiles o
productives, no son adecuadas para el hombre practico. En
una comunidad tiene que darse uns auténtica atmésfera de
fraternidad, de cercanfa: "una especie de ambiente o atmés
fera peculiar, no reductible a cada uno de sus miembros".

(84)

Para que tal atmésfera sea posible, se necesita que
todos y cada uno de los componentes de sociedad se hallen
viviendo su ser a la altura de persona. No habra atmésfera

comunitaria en un conglomerado de particulares y cualguie-

ras. Los particulares necesitan aislarse de los demas pareas
resguardar su individualidad. Asi, una sociedad de particu

lares se pareceria a un "cielo estrellado" (85), coleccién

de entes sin ningune vinculacidén afectiva y comunitaria.
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La persona posee su interioridad suficientemente sdélida cg
mo pare no temer diluirse en el contacto con otra persona
y cifra su madurez en la capacidad de relacionarse con los
demds individuos, y tender a ser, en cierto modo, todo lo

que no es ella.

Una sociedad de hombres gue poseen su humanidad de
modo préctico, tiene que estar compuesta de hombres creadp
res. El hombre social sélo puede vivir en un mundo que ha
creado a su imagen y en el que mora como en su casg, con
dnimo o sentimentelidad de familiaridad. A esto llama Gar-
cia Bacca estar "patente a mundo". Pero, correlativamente,
se halla el habitante de este paisaje artificial (mundo)

expuesto a universo. El universo es el material (natural)

con el que el hombre creador construye su mundo. Pero tal
accién creadora no es definitiva. Puesto que vivimos en un
mundo fundamentalmente sometido a novedad, a creatividad,
puede ocurrir de todo, hasta la reversidén del tiempo his
térico. Siempre se da, pues, la probabilidad de que el mun
do artificial revierta a universo, rebaje de mundo a su

realidad natural.

El hombre creador transustancia el tiempo natural
en artificial (historia), esto es, hace que la vuelta al
pretérito sea improbabilisimamente improbable. Pero no ne-
cesariamente improbable. El1 porvenir es un cumulo de nove=-
dades, y el hombre siempre puecde hacer revertir y destruir

lo que ha construido él o los demds, las generaciones ante
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riores. Esto quiere decir que en la historia humana todo
es posible, y que ningin logro es definitive. E1 hombre

practico estd irremediablemente "expuesto a universo".

A pesar de tal exposicidn a retroceder y relajar su
nivel ontoldgico y antropoldgice, el hombre prdctico estd
empujado por "el plan de vida total”. El plan que anima al
hombre creador es alcanzar un estado perfecto de hombre en
una sociedad perfecta: con "vida total". Tal plan utdpico
actia en el hombre como ideal que tira de é1 hacia el por-
venir, pero actuando cual causa final en cada uno de los
componentes del universal de hombres. La Sociedad no es
una realided actualmente existente, sino un plan, un pro-
yecto utdpico que tira de nosotros para que la hagamos pa-
sar de sueno a realidad encarnada. Como el alma actia en
todos y cade uno de los elementos de un cuerpo manteniéndo
los unidos, vivos, dinamicos y proyectados hacie el futuro,
igual funcién realiza la idea (o ideal) de Sociedad en el

colectivo actual de hombres.

En la medide en que tal ideal alcance a mayor ndme-
ro de hombres, su fuerza sera mayor y las probabilidades
de pasar a realidad serdn también mds grandes. Pero no sé-
lo actia como ideal dindmico en un momento en que el hom-
bre no vive su ser hombre de mode prdctico, sino que, tras
la superacidén del mundo capitalista, también seguira tiran
do del hombre prdctico hacia el porvenir. La Sociedad, co-

mo ideal, no invita a detenerse, sino a construir la histo
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ria sin descanso.

La sociedad es "plan de vida totel", esto es, ha de
lleger tal ideal a todos, y esto no se consigue al dia si-
guiente de la revolucién. Al mismo tiempo que siempre hay

riesgos de reversién a pretérito.

Pero la Sociedad no es la etapa definitiva de la
historia humana. El1 humanismo prdactico es la culminacién
del humanismo tedrico (ateismo, transustanciacién de Dios),
pero, al mismo tiempo, precursor del humanismo positivo.
Asi, la Sociedad tiene que transustanciarse en otra cosa,
para no correr el riesgo de detener la historia. Mds alld
del ideal de Sociedad‘esté el de Humanidad. "El designio
plenario del comunismo es, por tanto: ser fundador de So-
ciedad y precursor de Humanided. Humanidad se asentara so-
bre Sociedad, cual sobre base (Vorausetzung), y base nece-

sariag (notwendige)". (85)

Humanidad: meta final de la historia

La Humanidad pasa a ser para Garcia Bacca el conjun
to de los hombres que han conseguido encarnar el humanismo
positivo: Es ya la meta definitiva de la historias, v el

hombre es consciente de tal definitividad.

Asi, vemos que tras la superacién del capitalismo,
comienza la etapa del socialismo o comunismo, como etapa

intermedia y prologo o base necesaria para la fase final:

la Humanidad. Garcia Bacca no dedica un estudio expreso a
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esta fase, en cuanto Humanidad, pero si en cuanto "humanig
mo positive" (87). Si la Sociedad actda como ideal, que ac
tia en las diferentes partes del todo social como una cau-
se final dindmica, arrastrando la historia hacia porvenir
en una direccidén determinada, de la Humanidad habria que

decir lo mismo.

Bajo este concepto de Humanidad encierra Garcia Bagc
ca todo su ideal utdpico para el porvenir del hombre y de
la sociedad. Como buen marxiano, esta convencido de la cai
da y desaparicién del capitalismo y da por segura la im-
plantacién del socialismo. No es un suceso histérico nece-
sario, puesto que en la historia nada hay necesario, sino
que todo depende de la accion libre del hombre. Pero todos
los indicios apuntan hacia una agudizacién de las contra-
dicciones del "mundo artificioso" y su transustanciacidn

en el comunismo,

Cuando el comunismo sea realidad histérica, habra
comenzado una época historica nueva. E1 hombre habra supe-
rado si no todas sus alienaciones, si al menos la aliena-
cidon fundamentel, y podrd encaminarse libremente hacia la

humanizacidn definitiva: el hombre-positivo.

Garcia Bacca cae en la misma ilusién que Marx: supe
rada la alienacidén econdémica que produce el sistema capita
lista, se ha solucionado el enigma de la historia; parece
que desaparecen las demds alienaciones y entramos en la

época dorada, donde el hombre vivird absolutamente feliz,
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sin dificultades ni contradicciones. Ha alcanzado su pleni

tud definitiva.

Es consciente Garcia Bacca de que la historia no
termina con la instauracién del socialismo. Lo que signifi
ca que todavia le queda tarea por delante para hacerse hom
bre y transformar la realidad. Pero se trata ya de una his
toria sin pecado. Y aquf radica el cardcter mitico de la

utopia de "Humanidad".

El estado de cafda del hombre, en la antropologia
de esta Ultima etapa radica, como sehaldbamos anteriormen-

te, en dos aspectos:

- una caida natural: el hombre comienza por ser im-
perfecto, natural, por-diosero y alienado frente
a la naturaleza. Esto se supera por le transustan
ciacidn de Dios y la religién. De este modo acce-
de a su condicidén auténtica: ser el dUnico seior

de todo,

- Y una caida artificiosa: por plan de unos hombres
contra otros, se distorsiona la normal ascension

del hombre natural al hombre artificial.

Con la revolucién socialista se superan ambas alie_
naciones, y se accede a una situacién en que la historia
es ya un camino de rosas. No se pone fin al acontecer his-
térico, sino al contrario: ahora es cuando empieza la

auténtica historia, pero es una situacidén de inocencia to-
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tal, se da ya paraiso en la tierra.

Ahore es cuando el hombre puede realizarse como tal,

en profundidad, puede llegar a ser hombre positivo. Este

estado ideal es descrito por Garcia Bacca de un modo espo-
rdadico y no sistemdtico, pero recogiendo los diferentes da
tos sueltos, podemos pergenar el modelo de Humanidad, como
la fase ideal y definitiva del hombre y de la historia.

(8R)

a) En la sociedad futura el hombre podrd desarrollar con
absoluta libertad su capacidad creadora e inventora. El
reino de la necesidad, una necesidad artificial, creada
por el hombre, estard perfectamente sometida al dominio
de la libertad humana. De un modo progresivo dominarg
el hombre toda la reelidad natural, reducida a ser mate
rial para ser transustanciado. Y el fruto de sus inven-
tos y creaciones no sera manipulado y requisado por el

capital.

La sociedad serd un inmenso Laboratorio (89), lleva
do por toda la especie humana, que trabajard febrilmen-.

te y con entusiasmo como colaboradores de un gran Empre-

sario (90), todos unidos en la empresa de poner toda la

realidad y a si mismos "a ser o a no ser".

b) La funcidén central de este sociedad sera el irabajo
creador v transustanciador. Pero ya no serd un trabajo

alienante, sino libre y gratificante, coordinado con ra
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tos de ocio, cada vez mds amplios. Yero sera un ocio
productivo, dedicado a lmaginar y s inventgr nueves
avances para el porvenir. Frente a la mistica del consu
mo, propio del capitalismo, imperara le mistica de la
produccidn (91), Bl disfrute gratuito y el consumo son
vistos por Garcia Bacca como un mal hébito del capita-
lismo en su afan de rebajar ertificiosamente al hombre
al estado natural. El hombre de la Humanided futura se-

rd un creacor productor.

c¢) Pero su produccidn no serd reservada para su egofsmo y

disfrute personal. Lo producido por el creador es d

to

dos y para todos.

Frente al individualismo excluyente del capitalismo,
que esclaviza & la mayoria en provecho de los pocos, im
perara el reino de la libertad. Una libertad social, no
individual., La libertad social sera el fruto de la suma
de las libertades individuales, potenciadas por el con-
tacto, y no recortadas, como ocurre con la libertad na-
tural (= hacer lo que me viene en gana) (92). La liber-
ted naturel, cepacidad bruta de explotar la realidad y
energie permanente sin canalizar, tiene que ser aprove-
chada y encauzada por el invento de Sociedad. Como serd
posible conseguir que la libertad de cada hombre no que
de limitada sino potenciade por la libertad del otro,
no se dice; simplemente se afirma como condicién necesa

ria de la sociedad future. Cada hombre ya no perseguird
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intereses privados, sino que todos trabajardn para un
designio comin, social, consciente de que todos saldran
b y 1

beneficiados.

Pero tiene que quedar claro que la libertad social
no se consigue a base de anular la libertad individual.
En caso de que asi fuera, habriamos rebajado al hombre,
estaria de nueve alienado, reducido a cosa. Garcia Bac-
ca es consciente de la dificultad de conjugar las dos
dimensiones de le libertad (individual y social), por
lo que cree que a mas de unc le costard comprenderlo.
Por eso dice: "Al antropdlogo o socidlogo de sociedad y
hombre natureles..., suénale (al menos, y cuando es be-

névolo y comprensivo) a utopfs el planteamiento marxis-

ta, resumido desafiadoramente en la frase: libertad so-

cial, o esteado social de la libertad; y a plusultrauté-
pico la afirmacidn: "E] estado social de la libertsd es
el estado humano de la libertad, por antonomasia y exce
lencia; en é1 el hombre es hombre (antes, el hombre es

animal racional)". (93)

La sociedad de hombres creadores libres estara asentada
sobre un mundo artificial, transustanciado, ya completa
mente el mundo natural. Desaparecera el paisaje natural
en el que el hombre ha nacido, para dar paso paulatina-
mente a un nuevo paisaje, el artificial, producto de 1la
técnica actual. La naturaleza se habréd rebajado por com

pleto y en toda su extensién a ser simple material de
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transustanciaciones artificisles,

Y el hombre. en definitivae, habitante de ese nuevo pai-
saje,sera un hombre nuevo., Interiormente habrd ascendi-
do a ser persona, individuo singular, con altas cotas
de unicidad. Esto habrd sido posibilitado por las pro-
gresivas transustanciaciones que el hombre habia reali-
zado sobre su propio cuerpo: el hombre positive tendrd
un cuerpo ceda vez mds cercano y parecido al cuerpo de
luz, al estilo del tipo de cuerpo resucitado de que ha-

bla la escatologie cristiana. (94)

Debido a este nuevo estado de su cuerpo, tendrs ma-
yores posibilidades de hacerse presente en mds amplios
dmbitos del universo, con tendencia a convertir todo el
universc en su soma (95). De tal modo que el hombre (en
su estado de hombre social) acabard por convertirse en
algo asi como el alma del mundo material, de un cuerpo

(soma) que abarca todo lo realmente existente.

Y ya no habrd peligro de que todo esto sea flor de
un dia, agostado por la guadaiia de la muerte, pues has-
ta la muerte habrd sido vencida. El1 cuerpo de luz y
energia ya no estard expuesto a la descomposicidén orgd-
nica a que se halle el actual cuerpo fisiclégico. Se ha
bra conseguido la inmortalidad, no sélo de la Humanidad

como especie, sino de cada uno de los componentes.

A la hora de pergefiar este suefio utépico, no queda

tiempo para pensar (al menos Garcia Bacca no lo tiene



-841-

nunca presente) en los que han muerto empujando la his-
toria, sofiando con ese paraiso futuro, sin poder alcan-
zarlo. Se supone que los gque lleguen a disfrutarlo les
recordardn agradecidos y levantardn monumentos en su ho
nor, por haber becho posible, con su esfuerzo desintere
sado, que la historia hayas culminado felizmente. Pero

la historia es implacable, y no puede dar marcha atrés.

En definitiva, el final de la historia humana, o,
al mepnos, la meta hacia la que avanza inexorablemente,
estd concebida por Garcia Bacca como el empeno de con-
vertir a la Humanidad en el nuevo Sehor del Universo,
en el Dios omnipotente de que carecia y lo estaba pi=-

diendo a gritos.

El bombre positivo sera el nuevo Creador, la causa
primera y primer motor de todo. Habrd convertido la na-
turaleza en un mundo hecho a su imagen. Sera también la
nueva causa final (= designio), puesto que he hecho ese
mundo artificial para que esté a su servicio. Lo domina
ré todo a la perfeccién, con el menor gasto de energia
Y sin el menor fallo técnico. El nuevo Sefior y Creador
se habra dado a si mismo la inmortalidad y habrd conse-
guido que reine sobre la tierra la justicia, la paz, el

bienestar y la perfeccién absoluta y definitiva.

Desarrollando sus potencialidades cientificas y téc
nicas el hombre ha conseguido edificar (con materiales

que en apariencia eran débiles cual los ladrillos y el
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betin) una torre que llegue hasta lo mds alto, hasta la
morada de los dioses. La encontrard vacfa, y se aposen-

tard en ella como su legitimo duefic.
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4.-LIMITACIONES E_INTERROGANTES QUE SUSCITA LA UTOPIA

ANTROPOLOGICA DE GARCIA BACCA

Las limitaciones que se advierten y los interrogan-
tes que suscita el modelo babélico que Garcia Bacca presenta
sobre el hombre y la sociedad del porvenir, son muchas y preo
cupantes. Teles interrogantes provienen de diferentes puntos
de vista, pero todos ellos inciden en las fuertes reticencias
que el hombre de hoy siente hscia el mundo futuro que puede

depararnos la ciencia.

Frente a optimismo desenfrenado que al hombre occi-
dental de décadas recientes le habia acometido respecto a los
poderes ilimitados de la ciencia y la tecnologia, la realidad
nos estda haciendo ser mds escépticos y dubitativos. Cada vez
somos mds conscientes de que el progreso cientifico tiene sus
limites. "A propdésito de la tecnologia, dice G. Radnitzky, to
das las naciones industriales recientemente han llegado a dar
se cuenta de que el proceso de dominioc colectivo sobre la na-

turaleza choca contra limites externos. La idea de Qque exis-—

ten limites al crecimiento se ha convertido en commune bonum,

casi una trivialidad. ;Quién pretenderia rechazarlo?". (96)

El rechazo se da todavia desde posturas que no se
han apeado todavia de un desmesurado cientifismo, que confia
en que la ciencia no tiene limites y acabard teniendo respues
tas tedricas y tecnoldgicas pares todo. Entre quienes rechazan

esta cada vez mds evidente realidad de los limites de la cien
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cia y técnica, Radnitzky sitdia al marxismo oficial, que "de-
nuncia esta tesis como un nuevo aparato demagdgico. Pero esta
denuncia es retdrica, porque todo el mundo sabe que los recur
sos y reservas son finitos y que la emigracidn al espacio ex-

terior es mera fantasfa". (97)

Garcia Bacca, aunque critico del marxismo oficial e
intérprete personal de la filosofia marxista, coincide en la
fe ciega en el poder cient{fico y tecnoldgico, que nos asegu-
ran, sin lugar a duda y con la firmeza de una verdad cientifi
ca, la consecucién de la utopia sofiada ya por Marx: una socie
dad futura que encarne la superacidén de toda alienacién huma-

na.

Garcia Bacca es plenamente consciente, lo hemos vis
to repetidas veces, de que la historia no es un conjunto de
sucesos que se suceden automdticamente, sino mds bien lo ca-
racteristico de la historia humana estd en ser un producto de
la accién libre del hombre. Lo que el porvenir nos depare, de
pende de nosotros. Pero lo que nos llama la atencidn es el ex
cesivo optimismo que tiene en que la direccidén que le marca a
la historia no sufrird demora o cambio de direccién. Y, sobre
todo, las dudas mayores provienen de ese modelo de hombre y
de sociedad, hacia los que, al parecer, nos encaminamos irre-
mediablemente. ;No contiene dicho modelo aspectos que ponen
en peligro la "humanidad" del hombre? jEstamos seguros de que
la utopica sociedad que Garcia Bacca nos augura, basada en un

mundo artificial y tecnificado, serd un auténtico mundo "huma
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ne, o no estaremos, de esta forma, abocados a la destruccién
de lo mds valioso del hombre, y, con ello, a la simultédnea

destruccidn de la naturaleza?

4.1.-Crisis del modelo faustico o babélico del hombre occi-

dental

Después de una serie de siglos, desde el Renacimien
to hasta nuestros dias, en que el hombre ha sofiado con un fu=-
turo mejor y mds humano, como fruto de los descubrimientos
cientificos y técnicos, el hombre actual he entrado en una fa
se de crisis sobre el futuro. Emborrachado por sus propios lo
gros, el occidental habia sonado con superar todos sus males
y limitaciones con s6lo el ilimitado desarrollo técnico e in-

dustrial.

La idea de que el desarrollo industrial sea sindni-
mo de progreso humano y conduzca por si solo e una mejora de
las condiciones de vida y a un modelo perfecto de sociedad y
de hombre, ha entrado en profunda crisis. Estamos viviendo en
una sociedad altamente tecnificada, en la que, por tanto, de-
bieran de empezar ya a cumplirse algunos aspectos sofiados uté
picamente y a atisbarse la realizacién de otros. Pero vemos
palpablemente que el modelo tecnolégico ha fracasado, "porque
no estamos resolviendo los problemas mds importantes de los
seres humanos, sino que estdn creando una terrible capacidad
destructora, desconocida, pueste al servicio de cerebros que

todavia no han aprendido a ser inteligentes". (98)
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En Occidente se ha llegado a mitificar la ciencia ¥y
la técnica, viendo en ellas el instrumento adecuado y casi ex
clusivo para solucionar el problema del hombre y de la histo-

ria.

Han sido diferentes, y desde diversos puntos de vis
ta, los pensadores que han criticado duramente el modelo de
crecimiento y de hombre que subyace en la ideologia dominante
del mundo occidental. Pero es necesario advertir que estas
criticas no se dirigen exclusivamente contra la sociedad capi

talista, sino que alcanzan en igual medida a la ideologia mar

xista.

Uno de los pensadores que mas duramente han critica
do la racionalidad caracteristica del mundo occidental, acu-
sandola de desembocar en un callején sin salida y en una des-

truccidén del hombre, ha sido R. Garaudy.

Para Roger Garaudy, el nicleo de la cultura occiden
tal (siguiendo la opinién de Paul Valéry) ha sido construido

por la simbiosis de tres grandes corrientes de pensamiento:

- en el campo de la morel, por "el cristianismo y,

més concretamente, el catolicismo”. (99);

- "en el terreno del derecho, de la politica y del
Estado: influencia ininterrumpida del derecho ro-

mano" ;

-~ "en el terreno del pensamiento y de las artes:

tradicidén griega". (100)
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Estas tres tradicilones, ningune de las cuales es ab
solutamente original, sino procedentes de Mesopotamia y Egip-
to (101), unidas vy fuertemente entrelezadas, dieron su fruto
especifico en el Renacimiento. Superado el amplio tdnel, para
muchos "oscurantista", de la Edad Media, el Renacimiento supo
ne la aurora de una nueva €¢poca histérica, un serio paso ade-

lante en su maduracidn.

Este cambio cosmovisional renacentista representa
un cambio de "la concepcidn anterior de las relaciones entre
hombre y naturaleza, entre hombre y hombre y entre hombre y
Dios" (102). Dste trastrueque de relaciones estd cargado de
ambigiiedad, por cuanto conlleva un avance y un retroceso; una

cara positiva, pero también rasgos negativos.

- En relacidén a Dios, se pasa de una cosmovisién
teocéntrica a otre antropocéntrica, dejando el
homhre de mirar el cielo y aceptar lo natural co-
mo un conjunto de leyes inmutables, y abriéndose
un inmenso punto de interrogacién. Fero al mismo
tiempo que el hombre adquiere autonomfa frente a
Dios, ira emborrachdndose de la "hybris" babélica,
del deseo de no reconocer mds Dios que a si mismo.
Para Garaudy, con todo, este nuevo cambio de relg
ciones hombre-Dios, es "el aspecto mas positivo

de la época". (103)

- En las nuevas relaciones del hombre con sus seme-

jantes, lo especifico del Kenacimiento es la emer
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gencig del individuo frente a cualquier instancia
social o corporgtivista del medievo. El1 hombre
griego y medieval, como nos recuerda Garcia Bacca
en su época de "hermenéutica histdérico-vital"”, se
considera mds bien que un individuo autonomo y
singular, un ciudadano de su nacidén, como uno
cualquiera dentro del todo social. Con el Kenaci=-
miento emerge el individuo como entidad autdénoma
¥y sujeto del acontecer histdrico. El racionalismo
cartesiano es la filosofia representativa de este

nuevo espiritu.

Es en estos momentos cuando aparece "el
bombre de empresa, en el mejor y el peor sentido
de la palabre", dice Garaudy. E igualmente, el
"conquistador", dominado por una voluntad de pro-
vecho y de poder", que no vacila en franquear los
limites del mundo conocido, ni en devastar conti-
nentes y civilizaciones" (104). De esta forma,
los frutos especificos y directos de este talante
comerciante y conquistador van a ser el capita-

lismo y el colcnialismo. (105)

El tercer cambio de relaciones se da entre el hom
bre v la naturaleza. El hombre ya no procede fren
te a la neturaleza de modo pasivo y con miedo,
atribuyéndole poderes misteriosos. La naturaleza

es ahora un objeto sin alme a explorar y transfor
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mar. Bl instrumento de la mente para manipularla
sera el concepto, y el de la mano, la técnica.

(106)

De esta forma, el hombre rebaja a la natu
raleza de dialogante a objeto inanimado ya mgte-
rial con el que puede hacer lo que le venga en ga

na.

Todos estos factores han generado un nue-

vo tipo de hombre: el hombre fdustico. "Fausto,

dice Garaudy, es la parébola dramatica de nuestra
cultura occidental” (107). Este hombre fdustico,
orgulloso de su saber y de su creciente poder, en
cerrado en su autonomfa individualista y necesita
do de preservar su intimidad sobre la base de un
dominio despdésito sobre la naturaleza y el resto
de los hombres, a quienes mirea siempre como compe
tidores y potenciales enemigos, sofiando ser el
dnico Sefior del universo y ocupar el lugar de
Dios, bha originado un estilo de vida del que esta
mos viviendo en la actualidad, y que se apoya en

tres pilares fundamentales, en opinidén de Garaudy:

1) el postulado de la primacia de la ac-

cidén y del trabajo;
2) la primacia de la razén;

3) la primacia del "mal infinito"”, esto

es, del infinito puramente cuantitativo.(108
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1) La priracia de la accidén y del trabajo

El hombre antiguo se relaciona pasivamente con la
naturaleza. FPara Aristételes la accidn técnica es sdlo imita-
cidén de la naturaleza. A lo mds que puede aspirar es a comple
tar lo que la naturaleza ba dejado incompleto y sin terminar
(109). Se trata de una "técnica respetuosa con lo natural”.

(110)

Perc el hombre le ird poco a poco perdiendo el res-
peto a la naturaleza. Este talante activo frente a la natura-
leza ha sido tematizado por Fichte, que caracteriza al hombre

como ser de amccién (Handlung), ser actuante (111).

Estas antropologias del hombre como "ser actuante"
reflejan la idea que el hombre occidental tiene de si mismo,
¥y que queda patentemente reflejade en estas palabras de Goe-
the: "Actuando sin tregua es como despliega el hombre toda su

grandeza". (112)

La sociedad capitalista, Ultime etapa de la civili=-
zacidn occidental; es el paroxismo de la produccién y del ta-
lante transformador de la naturaleze, con el agravante de se-
cuestrar el fruto de la accidén transformante en provecho de
un grupo privilegiado, controlando los medios de produccidén y
convirtiendo la superficie de la tierra en grandes "campamen-

tos de trabajo". (113)
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2) La primacia de le razdn
I

Lgte postulado lo define Garaudy de esta forma: "la
razén puede resolver todos los problemas, y los inicos proble
mas reales son los que la ciencia puede resolver” (114). Este
postulado corresponde tanto al raciovnalismo e idealismo como
al positivismo comtiano. Pero es sobre todo el positivismo
quien ha manipulado y reducido la razén a ser una razén de
los medios: "la razén resuelve el problema de los mecdios y
cuelquier otro problema es teoldgico o metafisico y, por tan-
toc, un falso prohlema; este positivismo ha engendrado el ciep
tifismo v la tecnocracia. Unc y otro constituyen una verdade-
ra religién de los medios: el cientifista y el tecnécrata se
hacen siempre la pregunta del ;cémo? y jamds la del ;por gué?:

{115).

Queda de esta forma el espfritu humano y la razén
castrados y reducidos a mera inteligencia técnica, a resolver
los problemas prdcticos, sin que haye lugar pares el arte, la
poesia, el amor ni la fe en lo trascendente. Nos hallamos ac-
tualmente, sefiala Garaudy, en una civilizacién que no sabe los
fines que persigue y los medios que ha generado se le escapan
de las manos. Una civilizacién asi estd abonada al suicidio,
tanto por carencia de fin como por exceso de medios: "Suici-

dio por carencie de fin, como atestiguan las huidas mediante

la droge ¥ los suicidios de udolescentes, que son més numero=-

sos en los pafses mds ricos. Suicidio por exceso de medios,

como lo prueba, por ejemplo, la posible perspectiva de agota-

miento de los recursos natureles y la contaminacidn, necesa-
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ria consecuencia de una concepcidn gque sdlo ve en la naturale
za una reserva v un vertedero y que dispone de medios para

destruirla en estos dos aspectos". (116)

3) La primac{a del "mal infinito", o del infinito puramente

cuantitativo,.

El hombre actual he llegado a pensar que todos los
males se van a resolver a base de producir mayores cantidades
de bienes con los que saciar las necesidades humanas. Define
el avance y el crecimiento como el aumento cuantitativo, el
imperio de las "medianfas", como llama Garcia Bacca a la fa-
bricacidén en serie. Es el triunfo de la cantidad sobre la ca-
lidad, el triunfo del numero sobre el avance cualitativo. Y a
esto se le llama "desarrollo". En las sociedades desarrolla=-
das el tener y poseer cosas, bienes de consumo, se sitda so-

bre el ser y el potenciar ese ser de cada persona. (117)

Y cuando se sacian las necesidades mas perentorias,
se crean nuevas necesidades para poder producir nuevos medios

para saciarlas.

De un concepto positivo del desarrollo, consistente
en alcanzar la plenitud de todas las posibilidades que tiene
el individuo, como condicidén de desarrollo de la sociedad glo
bal, sin estar ambos aspectos (individual y social) contre-
puestos, en nuestra sociedad occidental se ha centrado el de-
sarrollo en el campo econdmico, entendido con criterios estre

chos y unilaterales, "crecimiento cuantitativo de la produc-
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cién y del consumo, sin la menor referencia a un proyecto hu~

mano o a una calidad de vida". (118)

Este tipo de civilizecidén, embriagada por sus éxi-
tos técnicos, estd convencida de que construird un paraiso so
bre la tierra y alcanzard la mansidén de Dios. Erich Fromm
piensa que le cuadra la imagen del mito de la Torre de Babel,
con un final catastréfico: "La cultura medieval tardia flore-

cié porque el jpueblo tenfa la visidén de la Ciudad de Dios. La

sociedad moderna florecid porque el pueblo recibié energias

de la visién del establecimiento de una Ciudad Terrenal del

Progreso. Sin embargo, en nuestro siglo, esta visidn se ha de

teriorado y se ha convertido en una Torre de Bgbel, que hoy

dia empieza a derrumbarse, y a la postre nos sepultard bajo

sus ruinas" (119).

Ahora bien, lo dramdtico de la situacidén estd en
que la antropologia marxista, que tan duramente critica a la
sociedad capitalista y al modelo de hombre que genera, cae
también en algunos de los postulados y limitaciones que criti
ca. BEsto se debe a que el marxismo ha nacido y se ha nutrido
de 1la misma matriz fdustica de la cultura occidental y no ha
logrado desprenderse de ella del todo. Hay que recordar que
"Marx debe a la filosofia cldsica alemana, de Fichte, de He=-
gel, ese primado de la accidén como creacién continuada del
hombre por el hombre; de la economia polftica inglesa de Adam
Smith y de Ricardo, que veian en el hombre sdlo un trabajador

Y un consumidor, Marx deduce el valor primordial del trabajo
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Y la concepcidén de la sociedad como una organizacidén de traba
jo; de Saint-Simon, epostol de la sociedad industrial, toma

una visidn fdustica del socialismo". (120)

La critica de Marx al capitalismo se centra en de-
nunciar la alienacién que sufre el trabajador, al ser despoja
do del producto de su trabajo, con lo que se le priva de su
realizacién como hombre pleno. Pero una vez superada la fase
capitalista, el hombre sigue sometido a la "religién del tra-
bajo", tiene que seguir en su fundamental relacidén dialéctica
con la naturaleza, para humanizarla y quedar él1 mismo natura-
lizado. La necesidad de trabajar sigue siendo la misma, pues-
to que el hombre, por naturaleza, es un ser deficiente apoya-
do en el reino de la necesidad y la rareza, y tiene que traba
jar si quiere seguir viviendo. Pero a través de su trabajo 1li
bre, que revierte en su provecho y en el del conjunto de los
miembros de la sociedad ("a cada cual segin sus necesidades"),
podre transformar la realidad a su medida, humanizarla, y con
vertirse en el duefio y sefior de su destino y de la historia.
Ese es el suefio del hombre positivo: implantar su libertad so
cial sobre todo reino de necesidad, sea interior al hombre o

pertenezca al dmbito de lo natural.

Pero cada vez se levantan mas voces contra esta
exaltacidn unilateral del trabajo, asumida al mismo tiempo
por la tradicién burguesa como por el marxismo. Para muchos
pensadores, entre los que se encuentra Garaudy, la revolu-

cidn estudiantil de 1968 marca un hito fundamental, por cuan-
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to supone la emergencia de una corriente de pensamiento que
se opone a la categoria del trabajo como definidora exclusiva
del hombre. "Hasta 1968, dice Garaudy, el postulado segin el
cual el hombre sélo se realiza plenamente en la accién y en
el trabajo casi nunca ha sido puesto en tela de juicio. A par

tir de 1968, sobre todo, se han exaltado los valores de la

fiesta, los de la danza como simbolo del acto de vivir, es de

cir, alcanzar le plenitud con gestos que ya no son sdélo utili
tarios o protocolarios, los del trabajo o de la urbanidad,
que nos son impuestos desde fuera por la mdquina o por las
convenciones sociales, sino los que expresan nuestra esponta-

neidad mds honda, los de la poesia y la libre creacién". (121)

Es una apreciacidn cada vez mds extendida y consta=-
tada que el modelo antropoldgico fdustico, que se halla a la
base de la sociedad capitalista occidental y que se caracteri
za entre otras cosas, por el culto a la accidén y al trabajo,
la confianza absoluta en la ciencis y la autonomfa y emancips
cidén del hombre de toda tutela sobrenatural, de modo que sue-
fia con llegar a ser el tnico Sehor del universo, estd impreg-
nando profundamente la antropologie marxista, ahogando y re-
cortando otros elementos valiosos y permanentes. Este no sa-
ber desmarcarse del todo el marxismo de la cosmovisién burgue
sa, hace exclamar a Garaudy: "Nuestras sociedades burguesas
son "fdusticas". Serfa enojoso que nuestras revoluciones lo
fueran también. Ojald puedan ser dionisiacas, es decir, admi-

tir que el hombre puede expresarse al margen de su trabajo y
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de sus proyectos racionales apolineos, recobrando as{ la ale-
gria de vivir de Dionisio, el dios bailarin que nos llegé de

Oriente". (122)

En Garcia Bacca encontramos lo mejor y lo peor de
la concepcién del hombre subyacente en la filosofia marxista.
De ahi que, junto a los grandes valores que contiene y las va
liosas sugerencias que presenta, su antropologia nos produce

serios interrogantes y reservas que vamos a presentar.

4.2.,-Interrogantes e insuficiencias del modeloc de hombre gar-

ciabaguiano.

La antropologia de Garcia Bacca, como hemos tenido
ocasidén de comprobar, es de una notable profundidad y riqueza
de matices y sugerencias. El hecho de que sefialemos algunas
insuficiencias y planteemos interrogantes a determinados as=-
pectos de su sistema antropoldgico, no significa, pues, que
no lo valoremos adecuadamente., Simplemente pensamos que hay
varios aspectos con los gue no coincidimos, y nuestra preten-
sidén es mostrar, de forma esquemdtica y breve, los interrogan

tes e insuficiencias que su antropologia nos suscita.

Entrar en didlogo a fondo con Garcia Bacca, a par-
tir de estas discrepancias, seria una tarea de enorme interés.
Pero nos saldriamos de la finalidad y dimensiones de nuestro
trabajo si pretendiéramos otra cosa que apuntar los puntos

més débiles que, desde nuestra modesta opinidn, presenta.
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4.2.1.~,liomo_faber u homo ludens?

Hemos visto con Garaudy cémo una de las categorias
fundamentales de la realizacidn del hombre, donde coinciden
capitalismo y marxismo es en el trabajo. Naturalmente que se
trata de dos tipos de trabajo diametralmente opuestos: frente
al trabajo alienante y esclavizador, el mundo socialista estg
ra apoyado en el trabajador libre, gozoso de poner su capaci=-

dad productore y creadora al servicio de toda la sociedad.

Garcia Bacca se mueve en este aspecto dentro de las
més ortodoxas coordenadas marxianas. El ideal de hombre, el

hombre positivo, es el hombre creador, transformador del mun-

do natural y de si mismo, en un proceso continuo, sin fin. Pe
ro, en el fondo, no sale del circulo de le "religién del tra-
bajo".

El hombre positivo habrd conseguido someter toda la
realidad a un nuevo reino de necesidad, o necesidad artificial,
dominada por todo tipo de causas (eficiente, rectora, ocasio-
nante,...) ¥y todo ello en manos del primer motor del universo:
el hombre social. Construido asi el mundo artificial, el tra-
bajo del hombre habra dejado de ser un trabajo servil, de
fuerze bruta, puesto que, por la técnice, el hombre habrd se-
parado y ordenado la fuerza y la direccidén. El hombre sdlo

tendrd que ordenar y regir el mundo artificial.

Los momentos de ocio seran mds amplios, necesarios
para que el hombre se dedique a inventar nuevas potencialida-

des, puesto que la realizacién del hombre pasa por el trabajo
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creador y transustanciador.

Empero, la limitacién que observamos en Garcim Bac-
ce es que nunca atisba los enormes cambios antropoldgicos que
esta nueva situacién implica. Nunca hace referencia al senti-
do del ocio y al valor del juego y del disfrute gratuito como

finalidad sin necesidad de justificaciones foraneas.

Si el aumento desmesurado de la produccién en el
mundo capitalista ha generado una "sociedad de consumo", que
s6lo piensa en consumir y satisfacer necesidades artificiales
que otros han suscitado, ha producido, segin algunos tedricos,
un efecto positivo: crear una situacién de abundancia que pro
picie el atisbar otro tipo de hombre que no estéd tan sometido
y esclavizado al reino de la necesidad y al trabajo. Esto ha
producido una proliferacién de utopias sobre un munde futuro
en el que tendrd mayor cebida el juego, la fiesta, la crea-
cién poética y artistica, y una visidén gratuita de la existen
cia. De este modo se estd resquebrajando el modelo del "homo
fausticus", la exaltacidén del trabajo como Unico modo de rea-
lizacién humana. Ya hemos visto con Garaudy que las revueltas
estudiantiles de 1968 marcaron un hito en este modo de pensar.
Pero el tema no es nuevo, ni se descubre en el dltimo cuarto
del siglo XX. "El juego es un fendmeno primordial e inmemo-
rial (Urphénomen) que atraviesa todas las edades de la cultu-
ra y constituye, por este mismo hecho, una de las coordenadas
de mayor magnitud de la existencia humana. Por eso, no es de

extraiiar que, desde la Antigliedad hasta nuestros dias, filéso
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fos como Herdclito {(123), Platén, Schiller, Nietzsche, Huizin
ga Yy AXelos, hayan puesto de relieve la estructura ludics del

ser, tanto del hombre como del universo". (124)

A pesar de que el valor del juego se advierte desde
muy antiguo, es en estos Ultimos afios donde se van descubrien
do sus potencialidades practicas y se va intentando convertir
el juego y la fiesta en una fuerza revolucionaria que se con-
traponga a todo tipo de fuerzas coercitivas propias de los
sistemas opresores. De este modo, el modelo antropoldgico del

"homo ludens” se convierte en un modelo progresista y destruc-

tor del "homo faber".

La pregunta fundamental seria: jqué tipo de hombre
se adecia més exactamente a las potenciaelidades humanas y a

los deseos y aspiraciones del hombre: el homo ludens o el ho-

mo faber?

Pero ,qué entendemos por uno y otro tipo de hombres?
Seguiremos en esta clarificacidén a Eric Yolant en su libro

"El hombre',

-~"Por homo faber entendemos al hombre cuyo conteni-
do esencial de la existencia viene determinado
por el trabajo en cuanto proceso de produccién".

(125)

-En cambio, el homo ludens es "el hombre cuyo contge
nido esencial de la existencia viene determinado

por el juego en cuanto proceso de creacidén". "lLa
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vida del homo ludens estd marcada por la gratui-

dad y la libertad; estda ordenade a la alegria y

al disfrute". (126)

Pero es fundamental, para hacer una critica correc-
ta a la antropologia de Garcfa Bacca, tener en cuenta la dis-

tincidn que Eric Volant hace entre dos tipos de homo faber:

1) Encarna, en primer lugar, y en un grado méds grue
so el modelo de homo faber, el trabesjador manual,
sometido a un trabajo impuesto desde fuera y que
no redunda en beneficio propio del productor. Se

trata de un trabajo alienante y deshumanizador.

2) Pero también encarna al homo faber "aquel que
produce ideas y simbolos, o también aquel que
crea su propia identidad". Este segundo modelo
es el hombre "prometeico" o "faustico", "que, a
través de la ciencia y la técnica, de sus obras
y sus instituciones, pretende producirse a si

mismo". (127)

No dabe duda de que entre ambos modelos hay un abis
mo de diferencia. Entre ambos ha mediado una revolucidén so-
ciel, donde las clases sociales y la divisién del trabajo han
desaparecido. En el primer caso se da un trabajo asalariado,
deshumanizador, mientras gque en el segundo caso el hombre tra
baja con total autonomia, libremente dedicado a su autocrea-

cién y a la transformacién de la naturaleza. Pero, a pesar de
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las enormes diferencias, el segundo modelo no ha salido del

mismo esquema: "lcos dos se mueven en un proceso de produccidn”.

(12R)

Segin este tipo de distinciones, el modelo antropo-
16gico de Garcia Bacca es tipicamente prometeico y fdustico:
un hombre dedicado a la produccidn de si y de su mundo, con
el instrumento todopoderoso de la técnica. Este serd el hom-

bre positivo, integrante del universal Humanidad.

Hemos visto la clara distincién que hace en Lec, de

Historia de la Filosof{a entre el hombre creador y el hombre

consumidor (129). El primero de ellos es el que encarna el
ideal del hombre de le Sociedad futura, frente al hombre con-
sumidor, que five su humanidad en estado natural. Y si bien
esta critica al hombre consumidor esta dirigida al hombre alie
nado de la "sociedad de consumo", acostumbrado a vivir de modo
pasivo y consumidor de lo que le dicta la sociedad capitalista,
en el fondo hay una supervaloracién de la produccién y una fal
ta de descubrimiento del valor antropoldgico del ocio y del
disfrute de lo producido. Y esto no sélo para una utdpica so-
ciedad futura que hay que construir, sino para el momento pre-
sente, como disfrute normal de la vida y como anticipo de lo

que queremos para después.

El hombre auténtico, para Garcia Bacca, el hombre
nuevo, es quien se comporta de modo activo y transformador
frente a la naturaleza. Quien se comporta pasivamente queda re

legado al nivel infimec de hombre naturel. Este se comporta an-
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te las cosas y los productos con un talante individualista:
hacer de m{ lo que es de todos. "No es, dice Garcia Bacca, el
consumir campo propio de surgimiento creador, reino de noveda
des de cosas y de humanidades, sino su sumidero, su extingui-
dor; y, por tanto, el campo de satisfaccidén de deseos, apeti=-
tos, anhelos individuales de hacer mio todo lo producido, in-
ventado, creado, es el menos propicio, el abonado en contra,
para sentirse ser creador el hombre; y sentirse ser librel

(130)

El modo de entender al hombre como ser creador es
igualarlo a hombre productor: "El centramientc de la economia
politica en la produccidén, tema del marxismo, no es mds que
una manifestacidén localizada del centramiento del hombre en

si en cuando creador". (131)

Bien es verdad que, como hemos visto en varios mo-
mentos, Garcia Bacca es plenamente consciente de que el traba
jo del hombre del porvenir serd una accién en que habra desa-
parecido la fuerza fisica y la dureza del trabajo. La implan-
tacidén de la libertad sobre el reino de la necesidad, nos di-
ce, supone la separacidén y delimitacién entre fuerza y direc-
cién. La fuerza la realizara la mdquina y la direccién queda-
ra en manos del hombre. El ocio serd un elemento abundante y
necesario. En un mundo artificial, donde el trabajo fisico
sea hecho por mdquinas, al hombre le queda la funcién creado-
ra, inventora de nuevos modos de transformacidén y de someti-

miento de la realidad. Y esta tarea nunca se acabard, siempre
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habrd nuevos caminos que recorrer, y nuevas tareas que reali=-

zar.

51 nos paramos, pues, a contemplar la lHumanidad so-
fiada por Garcia Baccs, veremos una inmensa colmena de creado-
res infatigables, cuya obsesidén permanente es producir, crear,
transformar, trabajar... No queda tiempo para el juego, la
fiesta, el disfrute, el consumo... En definita: un gran Labo-

ratorio, como nos indica en su Metafisica. (132)

lLa carencia de la dimensién lddica de la existencia
no sélo repercute a la hora de pergeiiar la sociedad futura,
sino igualmente en el momento de buscar los medios para revo-
lucionar la situacidén presente. Cuando no se valora lo lddico
para después, tampoco se aprecian sus potencialidades antici-

patorias y revolucionarias.

El modelo del "homo ludens" no cae en la ingenuidad
de pensar un futuro donde el trabajo productor y creador haya
desaparecido por completo. Sometidos como estamos al reino de
la necesidad y la escasez de bienes, el trabajo y la labor
creadora siempre seran necesarios, pero no constituiran la

funcién esencial del hombre.

Ha sido Marcuse quien mas claramente ha desentrana-
do el ideal faustico del hombre marxista y quien mejor ha se~-

fialedo sus limitaciones y la posibilidad de superarlo. (133)

El hombre, hasta nuestros dias, ha estado viviendo

sometido a la necesidad del trabajo. Tiene que reprimir sus
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deseos de placer y someterse al principio de realided, consti
tuido por la escasez de los recursos naturales y la necesidad
de c¢rearse un mundo a su medida. Pero a la represidn del prin
cipio del placer desde el principio de realidad natural, se

afiade una sobre-represién ("surplus represio") (134), fruto

de la sociedad capitalista que obligae al hombre a producir
sin tregua. La equivocacidn, dice Marcuse, estda en considerar
que el principio de rendimiento de la sociedad capitalista es
una realidad ontoldgica, del ser del hombre, y no mas bien
una forme histérica del principio de realidad. Con lo cual ca
be que se dé una situacidn histdrica posterior basada en un

principio de realidad menos opresivo y mas propicio a la emer

gencia del homo ludens,como realizador mds pleno de las poten

cialidades humanas.

En este aspecto es donde ve Marcuse necesario supe-
rar la antropologia marxiana, basada en la situacidén concrete
de necesidad y la consiguiente perentoriedad del trabajo. "El
que el reino de la libertad, dice Marcusg, no se pueda pensar
ni pueda subsistir sino mds alléd del reino de la necesidad,
implica que éste es realmente siempre un reino de la necesi-

dad, también en el sentido del trabajo alienado". (135)

Lo dnico que cabe, tanto para Marx como para Garcia
Bacca, es racionalizar y reducir todo lo posible el trabajo,
ampliar el tiempo libre y convertir el trabajo en mds llevade
ro. Para Marcuse esto es poco. Debido a la capacidad actual

de la sociedad contemporanea de producir mds de lo necesario
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(136), se da una nueva posibilidad: "hallar el reino de la

necesidad en el trabajo y no mds alld del trabajo". (137)

Aunque siempre sera necesaria la existencia del tra
bajo, en cuanto accién transformadora de la naturaleza al ser
vicio del hombre, en una sociedad de abundancia el trabajo ya

no sera una actividad fundamental y apremiante.

Esto conlleva la posibilidad de una nueva antropolo
gia y una nueva ética (138), basada no tanto en la necesidad
de producir, trebajar y ser udtil (en sentido capitalista), si
no centrada en construir un tipo de hombre ) un modelo de so=-
ciedad donde lo predominante sean las relaciones humanas, la
estética, el juego y todo un cdmulo de potencialidades huma-
nas, improductivas econdémicamente, pero de la mayor rentabili

dad humana.

El hombre del futuro serd un "poeta", inventando fu
turo con sus obras artisticas. Y aunque el inventor técnico
es creador de futuro e inventor de nuevas posibilidades, "res
ponde, como dice Garaudy, a una necesidad particular del hom-
bre". Mientras que "la obra de arte responde a la fundamental
necesidad del hombre de afirmarse como hombre, o sea, como
creador. El objeto técnico atestigua el poder del hombre como
organizador de medios; la obra de arte atestigua le especifi-

cidad del hombre como creador de sus propios fines". (136)
prop
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4.2.2.-;Didloro o "meonélopo" del hombre con la naturaleza?

Garcia Bacca wcepta con Marx que el hombre se auto-
crea en didlogo con la naturaleza. Y de este didlogo ambos in
terlocutores salen beneficiados y transformados: el hombre hu
maniza y transforma a su imagen la naturaleza, y queda, a su
vez, neturalizado; esto es, alcanza su naturaleza, en el sen-
tido de su reslidad de verdad, en la accién transformadora de
lo natural. La mediacidn que el hombre interpone en su didlo-

go,es la técnica, como brazo transustanciador.

Ahore bien, la relacidn que Garcia Bacca senala en-
tre el hombre artificial creador y la naturaleza,mas que de
didlogo parece un "mondélogo” tiranico. Se advierte un menos-
precio de lo natural, que si en ciertos aspectos tiene justi-
ficacidn, en otros suscita serios interrogantes y la sospecha

de si no nos prepara Garcia Bacca un mundo futuro (mundo arti

ficial) apto para todas las maldiciones y anatemas de nuestros

ectuales ecolopgistas.,

El hombre positivo vivird en un "paisaje artificiall
donde ya no quedara ningun vestigio de naturaleza, sinénimo
para Garcia Bacca de imperfeccidn, de etapa a superar. Tal
peisaje artificial estara poblado y amueblado por artefactos
y manufactos, construidos por y para el hombre, hechos a su

mecdicda y mirando a las necesidades del hombre.

Si la transformacién es total, como asi hacen supo-
ner las afirmaciones rotundas de Garcia Bacca, no quedard na-

da de lo que actualmente vemos como componentes de nuestros
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peisajes terrdaqueos. Pero nc debemos apurarnos demasiado so-
bre la supervivencia fisica del hombre (necesidad de ox{geno,
alimentos vegetales y animales...), puesto que la transustan-
ciecién de su base corporal sera de tal calibre que las nece-
sidades que actualmente nos apremian, pertenecerdan entonces
al recuerdo de un suefioc muy lejano en el pasado. Un cuerpo de
luz ¥y energia no necesitard respirar, ni contemplar drboles,
ni dedicarse a sofiar ante la inmensidad de un mar incontaming

Anh e

A primera vista parecen utopias razonables, realiza
bles, con tintes humanistas. Pero uno tiene serios interrogan
tes. La sospecha que mds seriamente nos ronda es pensar que
tales progresos de futuro no acaban de desmarcarse de la fie-
bre depredadore del mundo capitalista frente a la naturasleza.
El supuesto didlogo con la naturaleza acaba en una tirénica
dominacidén del hombre, que la convierte en su sierva y en ma-
terial para su omnimoda capacidad transustanciadora, sin pre-
guntarse nunce si esa naturaleza tiene sus leyes propias a

respeter, pues de lo contrario el hombre se autodestruye.

Horkheimer y Adorno, cuando examinan la desviacidn
que el positive intento ilustrado del s. XVIII de instaurar
un mundo asentado en la razén y la libertad, constetan como
momento de desvio negativo la transformacién de la razén ilus
trada en razén positiviste (140). En su obra conjunta, "Dia-
léctica de la Ilustracién'slos dos tebricos de la Escuela de

Frankfurt realizan un estudio critico del desarrolleo de lsa ra
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2én en Occidente, desde el s. XVIII, partiendo de la perpleji
dad que les procduce la situacidén occidental. "Lo que nos ha-
biamos propuesto, dicen, ers nada menos que comprender por
qué la humanidad, en lugar de entrar en un estado verdadera-
mente humano, desembocd en un nuevo género de barbarie" (141).
Para ellos el desvio, como ya lo hemos senalado, se sitida en
el reduccionismo que sufre la razdn cuendo se transforma en
razén positiva, ya en el s. XIX (Comte). La razén, que con
tan buenos augurios habia comenzado su andadura, ha sido domi

nada por el principio de dominacidén. La razdén se enfrenta a

la naturaleza como un amo poderoso que la domina y somete sin

tenerla en cuenta. "Adorno v Horkheimer observan que la domi-
Y q aomi

nacidn supone la separacién entre sujeto y objeto, entre el

dominante y lo dominado. Se da asi un reduccionismo y extraiia
miento reciproco: el dominante se reduce a mero sujeto de do-

minacién y lo dominado a mero sustrato de dominio". (142)

La razén, empujada por el principio dominador, some
tida la naturaleza, se aplica al dominio del hombre por el
hombre, dande lugar a la sociedad capitalista. La razén, que
busceba un mundo libre, ha construido un mundo de esclavos,
que venden su fuerze de trabajo y son utilizados como mercan-
cia al servicio de unos pocos beneficiados. De este modo, la
razon en la sociedad burguesa se restringe y convierte en "ra
zén instrumental" (143), aplicada exclusivamente al desarro-
llo de los medios y de lo que técnica y facticamente puede hg

cerse, y sin preguntarse nunca por los fines que persigue, y
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si1 el camino que construye conduce a una sociedad mds humana.
Este tipo de razdén sélo se preocupa de producir cuantitativa-
mente sin importarle la calidad (el "falso infinito" de que

hablaba Garaudy). Una civilizacién montada sobre estas premi-
sas "estd equipada para el suicidio", nos augura Garaudy (144).
Carece de fines humanistas que perseguir y va camino de ago-

tar los recursos naturales y contaminar las condiciones ecold
gicas en que nos movemos. "Sélo ve en la naturaleza una reser

va y un vertedero". (145)

Cade vez son mds las voces que se levantan para de-
nunciar el deterioro de las reservas naturales y de los eco=-
sistemas de nuestro planeta, que ponen en serio peligro la
subsistencie de la especie humana. Y si bien es cierto que mu
chas posturas ecologistas son fruto de una nostalgia romanti-
ca (146) de un mundo campestre y rural que ya no puede volver
y de un ataque indiscriminado a la civilizacién técnica, sus
argumentaciones nos sirven para que seamos criticos frente a
un mundo futuro tecnificado y "artificializado". Podemos ase
gurar que el mundo que nos prepara la técnica es el mejor de
los mundos posibles, entre, los que se encuentran a la mano

del hombre? ;No serd un camino sin salida?

Garcia Bacca es consciente de la alienacién que el
hombre sufre bajo la dominacidén capitalista, pero no relacio-
na tal principio dominador con la dominacidn irracional que
se impone a la naturaleza por medio de una técnice sin escri-

pulos. Su "Elogio de la técnica™ marca el apoteosis de la vi-
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sidn positive de la técnice como medio de transformacidén de
la realidad y del hombre mismo. El hLhombre se hace hombre en
la medida en que asciende de contemplador a transformador del
universo, con el instrumento de la "técnica de explosivos",
en .que pone toda la realidad a ser o a no-ser. Quien muestra
miedos y reparos ante esto es que tiene espiritu pusildnime,
Naturalmente que la técnica puede hacer que nuestro futuro y
nuestra historia acabe en fuegos de artificio, saltando todo

Y todos por los aires. Pero hay que arriesgarse.

No ve ningin limite que la técnica no pueda traspa-
sar, ni advierte pelipro alguno en ella (147). La naturaleza
de las cosas es un comienzo,no un fin infranqueable para la
capacidad creadora del hombre. La técnica, por otro lado, no
puede ser peligrosa ni para la naturaleza (que no tiene esta-
tuto ontoldgico estable y permanente), ni para el hombre (que
se define como absoluta disponibilided). No hay, pues, para
Garcia Bacca, ninpguna ética restrictiva de la omnimode capaci

dad transustanciadora del hombre técnico.

Ahora bien, esta argumentacién de Garcia Bacca, que
en un principio parece correcta, no deja de tener sus puntos
débiles. Parece correcto afirmar que no existen leyes natura-
les absolutas y dogmdticas, estando todas al servicio del hom
bre. Desde la conveniencia humana, cabe transformar y adecuar
lo natural. Desde este criterio, cabe preguntarse, frente a
los amantes, a ultranza, de lo natural: ;por qué un "paisaje

natural" es preferible, es mas "humano", que uno "artificial"?




¢No habrda que preferir el "artificial”, si se adecla mds co-
rrectamente al hombre, si sirve para que el hombre sea mas

"humano"?

Los reparos vienen de sospechar que una filosofia
que considera y rebaja a la naturaleza a ser simple material

pldstico, absolutamente moldeable y manipulable en manos del

hombre, implice y esconde una racionplidad dominadora, que

comienza en la naturaleza su cometido depredador y lo conti-
nia luego en el hombre, "puesto que el hombre mismo es parte
de la naturaleza y puesto que el dominio sobre la naturaleza

implica el dominio sobre el pueblo". (148)

Si se olvida esto, puede suceder que, superada la
situacidn alienante de la sociedad capitalista, sin haber su-
perado la mistica o racionalidad dominadora, se produzca pos=-
teriormente una nueva dominacién del hombre por el hombre, a
través de un nuevo grupo privilegiado que tome las riendas
del poder. Esta posibilidad no es nada utdpica, puesto que el
virus dominador sigue dentro del modelo antropoldgico y socio

légico.

Si se mantiene el principio marxista de la dialécti
ca entre el hombre de la naturaleza, se ha de preservar la
auténtica naturaleza del didlogo. Ello implica no reducir a
pura cosa a lo natural, sino respetar sus leyes y sus limites.
De lo contrario, puede suceder que los suefios utépicos garcia
baquianos no lleguen a cumplirse porque el material no da pa-

ra tanto.




En Garcia Bacca se da al mismo tiempo un menospre-
cio y una mitificacidén de lo natural. El menosprecio se ad-
vierte al rebajar la naturaleza a ser puro material, pero, al
mismo tiempo, es un material con caracteres divinos, puesto
que la naturaleza es eterna e inagotable en sus posibilidades
vy recursos (149). Estas afirmaciones son filoséficas y no
cient{ficas, por cuanto no son verificables. La ciencia cada
vez esta llegando al convencimiento de que el universo ha te-
nido un comienzo temporal, y por tanto, tendrd un fin. La ma-
teria no es eterna, ni tampoco son eternos los recursos natu-

rales.

Este es uno de los aspectos donde mds se advierte
el cardcter mitico de la filosoffa de Garcia Bacca. Su siste-
ma comprende una naturaleza divinizada, un hombre, hijo de la
naturaleza 4 que aspira a explotar y desentrahar todas las po
tencialidades de la Madre Naturaleza, y una mistica y ética
del progreso transustanciador, que cuenta también con sus hé-
roes y santos: los cientificos (150). La ciencia aparece como
una nueva religién, con los mismos ingredientes que la compo-
nen, como el mismo Garcia Bacca lo sefiala: "La finura de espi
ritu va pasando de santos a cientificos, de religién a cien-

¢ia®o (151)

Frente a la mitificacidén de la ciencia y del pode-
rio técnico, que reduce la naturaleza a un objeto inerte, Ga-
raudy nos aconseja que aprendamos de los orientales el respe-

to a la naturaleza. "El problema, nos dice, es cambiar radi-
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calmente el modelo occidental de nuestras relaciones con la
naturaleza gracias a las sabidurfas de la China y de Africa,
de la India y del Islam; equilibrar nuestra concepcidén tecni-
cista con una experiencia vivida, poética y mistica, de nues-
tra comunicacidén y de nuestra participacién en una naturaleza
que no nos pertenece, mas a la que pertenecemos" (152). La na
turaleza no es una fuente de recursos inagotable y nuestro
vertedero, sino también la condicidén de posibilidad de nues-
tra existencia, con unos limites prolongables, pero no indefi

nidamente.

4.2.3.-La_trascendencia en la inmanencia

La utopia final a la que apunta el hombre y la his-
toria consiste, en definitiva, y como ya lo hemos senalado re
petidas veces, en construir el hombre total, el hombre humano,
que para serlo, ha superado su individualidad y se constituye
en hombre social: la Humanidad. El hombre se ha ido concien-
ciando de que no existen barreras para su autocreacidén, y que

no hay méds sefior del universo que el mismo hombre.

El hombre, de esta forma, se constituye en el cen-
tro del universo y de la historia. La cosmovisién antropocén-
trica de Garcia Bacca comienza con una materia omnipotente,
de la que, cual matriz inagotable, va surgiendo todo lo que
hay, el hombre incluido. Mo cabe en tal concepciédn un Dios ex
tramundano, que vaya marcando los caminos del devenir dialéc-

tico de la materia y de la historia. Esta, que hasta la apari
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cidn del hombre se va rigiendo por leyes naturales, sobre ba-
se estadistica, va siendo encaminada con pulso seguro y razén
suficiente hacia la meta qué el hombre le va marcando. Los
dos elementos que componen la realidad (la naturaleza y el
hombre))se interpenetran e intertransforman dialécticamente
haste sintetizarse arménicamente en un reino de la necesidad
sometido al reino de la libertad del hombre social, la Humani
dad, que se ha convertido en el dnico Dios posible y auténti-

CO.

La historia, segin esta interpretacidn, es el esce-
nario en que se realiza una radical y auténtica trascendencia:
de un mundo y un hombre problemdticos y contingentes, acosa~-
dos por la facticidad, se desemboca en la aparicidén de un mun
do perfecto y un hombre que trasciende su condicidén para
transustanciarse en Dios. El momento clave que marca el hito
de esta trascendencia.parece serlo la revolucidn socialista,
gque supera y arrumba todas las alienaciones del mundo capita-
lista (mundo artificioso), que estdn impidiendo que el hombre

acceda a su condicidén real de verdad.

Las limitaciones e interrogantes que aparecen en es

ta cosmovisidén antropoldgica son miltiples.

a) La primera de ellas se refiere al momento clave
del inicio de la trascendencia del hombre hacia
"Humanidad", con rasgos divinos: la revolucidn
socialista. Garcfa Bacca incurre aqui en los mis

mos errores que Marx: reducir todas las limita-
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ciones y alienaciones del hombre a la alienacién
econémica. Ilna vez que se destruye y transustan-
cia la sociedad clasiste del capitalismo, el hom-
bre supera sus contradicciones y escisiones a que
se le tiene sometido actualmente,y accede paulati

namente a su condicidén ideal de hombre total.

J. Moltmann, haciendo referencia a estas limitacio-
nes de K, Marx, sefiala su falta de diferenciacién entre "los
fenémenos de alienacidén especificamente capitalistas y los es
pecfficamente industriales"™ (153). Si le sociedad capitalista
aliena y deshumaniza al hombre a través de sustraerle el pro-
ducto de sus manos, que le pertenece por esencia a través del
descuartiZamienté que sufre el trabajador en la divisién del
trabajo, al quedar convertido en un especialista, monstruo de
desigual desarrollo de su humanidad, y a través de una socie-
dad mercantilizada que cifra todo su desarrollo en tener mds
cosas, en consumir lo més posibhle, pero se olvida de crear

-

las condiciones que hagan al hombre ser mds hombre.

Pero "la superacidén de las condiciones de la propie
dad capitaliste estén muy lejos de superar las deshumanizacip
nes industriales" (154). Buena prueba de ello se encuentra en
los paises del Este que han implantado le revolucidén socialig

ta.

Garcfa Bacce es consciente en parte de que la cosi-

ficacién a que el hombre moderno se ve continuamente amenaza-

do, no proviene s6lo de la organizacidén social del capitalis=-
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me. Cuando en "Cosas y personas" estudia los diferentes modos
de cosificacidnen que el hombre se encuentra, o puede encon-
trurse sometido, se advierte que varias de ellas se deben sim
plemente al! hecho de que el hombre es cuerpo. El capitalismo
lo que hace es exacerbar y aprovecharse de tal facticidad pa-
ra cosificar al hombre de un modo artificial, mds grave que
el natural. Pero el hecho de ser uno-de-tantos dentro de un
conglomeredo de hombres siempre sera upna limitacidn, que po-
drd ser paliado y aligerado con el cultivo de unas maduras re
laciones interpersonales y la instauracidép de una democrdtice
sociedad fuertemente autogestionaria desde la base. Pero los
riesgos de despersonalizacidén y de dominacidén de un hombre sg
bre otro siempre estardn presentes, mientras no aparezca so-
bre la tierra una raza de hombres nuevos que superen sus ape-
tencias de dominio, su envidia hacia los demds, y todos los

demds defectos que corroen una feliz convivencia.

Junto a una transformacidn de las estructuras tiene
que darse también una transformacién de cada hombre, una real
y efectiva trascendencia del hombre individual. Pensamos que
es muy simple el programa de crecimiento individual que Gar-
cia Bacca sefiala al hombre individuo: llegar a solidificar su
personalidad e intentar ser dnico. La labor de hacerse hombre
dentro de una sociedad humana abarca otros muchos aspectos,
quizés mds importantes, y que estdn seralados por lo que el
cristianismo llama conversidén personal. Es enormemente simplis

ta pensar que tras la transformacidn de las estructuras alie-
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nantes del capitelismo (transformacién necesaria si queremos
avanzar hacie uns sociedad y un hombre mds humano), vanos a
ver florecer espontaneamente hombres nuevos, desinteresados y
capaces de hacer de la convivencia humana un paraisoc reencon-

trado.

Es peliproso olvidar v desconocer que el mal que
cbstaculiza el desarrollo del hombre y de la sociedad hacia
sus metas, no estd sélo fuera, en las estructuras sociopoliti
cas y econdémicas. "La contradiccidén entre socialismo y capitg
lismo, sefiale Garaudy, existe también en el interior de cada
hombre. En cade uno de nosotros duerme un burgués, que puede
despertarse en cada instante, incluso en una sociedad socia-

lista". (155)

Es curioso constatar que Garcia Bacca nunca hace re
ferencie a las contradicciones internas de todo tipo que atrg
viesan la realidad de cada individuo. La psicologia esta
practicamente ausente de su filosofia, cuando en su discurso
de Solsona (1929) daba tanta importancia a la psicologia expge

rimentel de William James.

Junto a la dimensidén econémica, no podemos olvidar
las dimensiones metafisica y religiosa. En este sentido sefia-
la P. Tillich: "No se ha distinguido con suficiente nitidez
entre la situacidén alienante, que se da una vez en la socie-
dad burguesa, y la alienacidén que puede detectarse en todos
los tiempos y que pertenece a la existencia misma del hombre!

(156). Si se pretende afirmar, como asi lo hace Garcia Bacca,
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siguiendo a Marx, que superada la alienacidén econdémica, las

alienaciones religiosa y existencial desaparecen por si solas,
quedandc superado el enigma de la historia, la desilusién se-
ra enorme &l ver que no sucede asi. Basta acudir al espejo de

los paises socialistas.

"Si a una situacién concreta, arpumenta Moltmann,
se la designa con un concepto tan genérico como el de aliena-
cién, la superacidén de una situacidn como ésa habra de hallar
se nuevamente vinculada a conceptos tan latos como el de pa-

tria o totalidad. Pero esto pide demasiado de la transforma-

cién humana e histdricamente posible, y lleva a los hombres a

una crisis mesidnica. El enigma de la historia no es resuelto

por la historia. Ni da la impresién tampoco de que pueda ha-

cerse g si mismo el hombre total" (157)

b) Una de las limitaciones existenciales més fuertes con la

que cuenta el hombre es la muerte. Marx la eludié desde la

perspectiva de la supervivencia de la especie, en la que
se logra encarnar la consecucién de los objetivos que los
individuos concretos no pueden alcanzar, por lo limitado

de su existencia.

Si tales argumentaciones resultaban suficientes, ca
da vez resulta mds escandalosa para un marxista humanista
el problema no resuelto de la muerte (158). "El cambio de
actitud frente al problema de la religidn y de la muerte
que se percibe claramente en los autores marxistas méds cri-

ticos y representativos del momento, es innegable. Para
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los neomarxistas mas abiertos, la solucién al problema de
la muerte que se da en el marxismo ortodoxo cldsico no re-
sulta convincente. El revisionismo se impone también en es
te punto como en tantos otros". (159). Si se es capaz de
mirar con valentia y seriedad el tema de la muerte, tiene
uno que afirmar con Bloch que "las mandibulas de la muerte
lo trituran todo" (160). Al revolucionario no le queda mds
que confiar que la posteridad le recuerde como alguien que
lucho por la causa del hombre. Y nada mds (161). "La muer-
te es, pues, una realidad tan cruda que constituye un desa
fio al principio esperanza de Bloch. Es la verdadera ago-
nia de tode mentalidad escatoldgice. ;Cémo puede aparecer
la muerte en medio mismo de un proceso que tiende a la vi-

da plena?”". (162)

Lsta es la pregunta clave que cabe plantearnos.

Frente a ella se dan tres respuestas:

- 1) La del que no acepta una trascendencia y se
consuela & ver morir al hombre y aceptarlo co-
mo condicidén humana inapelable. Resultan ejem-
plares de esta postura las palabras de Horkhei
mer: "La idea de configurar la existencia de
otros individuos de manera mds libre y feliz
siempre tuvo el poder de acrecentar la entere-
za del ser humano. En la medida en que los fi-
nes que determinan su vida no desaparecen con

€1, sino que se perpetian en el curso futuro




- 2)

- 3)
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de la sociedad, el hombre puede esperar que su
muerte no seiiale a la vez la extincidn de su
voluntad". "Si tode va bien, generaciones pos-
teriores recordaran a los mdrtires de la causa
de la libertad, pero para estos combatientes
del pasedo tal cosa significara, segin la pro-
pia conviccién, lo mismo que para los trescien
tos caidos de Lednidas significd el que aquel
llegara realmente a Esparta y anunciase que
los hebfa visto tendidos, tal como la ley 1lo
ordenaba, vale decir: nada". "El discipulo de
la Ilustracidén estd convencido de que también
las generaciones futuras, por las gue lucha,
son inexorablemente pasajeras, y de que en de-
finitiva, la nada siempre vence sobre la ale-

gria". (163)

Una segunda postura es la del que, desde una
cosmovisidén religiosa, apuesta por la resurrec
cién de los muertos, como don gratuito de Dios.
La historia no termina con la muerte del indi-
viduo ni de la especie humana entera, sino que
se trasciende en la metahistoria, donde se pro
duce desde Dios la sancidén definitiva sobre

los hombres y la historia.

Pero se da una postura intermedia, en la que

tenemos que situar a Garcia Bacca. Ni muerte
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definitiva ni resurrecidn, sinec el intento de
consegulr lsg inmortalidad de cada uno de los
individuos de nuestra especie. Es la Unica pos
tura consecuente a las afirmaciones acerca de
un hombre que busca hacerse Dios y convertirse
en el Creador y centro alrededor del cual gira
ra todo el "mundo artificial”. Un dios que se
mue e es un dios de pacotilla. Solo es Dios el
que ha conseguido vencer a la muerte, residuo
de la condicidén natural del hombre, anclada en
su cuerpo fisico-quimico sometido a los inexo-
rabtles ciclos temporales y abocado a la corrup

cidn.

l.a técnica serd capaz de transustanciar
nuestro cuerpo y proveernos de un cuerpo de
luz, indestructible. Aqui se halla una de las
barreras centrales de trascendencia del hombre:
por sus solas fuerzas sera capnz de saltar so-

bre la muerte.

,Qué posibilidades hay de que esto llegue
a realizarse? La técnica médica se halla hoy
dfa muy lejos de atisbar cualquier paso que
nos encamine hacia este suefio de todo hombre:

la inmortalidad.

Pero, al margen de lo que las diferentes

tecnologias humanas vayan o no consiguiendo al
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gunos pasos gque alarguen la vida del hombre,
parece gque el logro de la inmortalidad conlle-
va una dificultad tedrice previa: ;cémo puede
una realidad finita hacerse a si misma infini-

ta?

En el fondo es la dificulted que conlleva
el suefio faustico de sofiar en ser Dios en per-
sona, tanto un hombre individual como la Huma-
nidad total. ;Cémo de una realidad ccntingente,
finita, puede salir une realidad infinita, que
merezca el apelativo de lo que consideramos co

mo Dios?

¢) Y aguf llegamos a la definitiva dificultad del contenido

utépico del hombre positive de Garcia Bacca.

La historia humana es un continuo avance sin dete-
nerse nunca. Debido a la postura ex-céntrica que caracteri
za al hombre, como lo ha expresado Plessner (164), nunca
llega a conseguir definitivamente su identidad. La identi-
ficacién del hombre consigo mismo seria el logro de la me-
ta dltima de la historia (fin y final) y la realizacién
del hombre infinito. Seria, pues, salirse de la historia,
trascenderla y sobrepasarla. tste hombre infinito, como se
fiala Moltmann, "por su movida unidad con la humanidad y
con la naturaleza, se equipararia al "uno y todo" de los

panteistas y a la coincidentia opprositorum de los misticos!
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(165)

El dnico Dios seria el hombre, que se ha aupado a
tal lugar privilegiado con sus solas fuerzas. Pero aquf
viene el problema: ";Donde estd entonces la autoridad de
lo absoluto?" (166). A tenor de lo que se afirma, esta
autoridad de lo absoluto se sitia contradictoriamente en
una de las partes del todo. De tal manera que este hombre
que deviene Dios, es, al mismo tiempo, parte y todo: ele-
mento incompleto que persigue su realizacidn y criterio ab
soluto ¥ horizonte desde el que enjuiciar tal realizacidn.
Asi, el criterio de la realizacién del hombre se inmanentj

za, encarnandose en el hombre mismo.

Con esto se produce un empequéhecimiento de la rea-
lidad de Dios. Ya no es algo que queda como horizonte de
todo, el Ab-soluto, sino que queda reducido a ser un ele-
mento mas del todo. La contradiccién es perfectamente pa-

tente.

A la vista de tal contradiccidén, cabe preguntarse
si no es mds "humano" aceptar la limitacidén que supone ser
hombre sin proponerle suefios imposibles que no le hacen
méds hombre sino otra cosa. En el fondo de este modelo fdus
tico de la antropologia de Garcia Bacca estd la idea de
gque Dios es una barrers limitadora del hombre, y la reli-
gién une mordaza para sus justas aspiraciones. Frente a es
ta vision negativa de la apuesta por Dios, no cabe mds que

aplicar la critericlogia del mismo Garcia Bacca: no es un
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asunto de probar tedricamente, sino de poner a prueba. Es

decir, comprobar si la fe es, de modo préxico, un motor de
cambio y liberacidn humana, como asi estd sucediendo en nu
merosas partes del mundo. Para este tipo de creyentes, el
auténtico rostro de Dios no es el Dios burgués, tachado
por Marx con razén de "opio del pueblo", sino el "Dios de
las liberaciones concretas frente a la culpa, la miseria y
la ley. La fe se comprende a si misma como libertad creado
ra para el amor, y el recuerdo del Crucificado le lleva
asi a la solidaridad con los "alienados" de esta sociedad.
La realided de Dios no es experimentada como la autoridad
de las autoridades, sino como el poder de la liberacién de
lo atado, y como el poder del futuro para los desposeidos

de esperanza". (167)

Se trata, en definitiva, de dos opciones dificilmen
te conciliables a nivel ldgico, puesto que parten de prin-
cipios dogmaticos inverificables. Pero, a pesar de las dis
tancias, hay un punto de coincidencia: la voluntad de tra-
bajar por la construccién de una sociedad donde el hombre
sea mas libre y solidario, y no tenga obstaculos para desa

rrollarse hasta donde sepa y pueda.
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5.~CONCLUSIONES GENLRALES

Al terminar este largo recorrido por la obra de
Juan David Garcia Bacca, resulta obligado cristalizar nuestro
estudio en unas conclusiones generales, que muestren sintéti-

camente los aspectos centrales de su pensamiento.

Aunque, por las razones apuntadas en su mwomento,
nos hemos creido obligados a dedicar un amplio capitulo a pre
sentar una sintesis de toda la obra garciabaquiana, el centro
de nuestro trabajo se halla en su filosofia del hombre, y so-

bre este capitulo se van a referir nuestras conclusiones.

1) E1 problema del hombre constituve el centro v la preocupa-

cién fundamental del pensamiento de Garcia Bacca.

A pesar de la amplitud temdtice a que atiende su
obra escrita, como repetidas veces hemos tenido ocasién de
comprobar, el hombre y su problema es el corazén de su siste-
ma filosdfico ya desde sus primeros escritos tras su salida

de Espaiia.

Esta afirmacién se puede justificar desde tres pun-

tos de vista:

1.1.-E1 tema antropolégico ocupa un amplio lugar en su produg
cidén escrita. Casi podriamos decir que es el tema que
mdgs pdginas ocupa. Sus obras centrales estdn directamen-
te dedicadas al problema del hombre, o tienen un profun-

do contenido antropolégico como vertebrador de todo su
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sistema filosdfico. bBmpezando por "Introduccidén al filo-
sofar” (1932), "Invitacidn a filosofar" (1939), "Tipos
histdéricos de filosofar fisico" (1941), e "Introduccién
literaria a la filosofia"™ (1945), en la primera época;
"Las ideas de ser y estar; de posibilidad y realidad en
la idea de hombre en la filosofia actual" (1954), "Antro
pologia filoséfica contempordnea” (1957), y el conjunto
de artfculos recopilados en "Existencialismo" (1962), en
la segunda época; y ya en la tercera, "Antropologia y
ciencia contemporaneas" (1961), "Metafisica" (1963), "Hu
manismo tedrico, practico y positiveo segin Marx" (1965),
"Invitacién a filosofar segin espiritu y letra de A. Ma-
chado" (1967), "Elogio de la técnica"™ (1968), "Curso sis
temdtico de filosofia actual” (1969, "Ensayos" (1970),
"Lecciones de historia de la filosofia" (1972-73), ";Qué

es sociedad?" (1974), "Cosas y personas” (1977).

Si contemplamos este elenco de obras dentro del con
junto de su produccidn, veremos que se trata de los tex-

tos mds importantes y significativos.

1.2.-En segundo lugar, los sistemas de su pensamiento filosé-
fico, en todas sus etapas, se articulan desde el hombre

como centro indiscutible.

- El1 hombre transfinito es guien organiza toda la
realidad (material, tedrica, social) en un amplio

¥ omniabarcante dinamisme transfinitador, trans-
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formando la realidasd material, el conjunto de las
ciencias y saberes, y toda la realidad humana, en

»

un proyectil lanzado hacia una meta: el Infinito.

- El En-ser realiza idéntica misién ordenadora y
transformadora. Su entrada en la realidad polari-
za vy transforma el ente en ser y el ser en ente,
empujando todo (su misma realidad incluida) hacia

el contacto transustanciador con el Absoluto.

- Y en su antropologia final y definitiva, la cen-
tralidad del problema del hombre es todavia méds
acusada. La historia estd constituida por la dia-
léctica y enriquecedora relacién del hombre con
la natureleza, hacis la humanizaciédn de la segun-
da vy la naturalizacidén del hombre. Este es el
auténtico motor y piloto de toda le realidad, pa-
sando de su edad infantil (siervo de la naturale-
za) a la edad madura (Creador de un mundo artifi-
cial gque constituye su casa, su morada y patria

definitiva).

1.3.-Y, por udltimo, el papel central del problema del hombre
se justifica y explica desde el marcado tinte humanista

que colorea toda su contribucidén tedrica.

Su apasionada opcidén por dar razdén del problema del

hombre, sefialdndole su indeclinable vocacidn fdustica y
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transustanciadora de su condicidn y de todo el universo,
no se reduce a su etapa final, sino que ya se advierte
desde el primer momento. Garcia Bacca no escribe nunca
con una simple finalidad esclarecedore, tedrica, sino
que considera, va desde sus primeros escritos, la teoria
como un momento constitutivo e inseparable de la accién.
Su pensamiento pretende ser siempre transformador, tran
sustanciedor. La filosofia, trate el tema que sea, no
tiene sentido si no estd al servicio de un proyecto huma
no, de un modelo de hombre y de sociedad que construir y

perseguir.

Puesto que el hombre es un ser que no tiene natura-
leza, esencia, su mds especifica condicién es tarea, ha-
cerse. For lo tanto, la funcién de teorizar sobre el hom
bre y la realidad compromete vital y totalmente al antro
p6élogo. La imagen que tiene de si se convierte en meta a

perseguir, en meta de su vida.

Si esto es cierto de todo antropélogo, sea o no
consciente de ello, en Garcia Bacca se da una plena cons
ciencia del problema que se va clarificando a medida que
avanza los afios, basta la influencig del marxismo. Esta
conciencie humanista y cemprometida de su filosofia, ha-
ce que el tema del hombre ocupe un lugar preferencial y
estructurador del resto de las parcelas del saber, y que
conciba desde el primer momento le filosofia como una la

bor gque sobrepasa la pura contemplacién para convertirse
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en transformadora. Su rechazo de toda filosofia contem-
plativa y fenomenoldgica resulta repetitive, hasta descu
brir en el marxismo la filosofia que mds adecuadamente
une la teoria ) la praxis. El marxismo es la filosoffa
transustanciadora por excelencia, pero no es el saber de

finitivo, sino un momento de la dindmica histdérica.
2) Dentro de la evolucidén que su antropologfa experimenta (he
mos sefialado tres etapas), hay unas constantes que nos mues-

tran el talante antropoldgico de Garcia Bacca.

2.1.-El1 hombre es un ser histdérico, en continuo sobrepasar y

trascender su condicién factica. La natursleza del hom-
bre es no tener ningin limite fijo el que someterse, si-
ro obligacién de construirse sus propios apoyos y sopor-

tes,

2.2.-Esto nos muestra que el hombre es radicalmente libre v

auténomo; libre desde su mds profunde raiz, sin que na=-
die, desde fuera, le pueda marcar leyes o caminos. No

hay mds normas éticas que las que el hombre se crea y se
da & si mismo. La tarea de hacerse hombre tiene sus le-
yes internas, que se van descubriendo a posteriori, como
en una obra de arte. Nadie le marca le psuta al artista
sino la obra misma, en su progresivo aparecer y manifes-

tarse. La autonomia del hombre es total en Garcis Bacca.
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La mdxima y definitiva autoridad para el hombre es él

mismo, y no hay otr .

2.3.-k1 hombre es autocreador, "empresario de si y del univer

S0 Pero tal realidad es igualmente una tarea. El1 hom-
bre no nace creador: tiene que descubrirse tal y perse=-

guir esa meta como objetivo primordial de su vida.

- E1 hombre autocreador comienza por vivir su reali
dad como por-diosero, alienado y enajenado, por
Dios y la naturaleza. Descubrir en si un creador
le ha llevado siglos. La consigue pesulatinamente
v por la practica: al ir poniendo la naturaleza a

su servicio, a través de lea técnica.

- Al descubrirse el hombre dueno de su vida y nece-
sitado de hacerse, se convierte en sujeto y obje-
to de su accién transformadora. Se levanta enton-

ces de aventurero a empresario de su vida. Lo pro

pio del hombre no estéd en que es distinto de los
animales, sino en que llega a hacerse diverso de

ellos, y hasta de si mismo en cuanto natural.

2.4.-En la empresa de autocrearse y autotransformarse, no hay
limites ni barreras. El hombre queda definido como omni-

moda disponibilidad,absoluta apertura hacie un horizonte

sin términc. Su meta es el Absoluto, esto es, lo consti-

tutivamente indelimitado.
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3) Este radical disponibilidsd y capacidad autocreadora se ha

lla sustentada en uvna estructura interna dialéctica que confi

gura la condicién humana, y que se encuentra presente en to-

des las etapss antropoldgicas: el hombre es el resultado de

dos dinamismos contrapuestos: facticidad y trascendencia.

a)

b)

Por el componente de facticidad, el hombre se ha
lla sometido y arrojado a su condicidén mundana,
a estar en-corporalizedo, arrojado v empujado hg
cia ente, sometido a su condicidén de hombre natu
ral, por-diosero y enajenado en otra realidad di
ferente a si mismo. Pero no sélo se halla enaje-
nado frente a la realidad natural, por descono-
cerse como Unico dueno y creador de todo, sino
que se halla alienado de un modo nuevo, artifi-

cial, por designio de capitalismo.

Pero puede salirse de todas, sobrepasar los limi

tes a que su facticidad le somete:

- su capecidad transfinita le hace saltar todos

los obstdculos hacia el Infinito;

- su componente de Ser (En-ser) le convierte en
expuesto a cuelquier posibilidad, ante la

irrupcidén del Ser en su vida;

- v su condicidn de creador y transustanciador
de si y del universo, le permite trascender su

estado de hombre natural, y la alienacién a

Y
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que se ve sometido en el mundo artificioso (ca

pitalismo).

El hombre es, en definitiva, el-que-se-sale-de-
todes, el que tiene suficientes arrestos para
trascender cualquier realided, e in¢luso a si
mismo. Su condicidn y su vocacién es "sobreponer

se".,

4) La evolucidn mds notable que se da en la antropologia de
Garcia Bacca se produce con la incorporacidén de la dimensidén
socio-politica come integrante de la esencia del hombre. El
contacto con la filosofia marxista le descubre que el hombre
es un proceso abierto que aebarca tanto la reaslidad natural cp

mo el resto de los hombres con los gue vive en sociedad.

La tarea de hacerse hombre no se juega en el escena
rio reducido del individuo humano, ni en el terreno volunta-
rista de las ideas abstractas, sino que abarca toda la reali=-
ded. E1 hombre se hace hombre auténtico en comunidén con la
transformacidn y evolucidén de la naturaleza y con el conjunto

total de los hombres.

4.1.-L1 hombre no se realiza como tal, ni llega a su madurez,
el margen de la naturaleza. Su tarea de hacerse hombre
pasa por la tarea de transustanciar la naturaleza, huma-
nizarla, hacerla a su imagen. La contrapartida estd en

que el hombre queda naturalizado, esto es, su condicidn




-RG3-

mds wmuténtica, su realidad de verdad, le hace transparen
te: el hombre creador del mundo artificial y de si, en
cuanto creador. De este modo, la realidad extrahumana no
es en absoluto indiferente a la tarea humanizadora del
hombre, sino que se halla intimamente unida. Si el hom-
bre crece como hombre, ayuda a la naturaleza a transfor-
marse: de mundo natural a mundo artificial, morada del

hombre.

Aqui es donde se revela la funcidén mediadora del
trabajo técnico, como instrumento de humanizacidn de la
naturaleza y de naturalizacidén del hombre (esto es, de

su mds plena y auténtice humanizacidn).

4,2.-En la tarea de humanizacidn, el individuo no camina solo.
El hombre llega a serlo de un modo pleno en medio y en
compaiia de todos los demds hombres. Asi, la empresa de
hacerse hombre pasa por la transformacién de la sociedad,
por la construccién de una sociedad que no merme ni cer-
cene, sino que posibilite al médximo las infinitas posibi

lidades humanas.

El analisis critico de la sociedad actual, de la mg
no de la critica marxista le descubre a Garcia Bacca la
situacidn alienante en la que se encuentra sumergido el

hombre actual.

La alienacién o extrafiamiento en el que vive el hom

bre en un mundo artificioso, dominado por la operacién
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trocar por, y con el aparencial de Mercado, es descrita

por Garcia Bacca como

- gpropiacidn como mio, por el capitalista, de los
artefactos v manufactos que son de todos (hechos

por cualquiera de los creadores) y para todos;

- escisidén del hombre creador por especialista, so-
metido obligatoriamente a la estrechez de la divi
sidén del trabajo, sin poder dedicarse a una labor

de su eleccidn;

- ruptura, por tanto, del hombre con los demds com-
ponentes de su especie. El hombre trabajador, por
su condicién de creador, estd experimentdndose cg
mo hombre social, pero sufre la imposibilidad de
serlo, puesto que el mundo capitalista es el pro-
yecto y designio de someter al hombre a una radi-
cal escisidn y contradiccidn: aprovecharse de su
condicién creadora (hombre artificial) sin dejar-
le acceder a su dimensidn social. En el mundo ar-
tificioso impera la propiedad privada: todo es de
mi, cuando la naturaleza de las cosas exige que
todo sea de Nos, la Sociedad de los hombres con-

creadores.

De este modo, el hombre vive en el mundo artificioso en

una triple escisién:

- respecto a la naturaleza, pues se le desposee del
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producto de su trabajo y se le impide reganarse
en el fruto de sus manos: la naturaleza transus-

tanciada, proveccién de su ser hombre;

- escision en si mismo: no se le deja ser hombre
completo, multifacético, sino que se le somete a

la obligatoria especializacidn;

- y escisidn respecto & su condicidén social: el mun
do capitalista estd viviendo en un naturalismo
(individualismo) de segrunda potencia, puesto que
es algo tan contradictorio como "naturalismo arti-

ficial".

5) La empresa de ser hombre pasa inevitable y necesariamente por 1a
transustanciacidédn revolucionaria del mundo artificioso, de la
sociedad capitalista. Garcia Bacca no se plantea nunca el mo

do de realizar ls revolucidén. Es una cuestidn politica, de
candente actualidad, pero se escapa a los limites de la refle

xién filoséfica en la que quiere moverse nuestro filésofo.

Le revolucién social opera la realizacién del hom-

bre practico, que, a su vez, presupone el hombre tedrico (el

hombre que ha transustanciado la realidad de Dios en su propio
provecho). Transustanciada la propiedad privada, el impedimen-
to que impedfa la realizacidén del hombre préctico, esto es le
dimensién social del hombre cresdor, desaparecen, de forma
automdtica, todas las alienaciones tedricas: la creencia en

Dios y en fuerzas naturales superiores al hombre.
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Con la transustanciacién del capitalismo y del indi
vidualismo (naturalismo) a que sometfa al hombre, surge la

Sociedad, el hombre prédctice. El hombre no es hombre sino en

lea medida en que forma parte de la Sociedad. Y la Sociedad no
es tal mds que si estd compuesta de hombres creadores, libera

dos de cualquier tipo de alienacidn.

A partir de la instauracién de la Sociedad la histg
ria no se termina. El comunismo es la culminacidén del humanis
mo tedrico, pero es sélo el precursor del humanismo positivo.
En realidad, el corte cualitativo es de tal génerc gue lo an-
terior no pasa de ser méé que pre-historia. La historia autén
tica comienza con el hombre practico, desalienado y dueno de

s{ mismo.

6) Se ha producido en la empresa bumana una miltiple trascen-

denciag de la condicién humana de estadios anteriores:

-a) En la relacién del hombre con la natureleza,
trasciende de su condicién natural a la artifi-
cial. Esto es, de una condicidn servil ante las
fuerzas incontroladas de la naturaleza, a sefior

y creador de un mundo nuevo, artificial.

-b) En relacién a si mismo, se produce una reunifi-
cacién de las diferentes potencialidades escin-
didas en la divisién del trabajo, y una progre-

siva trascendencia de ser uno-de-tantos (colec-
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tivo) a ser individuo singular, con su peculia-
ridad y su personalidad inconfundible e incam-

biable.

-c) Y en relacidn a los demds hombres, se transus-
tancia su aislamiento individualista en hombre
social., M1 tarea humanizadora es sclidaria de

la del resto de los creadores sociales.

7) Por tanto, el dinamismo de hacerse hombre, la empresa de
autocreacién humana, comporta un desarrollo de las potenciali

dades humanas en miltiples aspectos.

El hombre es visto por Garcia Bacca, desde sus pri-
meros escritos como une realidad que vive su ser con una mul-
tiplicidad de estados. La historia del hombre, su tarea homi-
nizadora, es el proyecto y designio de vivir su ser en el es-

v

tado de mdxima calidad humane.

Esta labor de progresivo trascender de un estado a
otro de su ser se realiza en Garcia Bacce en la vertiente de
interiorided y en la dimensidn sociopolitica del hombre. En
ambos aspectos, el hombre muestra su radical condicidn "ami-

boide".

7.1.-Si el hombre es necesariamente hombre social, no quiere
decir esto que su personalidad queda diluida en el todo

social. La auténtica sociedad no se compone de hombres
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sin personalidad, sino de individuos autdnomos y libres.

La tarea de hacerse hombre pasa, para Garcia Bacca,
por el empefio de construirse una personalidad sdlida y
original. Del grado mas bajo (uno-de~tantos o Don Nadie)
hay que ir avanzando hacia individuo particular y singu-

lar, sin abdicar del empefio de ser idnico.

-Pero también en la dimensidn social, la tarea humanizado

ra pases por una progresidn de estados:
- humanismo tedrico
- humanismo prédctico

- humanismo positivo.

bsto significa que para ser hombre auténtico (de mg
do positivo), segin Garcia Bacce hay que ser ateo y tran
sustanciar el mundo capitalista. Mientras el hombre siga
bajo la alienacidén religiosa y econdémica, no podrd acce=-
der a su auténtica condicidén de hombre, a su realidad de
verdad. Tal acceso a su esencia no se consigue de forma

individual, sino transformando las estructuras sociales.

f) El1 hombre auténtico queda, pues, definitivamente pergefado

y dibujado en ls fase del humanismo pesitive. Bajc esta deno-

minacidén se esconde un proyecto utdpico del hombre del porve-

Bir,

que abarca un cimulo de realidades, varias de las cuales

va se han sefianlado anteriormente:




a)

b)

c)
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La naturaleza estara ya sometida al poder del

hombre. kste sometimiento se describe como cons-
truccidn de un reino artificial de necesidad, su
perior y més perfectoquela necesidad natural. La
naturaleza habrd sido transustanciada en un mun-
do artificial, hecho integramente por el hombre,
creador para que le obedezca: reino de necesidad

al servicio de la libertad del hombre nuevo.

Las alienaciones de todo tipo habrdn sido ya su-
peradas: la alienacidén econdmica, como raiz de

las demds alienaciones ideoldégicas (religidn, de
recho, filosoffa,...). El hombre se vivird en po

sesién de sus productos (no como de mf, sino de

e

los); ivird {nt did
AOS,; 8S€ Vivira como ser 1integro, no escondido

en especialidades; y vivird su realidad en Socie
dad. lLa realizacidn definitiva de este proyecto,
que se sitda como meta de la historia y como me-
ta del ser del hombre, la denomina Humanidad. La
Humanidad es la realizacidén plena y definitiva

del hombre.

Se completa esta situacidn utdpica con el logro
de la inmortalidad, que no es ya para Garcia Bagc
ce un logro de la especie, sino de cada componen
te singular de la Humanidad. La técnica del hom-
bre creador habra sido capaz de transustanciar

su cuerpo fisico-quimico en una realidad (cuerpo
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de luz") no sometida & los procesos corrupti-

bles que desembocan en la muerte.

d) De este modo, el conjunto de creadores que forma
ran la Humanidad, se podrd dedicar a la tarea
que méds radicalmente caracteriza su ser: el tra-
bajo creador, la invencidn permanente de nuevas
realidades y la transustanciacidén de si mismo y

del mundo.

No sabemos si el hombre logrard algin dia
alcanzar esta meta, o si su historia serd la in-
terminable tarea de perseguirla, sabiendo que sé
lo nos es permitido acercarnos sin darle jaméds

alcance.

9) La filosofia del hombre de Garc{a Bacca, dentro de sus li-
mitaciones, contiene unos indudables valores y originalidades

que conviene resaltar:

- En primer luger, toda su antropologia esta basadea
en una extraordinaria confianza ern el hombre. El
hombre es una realidad que tiene en su mano su
realizacién o destruccidén como persona. El opti-
mismo acerca de este proyecto inacabado, sea a ni
vel individual como, sobre todo, social, rezuma

por cada pédgine de su abundante obra.

- Pero no se trata de un optimismo ingenuo y aprio-
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ristico. Garcia Bacca es consciente de que la his
toria es un proceso ascendente, que tiene sus le-
yes, pero no es un proceso automdtico que funcio-
na al margen de la libertad del hombre. La histo-
ria es un producto del hombre, un artefacto de
sus manos a partir del tiempo natural. Lo que é1
llegue a ser y lo que la sociedad humana llegue a
conseguir, dependera sélo del trabajo y del es-

fuerzo del hombre social.

Toda su antropologia es un prolongado esfuerzo
por desmitificar y liberar al hombre de todas sus
ataduras alienentes, esclavizadoras y empequeiiece

doras de su auténtica condicidn.

El esfuerzo desmitificador va dirigido en primer
lugar frente a la naturaleza. El1 hombre no tiene
naturaleza y es mas que naturaleza. La naturaleza
no es mds que el limite y la facticidad en que se
halla anclado y desde la que parte su itinerario
transformador. Fara ser hombre hay que sobrepasar

lo natural, pero no distancidndose de lo natural,

sino transustancidndolo y asumiéndolo.

La desmitificacidn se dirige, en segundo lugar,
contre lo religioso. Haste casi la mited de los

afios 50, en que su condicidn de creyente y sacer=-

dote se mantiene en pie, su critica a lo religio-
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so s8e dirige contra un modo infantil y alienante

de entender la religidén, como una realidad heterd
noma Vv encorsetacora de las ilimitadas posibilidg
des del hombre. No es raro encontrar en los escri
tos de esos ahos duras criticas a la teologia tra

dicional y a su soporte, la filosofia escolastica,

v a la estructura eclesial.

Afios después, junto con la metodologia
o s . ¥ s
marxista acepta su critica a la religidn, como
ideologfa justificadora de la situacidn de privi-
legio de la burguesia. Es entonces cuando adopta
una opcidn atea, afirmando que la realizacién del

hombre pasa por la negacidn de Dios.

Pero, sobre todo, su esfuerzo liberador y
desmitificador se dirige a desmontar criticamente
la situacidén antropolégica y social en la que vi=-
ve el hombre actual. La situacidn alienante en la
que vivimos los hombres tiene su raiz ;n la alie-
nacién econémica, base de las demdas. El1 camino de
la humanizacidén pasa por la revolucidén del mundo
capitalista y la transustanciacidn de la propie-

dad privada.

Pero en su proyecto socialista pone empe-
fio de ue el individuo no quede disuelto entre
las ruedas impersonales de lasestructuras socia-

les. La sociedad en la que no se salva la singula
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ridad de cada individuo, no merece el nombre de
Sociedad, y no puede ver la realizacién del hom-
bre positivo. El hombre es social (la antropolo-
3 ’ ,
gia es sociologia) pero no se reduce a ser un nd-
mero, un Don Nadie del engranaje social, en manos

del partido o del capataz de turno.

- Vemos, por ello, que toda la filosofia de Garcia
Bacca es un pensamiento profundamente comprometi-
do, ya desde el primer momento, con una profunda
carga €tica y liberadora. La auténtica filosof{a
ha de ser una conjuncién dialéctica de teoria y
praxis, precisidn tedrica y accién transformadora

e,

de toda la realidad.

- Su opcidn optimista a favor del hombre y de todo
lo humano le lleva a sofiar utépicamente un futuro
(o mejor, porvenir) paradisfaco, en que parece
que el hombre consigue sobre la faz de la tierra
la sociedad perfecta y la superacién de todos sus
males. El optimismo antropoldgico de Garcia Bacca
se desboca de tal manera que ninguna meta le pare
ce suficientemente inalcanzable, incluso el suefio

de alcanzar la morada de los dioses.

10) Coincidiendo con Garcia Bacca en su opcién liberadora y
emancipadora del hombre, no podemos por menos de advertir se-

rias limitaciones e interrogantes a su proyecto utépico del
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hombre positivo,.

- Resulta problemdtico el excesivo optimismo que pone en el
progreso técnico, reduciendo la naturaleza a simple mate-
rial en manos del poder despético del hombre. ;Estamos segu
ros de que una cultura técnice desemboca en un mundo mds hu
mano, o no serdg mds cierto que la naturaleza tiene sus le-
ves, como cada vez més lo advierte el hombre de nuestros
dias, y que transgredirlas supone la destruccién del propio

hombre con sus orgullosas utopias?

- La opcidn por la transustanciecién de Dios como condicién
necesaria pare acceder al estadio de hombre auténtico, del
hombre positivo, es una opcién metqfisica Y que se contradi
ce con las exigencias de verificacién que Garcia Bacca pide
para cualquier proyecto humano. El1 que el ateismo es condi-
cidn necesaria para acceder al hombre positivo es una afir-
macién que tiene que hacerse verdadera. ;No serd mds correc
to afirmar que frente a determinada forma de creer en Dios,
que actia de fuerza ideoldgica y legitimadora de la burgue-
sia capitalista, hay un modo liberador de creer en Dios y
de luchar por la transformacién estructural de la sociedad?
La sociologia de la religidn esta echando por tierra las
prognosis sobre la desaparicidén de la religion, y la histo=-
ria nos presenta casos cada vez mis numerosos de cristianos
que colaboran en la transformacién sociopolftica de la rea-

lidad.
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- Merecen asimismo serias objeciones sus proyectos utdpicos

hacia los que, segin Garcia Bacca, debe dirigir el hombre

sus esfuerzos humanizadores. El aspecto mds problemdtico es
sin duda la desmesurada confianze en que el hombre alcanza-
ré, por el desarrollo de la ciencia y la técnica, la victo-

ria sobre la muerte.

Toda la descripcidén que sobre el hombre y la socie-
dad del porvenir realiza, tiene un marcado tinte religioso,
un ansia de salvacidén definitiva en los mismo términos en
que la religion cristiana nos habla de la escatologia, pero
prescindiendo del Unico salvador, Dios, e inmanentizando lo
que la religidén sitda en un plano trascendente, metahistéri

ca.

Por eso, hemos caracterizado su modelo antropoldgi-
co-socioldgico como una personificacién del mito de la To-
rre de Babel. Se da en Garcia Bacca una tan desmesurada con
fianza en el poder de la ciencia y de la técnice, que con-
fia en que la Humanidad serd capaz de ir arrumbando todos
los males y frustraciones que aquejan secularmente al hom=-
bre, y de situarlo en el paraiso tanto tiempo perseguido y
nunca alcanzado. Al final se le ceerdn las vendas de los
ojos a este animal paraddgico que es el hombre, y destruyen
do sus complejos aceptara definitivamente su realidad de

verdad: ser Dios en persona.
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11) A la vista de todo lo anterior, no podemos por menos que
afirmar que nos encontramos ante una antropologfa sugerente,

de una riqueza inusual, vigorosa y, sin duda, polémica.

Su riqueza se sitia en la amplitud de la temdtica y
la profundidad filoséfica con que estudia al hombre, no sdlo
desde su realidad individual, sino implicando en su esencia
tanto el desarrollo de la sociedad como la misma evolucién de

la naturaleza.

Debido a su inquebrantable opcidn humanista, el legc
tor se siente prendido de sus desarrollos légicos y logra ad-

herirse a sus planteamientos.

Pero el claro talante provocativo (en muchos momen-

tos premeditadamente provocativo), hace que sus ideas susci-

ten polémicas, desacuerdos, o al menos interrogantes.

Se est# o no de acuerdo con las ideas de Garcfa Bac
ca, la lectura de sus obras supone un inevitable enriqueci-
miento y un fuerte estimulo a pensar y a interrogarse acerca
de las grandes incdgnitas que la realidad, y nosotros mismos,
esconden bajo su aparente trivialidad y naturalidad. De la
misma manera, sus atrevidas prognosis acerca del porvenir hu-
mano invitan a sofar en un futuro mejor, mds humanizado, y a

colaborer activamente en su realizacidn.



NOTAS
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NOTAS DE LA INTRODUCCION GENERAL

(1) Menéndez Pidal, R.,"Los espafioles en la historia", Madrid,

(2)

(3)

(4)
(5)

Espasa~Calpe, 1982, p. 239 (El1 texto es de 1947).

Idem., cap. 52, p. 182 y ss. En el cap. 1?2 haremos mds am-
plia referencia al fendmeno de las "dos Espafias”.

Cfr. J. L. Abelldn, "Panorama de la filosofia espafiola ac-
tual. Una situacién escandalosa'", Madrid, Espasa-Cal
pe, 1978.

Cfr. idem, especialmente, p. 166 y ss.

Empleamos este adjetivo, que puede resultar un tanto duro
al oido, siguiendo a José Gaos, que lo emplea en "Filoso=
f{a y literatura, segin un fildsofo espaiiol”, Cuadernos
Americanos, 1945, n? 6, p. 109-118,

"Bibliografia de Juan David Garc{a Bacca", Caracas, Univer
sidad Central de Venezuela, 1981,
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NOTAS AL CAPITULO 1@

(1)

(2)

(4)

(6)

En vez de usar el término "generacidn", preferimos emplear
la expresidn "grupo generacional", siguiendo la sugerencia
de Turidn de Lara, "Medio siglo de cultura espanola", Ma-

drid, Tecnos, 1977; reimpresidn de la 3% edicién, p. 16-18.

Es la expresidn que ha hecho popular José Gaos, en contra
de "exilados" o "desterrados”,.

Para una panoramica histdrica del neotomismo de los afios
alrededor del cambio de siglo, cfr.

F. PICAVENT, "Le Mouvement néo-thomiste", Révue philosophi-
que, 33 (1982), vol. 1, 2R1=309.

Idem, "Travaux recentes sur le néo-thomisme et la scolasti-
que", Révue philosophique, 35 (1983), p. 394-421; 41 (1896)
48-78,

F. PICAVET, "Thomisme et philosophies médievales", Révue
philosophique, 66 (1908), 631-647; 67 (1909) 57-68

M. ARNAIZ, "La neoescoldstica al comenzar el siglo XX", La
Ciuded de Dios, 57 (1902), 53-54; 197-209

Marcel REGNIER, "E1l tomismo desde 1870", vol. 102 de "His-
toria de la filosoffa", obra conjunta dirigida por Ivon
Belaval, traduccién en Madrid, Siglo XXI, 1881, p. 1-23.

FERRATER MORA, Diccionario de Filosofia, vocablo NEOTOMIS-
MO, Madrid, Alianza Editorial, 1979.

Marcel REGNIER, "El tomismo desde 1870", en "Historia de
la filosofia", bajo la direccidn de Ivon Belaval, Edito=-
rial Siglo XXI, Madrid, 1981, vol, 102, p. 1

FERRATER MORA, Diccionario de filosofia, "Neotomismo", p.
2.341.

El prestigioso historiador jesuita Miguel Batlloriseiiala,
en un artfculo titulado "Baltasar Masdeu y el neoescolas-
ticismo italiano" (Analecta Sacra Tarraconnensis, 15
(1942), 171-202; 16 (1943), 241-294), la influencia direc-
ta del jesuita cataldn, Baltasar Masdeu, en el despertar
del interés por el tomismo en el candnigo Buzzetti. Bat-
llori, siguiendo las investigaciones de Amato Masnovo,
profesor de filosoffa de la Universidad Catdlica de Milan,
interesado en descubrir los origenes del neotomismo en
Italia, llega a la conclusidén de que "todos los ntcleos
neoescoldsticos italianos de la primera mitad del ochocien




(7)
(&)

(9)

(10)

(11)

{12}

(13)
(14)

(15)
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tos estaban conectados con un profesor del seminario de
Piacenza llamado Vincenzo Benedetto Buzzetti, y que éste
(segdn decian viejas memorias) habia aprendido su amor ha
cia la escoldstica de un jesuita espanol, que Masnovo
(...) identificé con nuestro Baltasar Masdeu" (p. 172).

El jesuita espanol, obligado por la expulsién de la
Compaififa de Jesids por Carlos III, marché a Italia donde
tuvo contacto con Buzzetti. Algupos afirman que Masdeu
fue profesor del italiano, pero no parece cierto. Su rela
cidn es de simple amistad y orientacidén intelectual (Cfr.
Batllori, o.c., p. 257). El canénigo Buzzetti ejercié du-~
rante largos afios su labor docente en Piacenza, en el "Cg
llegio Alberoni", desde donde se expandié el movimiento a
otras partes.

Pero, como seiiala Ferrater, hay otra opinidn que in
dica que la inclinacidén de Buzzetti hacia el neotomismo
se debe a la influencia de los profesores que tuvo en es-
te mismo "Callegio Alberoni" donde se formé. De modo que
Buzzetti no fue un autodidacta.

v -
Regnier, o.c., p. 2.

F. Picavet, "Thomisme et philosophie medieval'", o.c., p.
643 ® ’

Idem, 67 (1909), p. 62.

M. Régnier, o.c., p. 3. Las 24 tesis pueden verse en p.
4-8,

Sobre la historia de estos centros universitarios, cfr.
M. Arnaiz, "La neoescoldstica al comenzar el siglo XX",
La Ciudad de Dios, 37 (1902), n? 53-54, 197-209; F. Pica-
vet, "Le mouvement néo-thomiste", Révue philosophique, 33
(1892), vol. 1, 281-309.

Representante de esta postura era J. Maritain. cfr., M.
Régnier, o.c., p. 14,

‘M. Arnaiz, 0.c., p. 55.
Idem, p. 55.

Asi lo entendia uno de los mds ilustres representantes
neotomistas alemanes, de la Sociedad Gorres, el Dr.Schmid,
cuando afirmaba que "la vuelta a la escoldstica debe ha-
cerse respecto a la doctrina y al método: ni una ni otro
han sido sugeridos por las condiciones histdricas de un
siglo, sino que se adaptan a todos los siglos y a todos
los tiempos, porque expresan los resultados de las leyes
racionales v de la experiencia. La antigua filesofia so-




(16)

(17)

(18)

(19)

(20)

(21)

(22)

(23)
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porta el examen de la critica moderna y deja ancho campo
al progreso del pensamiento". cfr. M. Arnaiz, o.c., p. 58,

Idem, p. 61. Un caso tipico es Kant: "Kant era denunciado
como fuente de todos los errores modernos. La situacién
religiosa, sobre todo en la época del modernismo explica
en parte la violencia de las confrontaciones. Habia una
gran preocupacidén por refutar los errores modernos; algu-
nos temian incluso que al situarse en la problemdtica re-
ciente, se estuviese de antemano condenado a caer en el
error. Pero no todos los neotomistas mantenian el mismo
talante antikantiano, y ni eran tan reticentes frente a
los fildsofos mds modernos. Por el contrario muchos tomig
tas han ido interesandose poco a poco por los pensadores
modernos, y sobre todo por Kant.considerados no ya como
adversarios, sino como interlocutores validos de los que
se podfa sacar provecho" (M. Régnier, o.c., p. 16)

La postura mds positiva hacia Fant se debe fundamen
talmente al piro producido en la interpretacidn kantiana.
La superacidén del neokantismo supone el paso de conside-
rar a Kant centrado en la teoria del conocimiento, "como

’ 4 . " . > 4
un escéptico radical y destructor”, hacia un Kant metafi-
sico.

M. Arnaiz, OG.C.y; pP= 61.

As{ nos lo comunicaban por carta algunos PP, Claretianos
que convivieron con él: "Ya de estudiante se hablaba mu-
cho del P. Garcia por sus estudios filosdficos y matemati
cos" (Carta del P, José M2% Codina, C.M.F., Superior del
Colegio Menor "P, Jaime Girdén" de Cervera (Lérida), del

11-XI-19R0).

Este discurso lo pronuncidé en octubre de 1929, al inaugu-
rarse el curso académico, el primero para él tras su re-
greso de Europa. Estd publicado en "Ilustracidén del Clero}
con el titulo de "La filosoffa, ciencia de los panoramas
intelectuales", 24 (1930) y 25 (1931). El resto de los da
tos los iremos dando cuando hagamos referencia mds expli-
cita a este discurso.

El articulo ("De metaphysica multitudinis ordinatione..."),
aparecid en cuatro (?) partes entre los afios 1928 y 1929.

Tlustracidn del Clero, 24 (1930), n? 570, p. 342.
Cfr. A. Trendall "Didlogo filosofico con el Doctor David
Garcia Bacca", Bolivar (Bogotd), 1954, n® 34, p. 693-703,

en especial las paginas 695-696.

Cfr. "Entrevista con David Garcia Bacca, Resumen (Caracas),
XXV (1979), n? 321, 52-63; 54.




(24)

(25)

(26)

(27)

(28)

(29)

(32)

(33)
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A. Trendall, o.c., p. 695. Cfr. José Gaos, "Filosofia y
literatura en un fildésofo espanol'", Cuadernos Americanos,
1945, n? 6, p. 110.

Cfr. A. Trendall, o.c.,

Cfr. Lain Entralgo, ";Una nueva era?", Triunfo, 36 (1982),
DQ 13, p. 6—8; 6.

Cfr. Bernal, John D., "Historia social de la ciencia",
Barcelona, Peninsula, 1967, 2 vols: Capeck, Milic, "El
impacto filoséfico de la fisica contempordnea”, Madrid,
Tecnos, 1973; Kuhn, T. 5., "La estructura de las revolu-
ciones cientificas", México, F.C.E., 1962; Gamow, George,
"Biografia de la fisica", Madrid, Alianza, 1980; J. Ma-
rias/P. Lain Entralgo, "Historia de la filosoffa y de la
ciencia™, Madrid, Guadarrama, 196R.

Garcia Bacca ha realizado dltimamente traducciones de
obras de Hiemann yv de Hilbert:

w

L. o
..

- D, Hilbert, "Pensamieuto axiomdtico",Caracas,UCV,1978

- B. Riemann, "Sobre las hipétesis que hacen de fun
damento de la (Geometria", Caracas, Universidad
Central de Venezuela, 1979.

J. Marias/Lain Entralgo, "Historia de la filosofia y de
la ciencia", Madrid, Guadarrama, 1968, p. 272. La parte
correspondiente a la historia de la ciencia corresponde
a Lain Entralgo.

Idem, p. 262. Los subrayados son del autor.

Cfr. Garcia Bacca, "Historia filoséfica de las ciencias",
México, UNAM, 1963; "Filosoff{a de las ciencias: La Fisi-
ca", Caracas, texto ciclostilado de un cursoc de Filoso-
f{a de la ciencia, de 1953; "Elogio de la técnica", Cara
cas, Monte Avila Editores, 1G6&8; etc.

Cfr. Garcia Bacca, "Filosofia de las ciencias, Teoria de
la relatividad", México, HKdit. Séneca, 1940, Introduc=~
cidn.

En varias de sus obras, Garcia Bacca se ha dedicado a es
tudiar la historia de las ciencias desde las categorias
apriéricas histérico-vitales (es lo que €1 llama "herme-
néutica histdérico-vital") que subyacen a cada época his-
térica.

"Durante muchos, muchi{simos siglos, nos dice, se ha
hecho ciencia en plan troglodita: vivir en lo natural
tal como se aparece naturalmente; hacer fisica tal como




(34)
(35)

(36)

{37)
(3R)
(39)

(40)

(41)
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lo fisico tiene a bien presentarse... Y en estos casos y
programas es claro que la verdad ha de consistir en una
especie de adecuacidn con lo "real", tal cual anda por
alii, 2 sus anchas y sin respeto al hombre... La fisica
moderna no es "ciencia natural", es "arte". Todas las
ciencias modernas son, en rigor, "arte", artes intelec-
tuales, reconstruccidn (segin plan original (el Entwurf,
de Kant) y originario del hombre en cuanto transcenden-
tal) de lo real, que, frente a tal plan categorial, se
presenta como puramente dado, como material en bruto; de
manera que los aspectos definidos, presentados y hasta
descaradamente ostentados por lo natural en sus estados
de inocencia d6ntica, no cuentan sin mds para la ciencia-
arte; se han respecto de ella como las piedras y troncos
frente al plan del arquitecto". "Filosofia de las cien-
cias. Teoria de la relatividad", p. 9-10.

Lain Entralgo, o.c., p. 272-273.

George Gamow, "Biografia de la fi{sica", Madrid, Alianza,
1979, p. 274.

Seguin Hutherford, el dtomo estarfia compuesto por un nd-
cleo pesado rodeado de un conjunto de electrones que gi-
ran a su alrededor, bajo la accidn de la atraccion de
Coulomb. Este modelo dindmico es similar a la imagen que
produce el sistema solar, en que el nicleo estd consti-
tuido por el sol y a su alrededor giran en diversas drbi
tas los planetas, mantenidas por la fuerza de la grave-
dad newtoniana. Cfr. G. Gamow, o.c., p. 2R2-287.

Idem. p. 304-309; cfr. Lain Entralgo, o.c., p. 331.
CrroA- lrendall ~occ,
Lain Entralgo, o.¢., p. 332.

Gamow, discipulo ¥y colaborador de N. Bohr, define la teg
ria cuantica de este modo: "La idea era que la luz y to-
das las demds clases de radiacidn electromagnética, que
siempre era considerada como trenes continuos de ondas,
consisten realmente en paquetes individuales de energia
con cantidades bien definidas de energia por paquete. La
cantidad de energia por paquete depende de su frecuencia
de vibracidn (v) y es directamente proporcional a ella,
de modo que se puede escribir esta férmula: # = hy, en
la que h es una constante universal. Plank 1lamdé a es-
tos paquetes de energia cuantos de luz (o, mds general-
mente cuantos de radiacidn) y la constante h es conocida
como constante cudantica”". O.c., p. 291-292.

Cfr. Lain Entralgo, o0.¢., p. 332; Gamow, 0.C., cap. 1,



(42)

(43)

(47)

(48)

(49)
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"La ley de los cuantos", p. 267 y ss.

Kuhn, "La estructura de las revoluciones cien

T S.
tificas", México, F.C.E., 1971.

[ ]

0.c., pr 221222,

Las aportaciones a la fisica tedrica co-~
menzaron ya desde muy joven, a sus 26 afios (1905),
publicando en la revista alemana "Anualen der Phy-
sik" tres articulos de enorme importancia. Uno de
estos tres articulos, titulado "Sobre la electrodi-
ndmica de los cuerpos en movimiento", estaba dedica
do a problemas sobre la medicidn de la velocidad de
la luz. Se trataba del primer trabajo de Einstein
sobre la teor{ia de la relatividad. Cfr. Gamow, o.c.
p. 221.

Idem, p. 205.
Idem, p. 224.

Desde Galileo se venian haciendo experimentos enca-
minados a medir la velocidad de la luz. Los fisicos
franceses Fizeau y Foucault, perfeccionando los mé-
todos de Galileo, lograron cifrarla en 300.000 KEm/s.

Pero al parecer sdlo tres décadas después de
Galileo ya habia hallado una cifra aproximada el as
trénomo danés Olans Roemer. Cfr. Gamow, p. 205 a
208,

Para los fildsofos antiguos, entre ellos Aristdte-
les, la luz no era un cuerjpo, esto es, una realidad
material sometida a peso. Einstein sometera a peso
y medida esta realidad ultrarrdapida que llamamos
luz. Cfr. Gamow, p. 205 a 20R,

Garcia Bacca, "Einstein. Homenaje al fildsofo de la
ciencia”, Arbor, CVII (1980), n? 419, p. 17.

De tal modo que, como indica Garcia Bacca, "para
Newton el Espacio absoluto y el Tiempo absoluto
eran "sensorium Dei": una especie de sentido de
Dios. El Kspacio absoluto es el drgano sensible de
la eternidad de Dios. Al movernos en Espacio absolu
to y en Tiempo absoluto, nos movemos en Dios, cual
peces en el mar" ("Einstein. Homenaje al fildsofo
de la ciencia", o.c., p. 11). De ahi que seiiale que
"Newton era demasiado tedlogo y sobrado aristotéli-
co", pues los conceptos de espacio y tiempo infini-
tos vendrfan a mostrar el mismo horror de Aristdte-
les hacia el infinito, hacia lo indefinido e inde-
determinado (Idem, De 10=111.
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(50) Eddington, "The Nature of the Physical World", 1953, p.
25; cita tomada de Garcia Bacca, art. cit. sobre Eins-
tein, p. 9.

(51) Idem., p. 9.

(52) Gamow, o.c., p. 242-243,

Todas estas afirmaciones (que pertenecerian a la
teoria de la relatividad "restringida", para fendmenos
en que el movimiento es de tipo uniforme) fueron amplia-
das dentro de la teoria de la relatividad "generalizada'
valedera para movimientos no uniformes, sometidos a los
fenémenos de la gravitacidn newtonigna. Einstein, descu-
brid la relacidn existente entre el movimiento acelerado
v la fuerza de gravedad. En una cdmara cerrada que flota
en el espacio, al ser sometido a una determinada veloci-
dad acelerada, se producen dentro de ella los mismos
efectos que en un campo gravitatorio: los objetos situa-
dos dentro de la camara caen hacia abajo.

3e da por tanto, una correlacidn entre los fendme-
nos que se producen en los campos gravitatorios y en los
sistemas acelerados. Cfr. Gamow, o.c., p. 250=252.

(53) Gamow, o.c., n. 264,
(54) Idem, p. 265.
(55) Idem, p. 265.

(56) A lo largo de su amplia produccién, Garcia Bacca ha dedi
cado varios trabajos a estudiar y comentar la teoria de
la relatividad de Einstein:

- "Filosofia de la ciencia. Teoria de la relatividad;
México, Edit. Séneca, 1940.

- "Filosofia y teoria de la relatividady redactado
en 1955, con motivo de la muerte de Einstein, y
publicado en Valencia, Revista Teorema, 1979.

- "Einstein y la ciencia del siglo XX", en "Ensayos)
Barcelona, Pen{nsula, 1970, 202-206.

- "Einstein. Homenaje al fildsofo de la ciencia",
Arbor, CVII (1980), n® 419, p. 7-22.

(57) Valencia, Rev. Teorema, 1979. El prélogo de este trabajo
es de 1971, y el escrito, de 1955.

(58) Idem, p. 7.

(59) Como ha senialado Carlos Paris, Garcia Bacca es el primer
filésofo espanol que filosofa desde los planteamientos



(60)

(61)

(62)
(63)

(64)

(65)

(66)

(67)
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de las ciencias. Haciendo un recorrido de la situacidn
espafola, afirma: "Salvo el caso excepcional de Juan Da=-
vid Garcia Bacca, o las ya lejanas polémicas que en el
siglo XIX se plantearon la discusidn del darwinismo o la
metodologia de las ciencias humanas y sociales (que empe
zaban a despuntar en nuestro pais), nuestro pensamiento
se habia movido en zonas muy distantes de la filosofia
cientifica de nuestro siglo". "El rapto de la cultura",
Madrid, Bdit. Manana, 1978, p. 81; Cfr. también, idem,
"Nuestra situacidn filoséfica tras la era franquista",
en la obra conjunta "La cultura bajo el franquismo", Bar
celona, Edic. de Bolsillo, 1977, 49-63; 5R,

Lain Entralgo, p. 335.

"En el mundo atdémico no podemos pasar por alto la pertur
bacidn producida por la introduccidén de los aparatos de
medicidn. Las energias de esta escala son tan pequenas
que aun la medicidn realizada mds cuidadosamente puede
traducirse en perturbaciones sustanciales del fendmeno
observado y no podemos garantizar que los resultados de
la medicidn describan efectivamente lo que habia ocurri-
do en ausencia de los aparatos de medida. El observador
y sus. instrumentos se convierten en parte integrante del
fendmeno que se investiga. Aun en principio no hay nada
que sea un fendémeno fisico en sf{. En todos los casos hay
una interseccién completamente inevitable entre el obser
vador y el fenomeno". Gamow, o.c., p. 321.

Idem, p. 328,
Idem, p. 330.

Cfr. C. Tresmontant, "Ciencias del Universo y problemas
metaf{sicos", Barcelona, Herder, 1978, cap. 1?2; Lain En-
tralgo, o.c., p. 350-=354.

Este tipo de problemas son fundamentales en el pensamien
to de Garcia Bacca. Desde su postura primera, integrada
como hemos visto en el neotomismo, tendremos ocasidn de
ver cémo evoluciona paulatinamente hasta posturas cerca-
nas al materialismo dialéctico.

El mismo Garcia Bacca nos sefiala sus relaciones con fans
Driesch y Sommerfeld: "Sobre el fondo filoséfico de algu
nas teorias de biologfa matemdtica", Theoria (Madrid), I
(1952), n? 3-4, p. 113-120. Cfr. igualmente, A. Trendall,
"Diglogo filoséfico con el Doctor J. David Garcia Bacca)
Bolivar (Bogotd), 1954, n? 34, 693-703.

N¥o acabamos de explicarnos, pues carecemos de datos, en
qué centro universitario pudo ser discipulo de Driesch.
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Segin los datos biogrdficos de H. Driesch (cfr. Ferrater
Mora, Diccionario de filosofia), desempeiid sus funciones
profesionales en Aberdeen (1907-1902), Heidelberg (1909-
20) y posteriormente en Colonia y Leipzig. En ningin si-
tio hemos podido hallar datos que hablen de una estancia
de Garcia Bacca en Colonia. No queda mds solucidn que
aceptar la hipdtesis (nada rara) de que Driesch, tempo-
ralmente, actuara como profesor invitado en Munich. En
la misma disyuntiva nos hallamos respecto a N. Hartmann,
otro de los maestros de Garcia Bacca, segin confesidn
personal (cfr. Scbre el fondo filoséfico de algunas teo-
rias de la biologia matemdtica"), y la afirmacién de A.
Trendall, o0.c., p. 695.

(68) Lain Entralgo, o.c., p. 283.
(69) Ibidem. p. 330.

(70) Cfr. Ferrater Mora, "Diccionario de filosofia", H. Driesch,
p. 865.

(71) Ibidem, p. 866.

(72) Theoria, 1952, n? 3-4, 113-120.

(73) Idem, p. 116.

(74) Idem, p. 117.

(79) ldem, p. 1ll7.

(76) Idem, p. 117.

(77) Cfr. idem, p. 118.

(78) Sommerfeld nacidé en 1868 en Konigsberg (Prusia), Patria
de Kant, y murié en Munich en 1951. Cfr. A. Trendall, o.c.;
p. 596,

(79) Cfr. Gamow, o.c., p. 309-310.

(80) "La filosoffa, ciencia de los panoramas intelectuales”,
Ilustracidn del Clero", 25 (1931), citas tomadas de las

pdginas 249-251.

(81) Algunos de estos trabajos estan escritos incluso en cata
14n. Esta es la referencia completa:

- "El principi de consalitat i les teories relati-
vistes i quantitatives", Paraula cristiana (Bar-
celona), 11 (1930), 101-115.

- "Las nociones de causa, efecto y causalidad en




(82)

(R3)

(84)

(85)

(r6)

(87)

(88)
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las ciencias fisicas modernas'", Analecta 3acra
Tarraconensia, & (1931), 2R87-338,.

- "Crénica de cosmologia cientifica amb comentaris
filos6ficos", Criterion (Barcelona), & (1932),
161-174.

- "El tratamiento axiomdtico, aritmético y relacio-
nal del cdlculo de las probabilidades. Relacio-
nes con el determinismo", Criterion 8 (1932),
245258,

- "Ensayo sobre las consecuencilas fi{sico-matemdti-
cas de la teorfa tomista de la materia y forma",
Barcelona, Biblioteca Balmes, 933.

- "Clasificacidn sistemdtica de las propiedades 14~
gicas", Revista Matemdtica Hispanoamericana (Ma-
drid), 8 (1933), n° 2, 114-145.

- "Algunas reflexiones sobre la proposicidn y el
simbolismo 148gico", Revista de Psicologia y Peda
gogia (Barcelona), 1935, n® 3, 140-159.

- "Simbélica (Légica matemdtica)’, Madrid, Enciclope
dia Universal Tlustrada Espasa-Calpe, Apendice 9
(1933), 1326-1339.

A esto hay que anadir sus libros sobre ldégica matemdtica
de tan amplia aceptacidn en Espara y en Europa, como in-
dicaremos en el capitulo 29.

Barcelona, Universidad Autdnoma, 1935.

"Entrevista con David Garc{a Bacca", Resumen (Caracas),
XXV (1979), n® 321, p. 52-63; 53.

Cfr. "La filosoffa, ciencia de los panoramas intelectua-
les; o.c., p. 245-251; igualmente, cfr. "Algunas conside
raciones sobre el problema epistemoldgico™, Analecta Sa-
cra Tarraconensia, 5 (1929), pp. 129-185.

Cfr. "Filosofia de las ciencias. Teorfa de la relativi-
dad" (1940), o.c., p. 9.

Idem, p. 10.

Cfr. M. Tufién de Lara, "Medio siglo de cultura espanola",
Madrid, Tecnos, 1970; José Carlos Mainer, "La Edad de
Plata (1902-1939)" Madrid, Critica, 19R1.

J. C. Mainer sefiala, hablando de la monarquia de Alfonso
XIIT: "En los horizontes polfticos de la clase media fue
ra ¢ no intelectual, y en los de la clase proletaria, na
da habia mds desprestigiado en la Espana de 1930 que la

Monarquia", o.c., p. 228,
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(89) Para Tuiidn de Lara esta "edad de oro" comenzaria hacia
1885, afio en que se producen acontecimientos importantes
de nuestra cultura. Cfr. o.c., p. 19 Pars Julian Mar{as,
la fecha clave es 1898: "Ortega. Circunstancia y voca-
cién", Madrid, Revista de Occidente, n. 63-66; José Car-
los Mainer sitda la fecha clave en 1902, o.c.

(90) Tunén de Lara, o.c., p. 9

(91) Cfr. J. Marias, "Biografia de la filosofia", Madrid,
Alianza, 19RC, p. 178; id,'Ortega. Circunstancia y voca-
¢ion", cap. 1%.

(92) Cfr. J. L. Abelldn, "kl pensamiento espafiol en el s. XX.
La prosa cientifica", en "Historia de la literatura espa
fiola", vol. IV, planeada y coordinada por J. M% Diez Bor
que, Madrid, Taurus, 1980, 13-70. En pdg. 23 dice:

"Estos tres movimientos, en cuanto a lo filoséfico
se refiere, van a converger en una persona: J. Ortega y
Gasset, y desde €1 se expande el saber filoséfico a toda
la peninsula de un modo absoluto hasta antes de la gue-
- . # . - .
rra, y tras ella, siguio influyendo, tanto en el exilio
exterior como en el interior”.

(93) Sobre la disputa acerca de la realidad de la filosoffa
espafiola han corrido rios de tinta y en la actualidad se
vuelve de nuevo a plantear el tema. Cfr. José Luis Abe-
11dn, "Historia critica del pensamiento espafiol”, Madrid,
Espasa-Calpe, 1979, vol. 19, toda la primera parte. El
nudo de la polémica lo desaté Menéndez y Pelayo, de quien
discrepaba Miguel de Unamuno, entre otros: "Siempre crei
que en Espaha no ha habido verdadera filosofia, mas des-
de que lei los trabajos del sehor Menéndez y Pelayo, en-
derezados a probarnos que habfa habido tal filosofia es-
pafiola, se me disiparon las dltimas dudas, y quedé com=-
pletamente convencido de que hasta ahora el pueblo espa-
fiol se ha mostrado remiso a toda comprensidn verdadera-
mente filoséfica"™. Cita tomada de Juan Lopez Morillas,
"El kransismo espafiol", México, F.C.E., 1956, p. 209.

(94) L. Araquistain, "Pensamiento espanol contempordneo', Bug
nos Aires, Losada, 1962, 2% edic. 1968, p. 17.

(95) Baste como textos importantes, J. Lépez Morillas, o.c.,
Elias Diaz, "La filosofia social del krausismo espanol”,
Madrid, Edicensa, 1973. Heredia Soriano, "El krausismo
espaiiol”, Cuadernos Salmantinos de Filosofia, II/1 {1975},
377-410; J. C. Mainer, "lLa Ekdad de Plata'", p. 78-81; 87=-
92; J. Marias "Ortega. Circunstancia y vocacidén", p. 926
y ss.; Cacho Viu, V,'La Institucién.Libre de Ensenanza,

I: Origenes y etapa universitaria (1R60-1881)", Madrid,
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Rialp, 1962; M2 D, Gomez Molleda, Los Reformadores de la
Espafia contempordanea’, Madrid, C.5.I1.C, 1966; E. Terrén,
Sociedad e ideologia en los origenes de la Espana contem
poranea, Barcelona, Peninsula, 1969; Jiménez Fraud, A.,
"La Residencia de Estudiantes", Bca, Ariel, 1972; Posada,
A. "Breve historia del krausismo espaiiol", Oviedo, Univ.
de Oviedo, 1981, '

Basta una muestra en la persona de Donoso Cortés:

Cuéntense los libros que se publican, y se vera que
son pocos; recorranse sus pdginas, y se Vverda que, aun
siendo pocos, en su mayor parte, son malos. Cuéntense
los periddicos que se escriben, y se verd que son muchos,
porque entre nosotros un periddico no es una empresa li-
teraria confiada a los que estudian y saben, sino una mg
quina de guerra que conducen y dirigen los osados.

La mayor parte de los que a si mismos se decoran
con el titulo de escritores no lo merecen en verdad, si-
no porque combinan sobre el papel y con la pluma las le-
tras del alfabeto. Ahora bien: cuando los periddicos que,
en vez de difundir las luces, defienden la barbarie, son
leidos, ése es un signo de rdpida decadencia, y esto ca-
balmente es lo que sucede entre nosotros". "Filosofia de
la historia de Juan 3autista Vico", en Obras Completas,
I, Madrid, BAC, 70, 621-622. Cita tomada de Heredia So-
riang, 0.C., P« SiB=37{9.

Lépez Morillas, o.c., p. 207.

Idem, p. 218, En parecidos términos se expresa Heredia
Soriano, 0.¢., p. 380, y Tufién de Lara, o.c., p. 36.

Lopez Morillas, o.c., p. 208.

Heredia Soriano senala hasta cinco etapas dentro del
krausismo institucionismo, rastreando su presencia e in-
fluencia hasta nuestros dfas en la época franquista, tan
to en el interior de la peninsula como en el exilio. Cfr.
o.c.p. 385.

Tunén de Lara, o.c., p. 40.

Bn la pdg. 44, sefiala Tuién de Lara la diferencia
entre Krausismo e Institucidn Libre de Ensenanza. Para
€1 hay una total originalidad y diferencia del 2? respec
to al Krausismo. Dice del institucionismo que "sdlo pue-
de enfocar al Krausismo como un precedente". Otros ven
mdas unién entre las dos etapas.

La Institucidn nace en Madrid el 29 de octubre de 1976.
Su primer rector fue Laureano Figuerola, pero el alma in
discutible y verdadero propulsor fue Giner de los Rios.
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Fueron hombres de la Institucidén quienes crearon otros
organismos divulgadores y fomentadores de la cultura, a
través de organismos tales como las "Misiones Pedagdgi-
cas", ideadas por Manuel Bartolomé de Cossio; la junta
para Ampliacidn de Zstudios e Investigadores Cientifi-
cos, obra de José Castillejo en 1906; la Residencia de
Estudiantes ("la "Resi"), creada bajo el impulso de Al-
berto Jiménez Frau (cfr. su obra autobiogrdafica "La Re=
sidencia de Estudiantes, Madrid, Bca, Ariel, 1972). Pa-
ra el resto de los datos, e¢fr. la bibliograffa de la np
ta 95.

0:C.4y P« 20.

Cfr. Pedro Sdinz Rodriguez "La evolucidén de las ideas
sobre la decadencia espanola", 1924, libro citado por
L. Araquistain, o.c., p. 60.

Cfr. Rafael Pérez de la Dehesa, "E1l pensamiento de Cos-
ta y su influencia en el 98", Madrid, 1966; E. Tierno
(Galvan, "Costa y el regeneracionismo", Madrid, 1961; M.
Tundén de Lara, o.c., cap. IV, p. 57 y ss; Alberto Gil
Morales, "Derecho y revolucidn en el pensamiento de Joa
quin Costa", Barcelona, 1665.

Tuiién de Lara, o.c., p. 58.
Cfr. idem, p. 62.

Tuiién de Lara, p. 59: "La vida dura, con el sentimiento
que suele tener el autodidacta de "destacarse de su cla
se", le privan de muchas raices sociales".

Idem, p. 62.
"Ortega. Circunstancia y vocacién", o.c., p. 59-63.

Dice Tufdén de Lara: "En el costismo hay esa primacia
del gesto sobre la reflexién, ese "dramatizar" los pro-

blemas sin llegar a sus causas profundas...”, o.c., p.
65 .

Idem, p. 75.

Debido a ello, ha sido objeto el 98 de muy diversos en-
foques que los han desfigurado con cierta frecuencia
hasta llegar a producir diversos mitos y estereotipos
situados entre estas dos "mitificaciones" extremas, que
seiiala Tundén de Lara:

- el mito "liberal", "ha mezclado institucionismo,
hombres del 98, laocismo y qué sé yo que mas".
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- ¥ la 6ptica ultraconservadora, que "ha intentado
marginar a los hombres del 98 de la tradicidn cul
tural espanola, bajo la acusacidén heterodoxa. Tam
bién aqui hay una lamentable confusidn entre la
temdtica del grupo del 98 y los valores del demo-
liberalismo"., O.c., p. 105.

(114) En los dltimos afios se estdn llevando a cabo abundantes
y serios estudios de investigacion sobre los diferentes
autores del 98, y sobre todo, su etapa juvenil. Todos
ellos llegan a la conclusidn de que es una equivocacidn
pensar el 9% como un movimiento uniforme y monolitico.
Hasta no es fdcil ponerse de acuerdo sobre:

- los componentes del grupo
-~ y los puntos bdsicos en que coinciden.

Cfr. Inman Fox, "La crisis intelectual del 98", Madrid,
Edicusa, 1976.

(115) Es modélico de este tipo de estudio Tundén de Lara, o.c.
La etapa juvenil de los hombres del 98 estd siendo estu
diada con rigor y profundidad por Inman Fox, Rafael Pé-
rez de la Dehesa y Carlos Blanco Aguinaga: c¢fr. Inman
Fox, "La crisis intelectual del 98", Madrid, Edicusa,
1976, "Nota preliminar", p. 7.

(116) Cfr. los diferentes caracteres integradores, segin Tu-
fion de Lara, o.c., 105, e Inman Fox, o.c., p. 211.

(117) "Ortega. Circunstancia y vocacidn", p. 50.

Sefilala Marias cdémo ya anteriormente se habifa produ-
cido una cierta relacién con Europa a través de varios
intelectuales aislados; pero era una relacidn pasiva,
de eruditos. Es decir, estaban al tanto de lo que pasa-
ba. Asi "no era posible una incorporacidn real de la
cultura ajena, ni tampoco superar el décalage del siglo
XIX. La enorme lectura de Valera y Menéndez Pelayo, la
fina agudeza del primero y la tenacidad del segundo, la
probidad intelectual de Giner de los Rios, la pasién de
Costa, a pesar de todo su valor y su esfuerzo, no lo
consiguen™., O.c., p. TU,

(118) En "Existencialismo", Xalapa (México), Universidad Vera
cruzana, 1962, p. 17, sefiala Garcia Bacca que no vive
la vida con sentido tragico como Unamuno,

(119) Caracas, Publicaciones del Ministerio de Educacidn,
1947, 2 voldmenes. El capitulo sobre Unamuno se halla
en el vol. I, cap. 39, pp. 95-176.

(120) Los articulos a que aludimos son éstos:
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- Una conferencia pronunciada en México, en homena-
je a Cervantes, titulada "Como salvaba Don Juijo-
te su fe y su conciencia”" en "Homenaje a Cervan-
tes del Centro de Estudios Filosdficos", de la
Universidad Autdnoma de México, Caracas, U.C.V.,
1949, pp. 131-167.

- "Don Miguel de Unamuno", 1964, recopilado en "En-
sayos", Barcelona, Peninsula, 1970, 179-1R83,

- "Kierkegaard y la filosofia contemporanea espafio-
la", 1967; recopilado en id, 166-=1T7R,

"Nueve grandes filésofos...", p. 5 (vol. 12, prélogo).
Idem, p. 95. Los subrayados son de Garcia Bacca.

Cfr. idem, p. 4: senala que la razdn de elegir a Unamu-
no dentro del elenco de nueve grandes filosofos contem=-
poridneos es su condicidn de espafiol. Dice textualmente:
"Basta tener que escribir en lengua castellana una obra
de filosofia, para que a uno le acudan, aparte de otras
razones mas hondas y vivientes, los nombres de Unamuno

y Ortega”.

Idem, p..95-96. Subrayados de Garcia Bacca.

Idem, p. 96. Mientras no se indique otra cosa, los sub-
rayados son siempre del autor citado.

Cfr. "Historia critica del pensamiento espanol", o.c.,
vol. 12, cap. 62, p. 127 v ss. En un articulo reciente,
conmemorativo del centenario de Marx, recalca Abellédn
"la tradicidn ética del pensamiento espafiol que marca
prdcticamente toda nuestra historia intelectual desde
la BEdad Media hasta nuestros dias" ("Marxismo en el pen
samiento espaiiol”, El Pais, 14-III-1983).

Cfr. Garcia Bacca, "Kierkegaard y la filosofia contempg
ranea espafiola”", o.c.

Garcfa Bacca, "Nueve grandes filésofos...", p. 97 y 88.
Idem, p. 9R.

Cfr. la entrevista de El Pais, 16-VIII-1978. Mas adelan
te haremos referencia a la relacidn con Ortega y amplia
remos este dato.

Donde mds explicitamente hace referencia al valor del

sentimiento como instrumento de captacidén de la reali-
dad es un "Ensayo de catalogacién ontoldgico-fundamen-
tal de los sentimientos", Studia iuridica (Caracas), n?
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1 (1958), 13-90 y "Metafisica", México, F.C.E., 1963.
"Nueve grandes filésofos...", p. 159

Idem. 159.

Idem, 160.

Unamuno, "El1 sentimiento tragico de la vida”", Madrid,
Aguilar, 1942, p. RRR, Cita tomada de Garcia Bacca,
idem, p. 175.

Entrevista de Carlos Gurméndez, en El Pais, 22-1X-1977.

Entrevista de C. Gurméndez a Garcia Bacca y Bergamin,
El Pafs, 16-VII-1978.

Idem.

La publicacién incluia otra obra de Heidegger: "La esen
cia del fundamento", México, Edit. Séneca, 1944, Se tra
taba de la primera traduccidn al castellano de estos
dos textos heideggerianos, como asi lo hace notar Gar-
cia Bacca en el prélogo a la edicidén de los "Comenta-
rios a Hélderlin y la escancia de la poesfe", Mérida (Ve
nezuela), Universidad de los Andes, 1968,

E1 texto de 1956 aparece en tres partes, en la Revista
Nacional de Cultura (Caraces), 1%:?; 2%, n®? 115, p. 3=
10; 3%, n® 117-118, pp. 147-153. Posteriormente se edi-
td una separata, incluyvendo las tres partes.

El texto de Heidegger es una conferencia pronuncia-
da el 2 de abril de 1936, en Roma.

"Hélderlin y la esencia de la poesfa", México, E. Séne-
ca, 1968, p. 19.

Garcfa Bacca, "Comentarios a Hélderlin y la esencia de
la poesia™, México, E. Séneca, 196&, p. 8-9.

A. Machado, Obras Completas, Edit. Séneca, Méxicon, 1940,
p- 554.

Idem, p. 557.

Cuadernos para el Didlogo, noviembre, 1978, n? XLIX, ex
tra, p. 350-357.

Idem, p. 350.
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(148) Tal ha sido la postura del régimen franquista, empeiado

(149)

(150)
(151)

(152)

(153)
(154)
(155)
(156)

{157)

en escondernos lo mds hondo de Machado, no sélo de su
prosa, sino también de su poesia. Cfr. "Cuadernos para
el Didlogo", nimerv extraordinario citado (Nov. 1978),
el articulo editorial, titulado "La palabra y la obra
de un hombre", p. 340-341. Se nos dice alli: "A menudo,
especialmente y por razones obvias en la década de los
cuarenta, el reconocimiento de la personalidad de Anto-
nio Machado se ha reducido a su dimensidn de poeta, en
u?a maniobra que el tiempo esta demostrando indtil" (p.
4).

Los motivos que suelen aducirse como explicacién de la
falta de claridad y tecnicismo filosdéfico serfan, en
opinién de José Luis Abelldn, su "tardia formacién filg
séfica, ironfa y escepticismo respecto de sus concepcig
nes, timidez o falta de confianza en el valor filosdéfi=-
co de su pensamiento, caracter original e independiente
de éste" (Mito y cultura" Madrid, Seminarios y Edicio=-
nes, 1971, p. 62).

A. Machado estudié filosofia y obtuvo la licenciatu
ra en Madrid, en 1956,

Esta timidez o falta de confianza en la originali-=
dad de su pensamiento filosdéfico es, al parecer, una de
las razones de la existencia de los "apdcrifos" Abel
Martin y Juan de Mairena. Pero era una timidez que no
tenia fundamento, puesto que "Machado posefa, en opi-
nién de Abelldn, una concepcion filoséfica mds coheren-
te y orgdnica de lo que muchos piensan y mds también,
desde luego, de lo que é1 nos dejé entrever". (0O.c.p.62)

"A. Machado, ;poeta o fildsofo?", o.c., p. 357.

Idem, p. 357.

A lo largo de este articulo de Cuadernos, Garcia Bacca
hace un recorrido de las influencias de los diferentes
filésofos en la obra de Machado, siendo los mas impor-
tantes los que en esta cita se sefialan.

Idem, p. 357.

Idem, p. 357.

Entrevista de El1 Pais, 16-VII-197R,

Mérida (Venezuela), Universidad de los Andes, 1967.
Donde md4s expresamente ha senalado esta influencia ma-

chadiana ha sido en el programa de TVE, el 19 de agosto
de 1980, "A fondo".
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Es programdtico de este empefio de escribir popular y
sencillamente el articulo "El maestro en filosofia",
referido a A. Bello, Revista Nacicnal de Cultura (Cara-
cas), 28 (1965), n® 172, 46-50.

"Comentarios a "Holderlin y la esencia de la poesia",
de Heidegger", p. T78.

OCCQ’ P- So

Machado, Obras completas, México, E. Séneca, 1940, p.
871, Cita en Garcia Bacca, idem, p. 84-=85.

El tercer comentario lo titula "Poeta y pueblo", p. 77~
87.

Esta dltima parte la titula "Humanismo", p. 185-217.
"Invitacién a filosofar...", p. 193=194.

Idem, p. 194.

A. Machado, Obras completas, edic. citada, p. 718,
Entrevista de El1 Pais, 22-IX-1977.

Entrevista de El1 Pafs, 16-VII-1978,

"Las ideas de paz y cooperacién internacional en la Es-
coldstica", Ilustracidén del Clero, XXIX (1935), n? 678,

497-502; n? 679, 538-549; XXX (1936), n? 680, 9-11.

Revista Nacional de Cultura (Caracas), 1956, enero-fe-
brero, 27-36; 27.

El Pais, 22-IX-1977.

"Pidiendo un Ortega y Gasset desde dentro"”, en "Homena-
je a Ortega y Gasset", Caracas, Universidad Central de
Venezuela, 1958, p. 11, Otros autores que colaboraron
en el homenaje son Manuel Granell, Lorenzo Luzuriaga,

Ernesto Mayz Vallenilla y Angel Rosenblat.

"Es un becho, dice Garcia Bacca, que Descartes, Kant,
Hegel piensan; es un guehacer el que Ortega piense”
(Idem, p. 9).

Idem, p. 9.
Idem, p. 16.

Esta es la razdén de que, en opinién de Garcia Bacca, no




(177)
(17R)

(179)

(180)

(121)

(182)

(183)

-926-

hayamos sabido sacar provecho de la influencia del pro-
testantismo, del Enciclopedismo francés y de la Ilustra
cidn. Ante tales invasiones, la postura que se imponia
era cerrarnos a cal y canto por miedo al contagio, y ex
pulsar a todo huésped extrafio, "repelido cual por coz
de asno" (Idem, p. 15-17).

Idem, p. 18.

"Meditaciones del Quijote", Meditacién preliminar, n?
12, Madrid, Espasa-Calpe, 1964, p. 8R,

Cfr. Francisco Romero, "Ortega y Gasset y el problema
de la jefatura espiritual”". Buenos Aires, Losada, 1954;
J. Marias, "Ortega, I. Circunstancia y vocacién", Ma-
drid, Rev. de Occidente, (1960); José Gaos, "Confesio-
nes profesionales", México, 1958: J. L. Abelldn, "Orte-
ga y Gasset en la filosofia espanola", Madrid, Tecnos,
1966.

"Ortega, Circunstancia y vocacidén", o.c.

Entre los mds acérrimos opositores a Ortega se cuentan

los jesuitas Joaquin Iriarte y Roig Gironella, el pres-
b{tero Sdiz Barberd y el dominico Santiago Ramirez, cfr.
Patricio Canto, "El caso Ortega y Gasset", Buenos Aires,

Ed. Leviatan, 1958,

J. L. Abelldn, "Ortega y Gasset en la filosoffa espafio-
1a", 0.C.5 P 13,

Alounas razones si podemos senialar que nos expliquen,
siquiera en parte, este fendmeno:

- el caracter especial de su personalidad, "cuyo
magnetismo impedfa la serena ponderacién". Asi lo
sefiala J. de Abelldn, o.c., p. 13.

- sus pretensiones de lfder politico y cultural ex-
cesivamente arrogante a los ojos de no pocos con-
tempordneos. Ortega considero tales objetivos co-
mo un "servicio a Espafia", el cumplimiento de su
"vocacidén" Cfr. Ortega y Gasset, Prdélogo a la 3%
edic. de Obras Completas, Madrid, 1943, p. XV. No
cabe duda de que a muchos tales intenciones, y el
modo como las expresaba, debieron de resultarles
demasiado arrogantes y pretenciosas.

- su condicidn de increyente y antiescoldstico, que
provocé polémicas con ciertos escritores religio-
sos, como no podia ser menos en unas fechas en
que el pensamiento religioso espanol pecaba de
dogmdtico y poco pluralista (Cfr. S. Ramirez, "La

o~
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filosofia de J. Ortega y Gasset, Barcelona, Herder,
1958; Joaquin Iriarte, "La meta mental de Ortega. Criti
ca de su filosoffa", Madrid, Razdn y Fe, 1949);

- y su circunstancia "burguesa", en un pais en que,
como hien dice Tundn de Lara, la burguesia no ha
realizado nunca su revolucidédn, como si la realizé
en Europa sobre todo en Francia e Inglaterra. Por
ello, sus proyectos politicos no llegaron nunca a
alcanzar éxitos duraderos, porque su ideologfa
burguesa no tuvo suficiente base social donde
ejercer su liderazgo. De este modo, es facil en-
tender que esto acabara por desalentar a Ortega,
que se retird de la politica, y se grangeara nume
rosos enemigos, tanto de derechas como de la iz-
quierda republicana y socialista (Cfr. Tufion de
Lara, o.c.; J. C., Mainer, 0.C.)e

Uno de los testigos de excepcidén, D. Manuel Garcfa Mo-
rente, Decano de la Facultad de Filosofia y Letras de
la Universidad de Madrid, afirmaba en 1936:

..."La ensenanza filoséfica que D. José Ortega ha
dado durante veinticinco afos en la Universidad de Ma-
drid, ha creado en realidad la base del pensamiento fi-
loséfico espaiiol. Bsto lo saben muy bien las personas a
quienes la filosofia importa algo aqui y fuere de aqui.
Hoy (marzo de 1936), la actuacidn universitaria de D.
José Ortega, complementade por la de otros profesores
que como amigos o discipulos han recibido la influencia
directa de su pensamiento, han hecho de la Universidad
de Madrid uno de los lugares en donde se cultiva la fi-
losofia con mds intensidad, escrupulosidad y amplitud"
(El1 Sol, R~I1II-1936, recogido en "Ensayos", 1945, p.
207. Cita tomada de J. Marias, "Filosofia espabola ac-
tual", Madrid, Espasa-Calpe, 1948, p. 14).

Revista Nacional de Cultura (Caracas), 1956, enero-fe-
brero, p. 27-36.

Idem, p. 27-28,
Idem, p. 28.

"Kant no plantea jamds, en la amplitud y fijeza orte-
guiana, el problema de la distincidn entre cosa y ser.
Se refiere a cosa y objeto. La cuestidn se debate enton
ces en sicologia o teoria del conocimiento; mas no en
terreno ontoldgico general cual lo hace Ortega" (Idem,
p. 33).

Idem, p. 34.
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Idem, p. 32.

Cfr. idem, p. 36.
Idem, p. 35.

Ademds del articulo ya citado,
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"El estilo filosdfico de

J. Ortega v Gasset", Garcia Bacca ha escrito sobre Orte

ga:

- Pidiendo un Ortega y Gasset desde dentro", ya ci-

tado (195R8).

- Un capftulo de "Nueve grandes fildsofos contempo-

raneos y sus temas, o.c.,
II, P. 45-186.

"La filosofia de Ortega y

1947, cap. 2% del vol.

Gasset",

- y "El filosofar de Ortega", ambos artfculos en
"Ensayos y Estudios", Milano/Vanni Scheiwiller,

1975, p. 65=T4.

"La idea de la

de la vida, un
’ . rd v

zon historica,

fildsofos...,

en "Guillermo

Garcia Bacca, idem, 2S,

p.

Idem, p. RS5.

Idem, p. 120-121.

Idem, 121.

P-

cfr. "E1l tema de nuestro tiempo
ca, idem, p. 150. :

G. Bacca, idem, p. 159.

Idem, p. 161.

Idem, 162.

Pe

Iden, 176.

Idem, p. 177.

razon vital representa,
nivel mas elevado que la idea de la ra=-
donde Dilthey se quedé" ("Nuyeve grandes
p. 48, Las palabras citadas son de Ortega,
Dilthey y la idea de la vida").

en el problema

" cita tomada de G. Bagc

Son apelativos de Ortega en "Historia como sistema',

Cfr. G. Bacca, idem, p. 177.

Idem, p. 181.
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Idem, p. 181.
“"Historia como sistema", Cfr. G. Bacca, idem, p. 172.
’ P

cfr. Garcia Bacca, "Invitacién a filosofar segin espiri
tu y letra de A. Machado", o.c., p. 105.

"Nueve grandes fildsofos...", p. 183.

El Pais, 22-1X-1977. El subrayado es nuestro.
Anthropos (Barcelona), 1982, n? 9, p. 4-=70.
Idem, p. 5.

Idem, p. 4.

El Pais, 22-IX-1977.

En el cap. 3%, al estudiar la antropologia de la prime-
ra época de Garcia Bacca, veremos cémo sSe apoya en esta
definicidn de Ortega como ideal de hombre,

cfr. "Medio siglo de cultura espaifiola", o.c. En el cap.
11, "La élite y el hombre", sehala la influencia de su
circunstancia social en su pensamiento: "Ortega, que en
el plano espanol descubrié "la circunstancia”, no podia
eludir su circunstancia social e ideoldgica" (p. 225).
Y su circunstancia era una burguesia, ansiosa de poder
polftico, y necesitado de cuadros politicos y de idedlg
gos. Pero "el drama de esa clase es que acude a la cita
de la historia con casi un siglo de retraso, casi un si
glo de retraso, cuando la contradiccidn que la opone a
quienes detentan el Poder ha sido ya "doblada" por una
nueva contradiccién, que procede de la influencia ejer=-
cida en la sociedad por el desarrollo de las fuerzas de
produccidén: el cuarto estado esta ahi y sus aldabonazos
resuenan pavorosamente a partir del afio 17" (p, 226).

Cfr. también J. L. Abellan, "Ortega y Gasset en la filg
sofia espafiola", Madrid, Tecnos, 1966, p. 45.

Cfr. Tufién de Lara, p. 230.
Idem, p. 232.
Cfr. idem, p. 232-236.

"Autobiograffa intelectual de J. D. Garcia Bacca; An-
thropos, 1982, n® 9, 4-10; 5.

Recordar su discurso en la inauguracién del curso 1929~
30, en Solsona.
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OaCsy Psr P

Husserl publicd sus "Logische Untersuchungen" en 1900~
1901. La traduccidén castellana se debe a M. Garcia Mo~
rente y J. Gaos, Madrid, Revista de Uccidente, 1929.
Barcelona, Labor, 1936.

Cfr. la entrevista a Garcia Bacca en Resumen (Caracas),
XXV (1979), n? 321, p. 58-59,

La 1% edicién, México, 1945, se tituléd "Filosofia en me
tdforas y en pardbolas"; la 2% edicion se hizo en Cara-
cas, Univ. Central de Venezuela, 1964. El capitulo dedi
cado a Husserl es el 6° de la 1% parte, 123-141.

Idem, p. 127.

Idem, p. 141.

Idem, p. 140.

F. Copleston, "Historia de la filosofia", Barcelona,
Ariel, 197R, vol. 792, "De Fichte a Nietzsche' p. 333,

La edicién castellana esta dirigida por M. Sacristan.

¢fr. J. Marias, "Ortega, Circunstancia y vocacién", o.c.,
p. 79.

Idem, p. 89,

J. Marias, "Biografia de la filosofia"; Madrid, Alianza,
1980, en p. 242 y ss. ha trazado esta "prehistoria" y
los antecedentes del concepto de vida, siguiendo sus

rafces en la filosofia francesa y alemana.

Como introduccidén al historicismo, cfr. E. Imaz, "El
pensamiento de Dilthey", México, I.C.E., 1946, cap. 19.

¢fr. J. Marfas, "Ortega, Circunstancia y vocacidn} 91~
92.

Idem, p. 91.
Idem, p. 91.

cfr. G. Bacca, "Invitacidn a filosofar", México, El Co-
legio de México, 1940-42, 2 vols. p. 3.

¢cfr. G. Bacca, "Curso sistemdtico de filosoffa actual",
Caracas, Universidad Central de Venezuela, 1969, p. 11.



(241)

(242)

(243)

(244)
(245)
(246)
(247)
(248)
(249)

(250)

(253)

(254)

(255)

(256)

-931~

cfr. Garcia Bacca, "Elogio de la téecnica"™, Caracas, Mon
te Avila Editores, 1968,

cfr. Ferrater Mora, Dic. de filosofia, vocablo Bergson.

Garcia Bacca, "Bergson o el tiempo creador", Cuadernos
Americanos, 1946, n? 2, p. 143. Este articulo, que, co-
mo ya hemos indicado, constituye el capitulo 12 del pri
mer volumen de "Nueve grandes filésofos...", fue publi-
cado con anterioridad en "Cuadernos Americanos". Las ci
tas las tomo de esta publicacidn.

Idem, p. 123.
Idem, p. 123.
Idem, p. 123.
Idem, p. 122.
Idem, p. 121.

Idem, p. 121.

"Nueve grandes filésofos...", p. &.

Los escritos mds amplios sobre Dilthey son des recensip
nes sobre los libros de Dilthey, en 1944 y 1545: "Hom-
bre y mundo en los siglos XVI y XVII", F. y Letras, VIII
(1944), n® 15, 77-82 y "Vida y poesfa", Filosofia y Le-
tras X (1945), n? 20, 275=277.

"Nyeve grandes filésofos...", cap. 292 del vol. 29.

"El humanismo de M. Scheler", Madrid, Edit. Catdlica,
BAC, 1978, p. 31. Cfr. J. Marfas, "Biografia de la filp
soffa", Madrid, Alianza, 1980, cap. 62, "La filosofia
de la vida", p. 231 y s.

Hay que tener en cuenta que el castellano fue el primer
idioma al que se tradujeron sus obras completas, por
Eugenio Imaz, compaiiero de exilio de Garcia Bacca (Méxi
co, P.C.E.). Cfr. José Gaos, "La jornada de W. Nilthey
en América", en "Sobre Urtega y Gasset y otros trabajos
de historia de las ideas, en Espaiia y la América Espafig
la", México, UNAM, 1957, 139-163.

"Biogralfia de la filosofia", 253-254.

Franco Diaz de Ceric, "Introduccidén a la filosofia de
Ww. Dilthey", Barcelona, Juan Flors Edit., 1963, p. 312.
Idem, p. 316.
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J, Marias, 0.0.,, p. 296,
0:.C,, P= 3105,

Dty pa 317,

Pintor Ramos, 0.C., pP. 33.
Q.c.s Pa 221,

¢fr. Garcia Bacca, "Siete modelos de filosofar", Cara-
cas, Univ. Central de Venezuela, 1950; 2% edic. 1963,
p. 14-15. (Citamos por la 2% edicidn).

Se ha escrito mucho sobre las relaciones entre Ortega y
Heidegger y, como es de esperar, con una gran dispari-
dad de opiniones. No nos toca entrar aqui en este punto.
Baste cfr. J. Marias, "Filosofia espaiiola actual", o.c.
p. 93 (y todo el 1°F capftulo); J. L. Abelldn, "Ortega
y Gasset en la filosofia espanola", o.c., p. 80 y ss,
id, "Ortega y Heidegger", ABC, R-XI-1980.

Cfr. E1 Pais, 16-VII-197R.

México, Edit. Séneca, 1944,

Xalapa (México), Universidad Veracruzana, 1962.
"Existencialismo", p. 17.

Véase la amplia lista de trabajos o capitulos de obras

dedicadas a Heidegger:

- 1944 Introduc. literaria a la filosofia, cap. 8¢
de la parte I.

-~ 1947, Nueve grandes fildsofos contempordaneos y sus
temas, vol. I, capitulo 49,

- 1950, Siete modelos de filosofar, o.c., cap. T¢

- 1947, Existencialismo alemdn (Heidegger) y exis-
tencialismo francés (Sartre), Cuadernos America-
nos, n? 4, 1947, p. 87-117.

- 1955,"Las ideas de ser y estar de posibilidad y
realidad en la idea del hombre, segiin la filoso-
f{a actual’, BCA, Edit. Laye.

- 1944, El sentido de la Nada en la fundamentacidn
de la "metafisica" segun lHeidegger y el sentido
de la Nada como fundamentacidn de la experiencia
mistica, segin S. Juan de la Cruz, Cuadernos Ame-
ricanos, n? 6, 1947 nov-diciembre, p. R7-100,.
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- y en 1963, "Existencialisme", Edit. Universidad
Veracruzana, México, recopilacién de articulos so
bre existencialismo, la mayoria de los cuales se

]
refieren a Heidegger.
p. 6.
Idem, p. 6.

Cfr. "Nueve grandes fildsofos...", cap. 42, "Heidegger
o el sentido del ser", p. 177-221.

Idem, p. 205.

Idem, p. 205.

Idem, p. 207.

Cfr. Garcia Bacca, "Las ideas de ser y estar; de posibi
lidad y de realidad en la idea de hombre en la filoso-
f{ia actual", Rev. Univ., de Antioquia (Medellin, Colom-
bia), 30 (1954), p. 635-662). Al ailo siguiente se publi
cé aparte en Barcelona, Edit. Laye, Las citas las hago
de esta edicién, Las dltimas palabras citadas estan en
po 20""21. ’

Idem, p. 21-=23.

El Pais, 16-VII-1978,

Cuadernos Americanos, 1947, n? 4, p. 87-117.

"Filosofia y Economia", en "Ensayos", Barcelona, Penin-
sula, 1670, 36-38; 38,

"Misica, literatura y silencio", Cultura Universitaria
(Caracas), 1966, n? 92, p. 13-18, recopilado en "Ensa-
yos", o.c., 117-122; 119. Cfr. "Curso sistemdtico de fi
losofia actual", Caracas, Univ. Central de Venezuela,
1969, p. 226.

Idem, p. 121 (de "Ensayos").

Cfr. "Curso sistemdtico de filosofia actual”, o.c., p.
226 y ss.

Idem, p. 11.
"Nyeve grandes fildsofos...", vol. 2¢, p. 187,
Idem, p. 187.

"Autobiografia intelectual", o0.c., p. 6.
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Hasta trece veces confiesa haber teido la obra: idem,
p. 6.

Idem, p. 6.
Idem, p. 6.
"Nyeve grandes fildsofos...", p. 18R,

Entrevista a Garcia Bacca del "Nueva expresidn" (Cara-~
cas), 1980, n? 1, p. 13.

cfr. "Autobiografia™, p. 5-6.
El Pais, 16-VII-1978,

"Autobiografia", p. 6.

n

Cfr. "Filosofia y economia"”, en "Ensayos"”, o.c., p. 38.

En el cap. 3?2 presentaremos ampliamente la influencia
de la antropologia de K. Marx en la (ltima etapa antro=-
poldética de G. Bacca.

"Cursos sistemdatico de filosoffa actual", p. 11l.

"Entrevista con David Garc{a Bacca", Resumen (Caracas),
XXV (1979), n? 321, p. 54.

Idem, p. 54. Sobre el significado filosdfico de la obra
platdnica tiene un artfculo titulado "Pensar, Amor y
Verdad", en "knsayos", p. 155-162.

La publicacidén de estas Obras Completas de Platdn se de
be a una Coedicidén de la Residencia de la Republica y a
la Universidad Central de Venezuela, Caracas. En la en=~
trevistia a G. Bacca de lResumen, p. 54, sefinla mas deta-
lles sobre esta traduccidn.

La traduccidén comprende tres volumenes, publicados en
México, Univ. Nac. Autdnoma de México, entre 1942 y
1945.

Entrevista de Resumen, p. 54.

Idem, p. 55.

Estos tres mensajeros son José de Perojo, Julidn Sanz
del Rio y J. OUrtega y Gasset.

cfr. Vicente Homano, "Crtega, publicista", Madrid, Akal
Edito'{', 1976:
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Recordemos las palabras de Garcia Bacca: "Yo creo y no
me cansaré de decirlo ante quien sea y contra quien sea,
que hasta Ortega no se ha filosofado en espaiiol sino en
extranjero'; "Ll estilo filosdéfico de J. Ortega y Gasset,
0.€.; D 27,

J. L. Abelldn/L. Martinez Gdémez, "E1l pensamiento espa-
fiol, de Séneca a Zubiri'", Madrid, UNED, 1977, p. 381.

"La filosofia en Espana", en "Pensamiento de lengua es-
pafiola™, México, Edit. Stylo, 1945, p. 283-284,

cfr. J. Marias, "Ortega. Circunstancia y vocacidén", J.
L. Abelldn "Panorama de la filosofia espafiola actual’,
Madrid, Espasa-Calpe, 1978.

J. 7a08, 0.C.y P« 290.

J. L. Abellan/L. Martinez Gomez, o.c., p. 379.

"Pidiendo un Ortega y Gasset desde dentro", o.c., p. l6.
0.C.; p. 291,

cfr. Eduardo XNicol, "La ¥scuela de Barcelona, en "El
problema de la filosoffa esparola", Madrid, Tecnos,
1961; J. L. Abelldn, "Panorama de la filosofia espafiola
actual”, o.c., p. 127-131.

José Gaos, o.c., p. 291

Cita tomada de J. L. Abelldn/L. Martinez Gémez, o.c.,
p. 3R1.

Cita tomada de Gregorio Marandén Moya, "Ll General De
Gaulle en Toledo", El1 Pais, R-VIII-19R81, p. 8.

"Espafioles fuera de Egpana", Madrid, Espasa-Calpe, 1947.
Las citas las hago por la 8% edic. de 1968; p. 20-21.

J. L. Abelldn dice de él que "es, sin duda, el investi-
gador mas eminente en lo que se refiere a emigraciones
espanolas"; "kl exilio espatfiol de 1939", Madrid, Taurus,
1976, & vols, vol, 1%, p. 23.

Esta obra representa, sin lugar a dudas, el intento mds
serio y ambicioso de historiar este apartado de nuestra
historia cultural. La obra estd dirigida por J. L. Abe-
11d4n, e intervienen en ella varios de los protagonistas
del exilio.

"Emigraciones de la Esparia moderna”", en "El exilio espa
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fiol de 1939", o0.c., vol. 12, p. 25=93.

Idem, p. 28. Para poder hacerse cargo del significado
de esta cifra, advierte V. Lloréns que "la poblacidn to
tal de Castilla y Ledén quiza no llegaba por entonces a
los siete millones".

"Espafioles fuera de kLgpana", o.c., p. 25.

Vicente Lloréns, o.c., p. 38=39,

Idem, p. 39.

Idem, p. 40.

Idem, p. 42-43.

Idem, p. 43.

Idem, p. 4R,

Idem, p. 6l.

"Espaiioles fuera de HEspafa"”, p. 43. :

Idem, p. 43.

cfr. Vicente Lloréns, o.c., p. 63-64,

Idem, p. 66 y s.

cfr. ldem, p. 78 y ss.

Idem, p. TR,

Cfr. idem, p. RC-8T.

Idem, p. 90.

Idem, p. 91.

Idem, p. 92.

Sobre la personalidad de este importante y desconocido
intelectual, cfr. Tufién de Lara, "Medio siglo de cultu-
ra espafola", o.c., p. 173-187, entre otras.

José Luis Abelldn se ha dedicado con intensidad a estu-
diar a los mds significativos componentes del exilio,

en el campo de la filosoffa, y fruto de este interés
son los siguientes titulos:

- "Filosofia espanola en América (1936-1966)", Ma-
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drid, Guadarrama, 1966.

- "Panorama de la filosofia espafiola actual. Tna si
tuacidén escandalosa", Madrid, Espasa-Calpe, 1978.

- "Historia critica del pensamiento espafiol™ & vols.)
Madrid, Espasa-Calpe, 197R8.

- "El exilio espafiol de 1939 (6 vols.)", obra. en co
laboracidn, Madrid, Tgurus, 1976.

- "El pensamiento e spaiiol. De Séneca a Zubiri" (con
L. Martinez Gémez), Madrid, UNED, 1977.

- "E1 pensamiento espaifiol en el sigle XX. La prosa
cientifica", en "Historia de la literatura espa-
fiola", vol. IV, obra dirigida por J. M2® Diez Bor
que, Madrid, Taurus, 1980.

- Y otros muchos trabajos y articulos sobre el te-
ma del exilio.

Para estudiar el paradero del conjunto de los exilados
cfr. J. L. Abelldn. "El exilio republicano de 1939", o.c.

J. L. Abelldn, "Panorama de la filosofia espafiola ac=
tual", p. 105.

Idem, p. 106.

El escritor norteamericano Pgul ILIE, en su interesante
libro "Literatura y exilio interior", Madrid, Fundamentos
1981, en el cap. 12, especialmente en pdg. 20, analiza

los diversos términos (exilados, emigrados, transterrados)
que se han empleado en la calificacidén de este suceso.

"El exilio espaiiol de 1939", p. 155, del tomo III.

El trabajo de Vicente Lloréns, "La emigracidén republica-
na de 1939" dentro de "El exilio espanol de 1939", tomeo
12, pp. 94-200, es el estudio mds completo que se ha he-
cho sobre este exilio. Aunque se centra en la suerte co-
rrida por intelectuales, los datos globales son de gran
importancia.

J. L. Abelldan, "El exilio espafiol de 1939", p. 17. cfr.
Juan Maestre Alfonso, "Los intelectuales exiliados", 1n=-
formaciones, 14 de febrero de 1976.

"El exilio espaiol de 1939", Tomo I, p. 99.
Ibidem, p. 99-100.

"El exilio espaifiol de 1939", tomo I, p. 1l6.
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Cfr. V. Lloréns, o.c., pag. 99-144,

Cfr. "El exilio espariol de 1939", tomo II ("Guerra y pg
litica).

"El exilio espaiiol de 1939", tomo 19, p. 114. En pdg.
114-115 se indican las personalidades mds ilustres que
fueron a parar a Africa y suerte que corrieron.

Entre estas personas mds ldcidas de la situacidén se en-
contraba Garcia Bacca, quien en repetidas ocasiones ha-
ce referencia a su convencimiento de que el exilio iba
a durar largos afios. Otros eran mds idealistas. Cfr.
Carlos Sampelayo, "La postguerra en el exilio de Améri-
ca". En enero "Juan Tercero”, Tiempo de Historia, VIII
(1982), n? 92-93, p. 54=65.

Todos los exilados coinciden en levantar la voz para
agradecer al presidente Cdrdenas y a México por su opor
tuna acogida en 1939. Cfr. Vicente Lloréns, o.c., p.
125 v s.

o

"Panorama de la filosofia espanola actual", p. 117.
Idem, p. 117.

Idem, p. 118. En Ferrater es ademds tal actitud frute
de su personal teoria acerca del bilingiliismo cultural.

"La emigracién republicana de 1939", o.c., p. 94=200.
Especialmente a partir de la p. 125, en lo referente a
Hispanoamérica.

V. Lloréns, o.c., p. 125. Los primeros que llegaron a
México lo hicieron por su cuenta en barcos procedentes
de Francia, pero han quedado para la historia el nombre
de tres barcos que transportaron desde tierra francesa
a la mexicana & 4.664 espaiioles. Son los barcos SINAIA,
IPANEMA y MEXIQUE, Cfr. idem, p. 126=128, y M. Anddjar,
"Las revistas culturales y literarias del exilio en His
panocamérica", en "El exilio espafiol de 1939", o.c., vol.
3, p. 23 y ss. id, "Notas sobre la traves{a del "Sinaia"
Tiempo de Historia, VI (1980), n? 67, 38-49,

Cfr. V. Lloréns, o.c., vel 1¢, p. 163. Para el itinera-
rio del Gobierno Kepublicano en el exilio, cfr. Luis
Méndez Asensio, "Francisco Giral: Pasado y presente de
la Repiblica", Tiempo de Historia, VI (1980), n? 62, 4-
21; Ruipérez, Maria, "José Maldonado, el dltimo presi-
dente de la Repdblica espaiiola", Tiempo de Historia, VI
(1980), n° 66, p. 20-27; Ferrer Benimelli, J. A. "Histo
ria de la Repdblica Esparola en el exilio (1939-1977)",
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Tiempo de Historia, III (1977), n® 32, 4-89; n? 33, 52-
70; id, "Entrevista con Fernando Valera, dltimo presi-
dente de la Repiblica en el exilio: "Hemos salvado la
legitimidad popular", Tiempo de Historia, III (1977),
n? 33, 71-77, Garcia Duran, Jyan, "La oposicidén al fran
quismo: El fracaso del gobierno Giral", Tiempo de Histo
ria, III (1977), n® 29, p. 56=67T.

Garcia Bacca no considera haber creado a su alrededor,
ni tampoco lo ha intentado, una escuela filoséfica o al
go por el estilo. Preguntado recientemente sj, tras tan
tos afios de magisterio filosdfico en Hispanocamérica, ha
bia formado una escuela de pensamiento, respondia: "Us-
ted sabe muy bien lo diffcil que es la creacion filosé=-
fica, y no pretendo haber creado una escuela de pensa-
miento, pero si he desarrollado una labor efectiva,
creando institutos de 1dgica matemdtica y departamentos
de filosofia de la ciencia en las universidades americg
nas donde dicté catedra”. El1 Pais, 22 de septiembre de
1977 .

El caso de México es bien patente, cfr. Vicente Lloréns,
0.¢., p. 125, vol. 2; Carlos Sampelayo, o.c.

Cfr. Vicente Lloréns, o.c., p. 138, vol. 19,

Cfr. Manuel Anddjar.y Antonio Risco, "Crdnica de la emi
gracién en las revistas", en "El exilio espafiol de 19397%
vol. III, p. 11-150. :

Idem, vol. III, p. 17.

Idem, p. 17-12. "En Francia, sobre todo, sefialan ambos
autores, parte considerable de las revistas es editada
a modo de suplementos o como publicaciones especificas
por pa;tidos y organizaciones sindicales y politicas"
(p. 20

Voy a limitarme a sefialar muy por encima lo referente a
América. Para las noticias de las revistas europeas,
¢fr. Antonio Risco, o0.c., p. 93 ¥ ss.

Es, sin duda, la que mds altura filoséfica alcanzé. Pa-
ra diferentes datos sobre ella, c¢fr. M. Anddjar, 1. o.c.
p. 28; E. Diaz, "Pensamiento espanol (1939-1973)", o.c.
p. 45-46; Vicente Lloréns, 1. c., p. 177; TJ. L. abellan
"Panorama de la filosofia espaiiola actual", o.c., p.
139-140; Carlos M. Lama, "Cuarenta afos de "Cuadernos
Americanos", El1 Pais, 8-I-1982.

Para una informacién mds pormenorizada scbre estas re-
vistas, c¢fr. Anddjar, l.c.p. 26-°2.
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(373) "La Edit. Séneca, fundada (en México) con fondos del
SERE (Servicio de Evacuacién de Republicanos Espanoles)
y dirigida por José Bergamin, tuvo amuy corta vida, pero
en su haber cuenta varios de los voluimenes mejor presen
tados hasta entonces en Hispanoamérica”. V. Lloréns,
0.c., p. 149. Garcia Bacca fue, durante su estancia de
cuatro afos en México, presidente del Consejo de Admi-
nistracidn de la editorial, como sefirnla Beryami{n en la
entrevista de El Pais del 22 de septiembre de 1977, p.
27. En la Edit. Séneca publicé G. Bacca verias de sus
obras.

(374) Cfr. M. Anddjar v A. Risco, o.c., p. 19, nota 10 y V.
Lloréns, o.c., p. 149=150. :

(375) Cer. T. I.. Abelldn, "Panorama de la filosofia espafiola
actual”, o.c., p. 134=136.

(376) "Entre 1939 y 1955 los refugiados vertieron al espaiiol,
s6lo para el F.C.E., mds de un centenar de obras de un
total de 179 en el campo de la sociologia, la filosofia,
la historia y la politica. Cbras fundamentales no pocas
de ellas y de gran extensién" (Vicente Lloreéns, o.c.,

Ds 147,

(377) Cfr. Tuiién de Lara, "Medio Siglo de cultura espanola",
Ouccg pl 279‘“’2900

(378) Cfr. J. L. Abellan, "Panorama de la filosofia espafiola
actual™, o.c., p. 137.

(379) Cfr. idem, p. 136-137.
(380) Cfr. idem, p. 137.

(381) En su momento (cap. 2¢?) daremos amplia noticia de las
traducciones de G. Bacca.

(382) Cfr. Vicente Lloréns, o.c., p. 166=167,
(383) En la edit. Losada de Buenos Aires, se publicaron, por
ej., la traduccién de las obras filosdéficas de Sartre y

de otros fildsofos de lengua francesa.

(384) J. L. Abelldn, "Panorama de la filosofia espanola ac-
tual®, o0.c., p. 133,

(385) Idem, p. 1R83.
(386) Idem, p. l40.

(387) Idem, p. 140-141.
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(388) Cfr. J. L. Abelldn, "Panorama de la filosofia espafiola
actuval", o.c., p. 124 y ss,

(389) Idem, p. 119-120.

(390) Idem, p. 124. Abelldn recoge el caso de J. Gaos como pa
radigna del resto de sus compafieros de destino.

(391) El1 mds significativo es su conferencia, en la Universi-
dad de Barcelona, "Las ideas de paz y cooperacidén inter
nacional en la Escolastica", Ilustracidén del Clero,
XXIX (1935) y XXX (1936).

(392) J. L. Abellan, "Pilosofia y pensamiento; su funcidén en
el exilio de 1939", en J. L. Abellan, "E] exilio espa-
Aol de 1939", vol. III, o.c., p. 161l. En este trabajo
de Abellan se recoge lo mds importante del pensamiento
de los exilados en relacidn al tema de Espaza.

(393) Cfr. J. L. Abelldn. "La contribucidn de José Gaos a la
historia de las ideas hispanoamericanas'", Dianoia (Méxi
CO) y 1970, po 205-“2370

(394) México, 1945. A partir de la 2% edicién (Caracas, Uni- |
versidad Central de Venezuela, 1964) el titulo es "In- \
troduccidn literaria a la filosofia".

(395) "Introd. Literaria a la filosofia", o.c., p. 327. Los
subrayados son de G. Bgcca.

(396) Cfr. "El sentido de la Nada en la fundamentacién de la
"Metafisica", segin Heidegger; y el sentido de la Nada
como fundamentacién de la experiencia mistica, segin S.
Juan de la Cruz", Cuadernos Americanos, 1944, n? 6, nov-
dic. p. 96.

(397) Idem, p. 82, Los subrayados son del autor.

(398) "Panorama de la filosofia espafiola actual", o.c., p.
151

(399) Cfr. idem, p. 153.

(400) Torrente Ballester sefalaba el 3 de agosto de 1940, en
la revista "TAJO", que estos intelectuales representa-
ban aproximadamente el noventa por ciento de la intelli-
genzia esparola". Tomo el dato de Elias Diaz, "Pensa-
miento espafol (1939-1973), Edicusa, 1974, p. 1%, nota,
8.

(401) Cfr. sobre este concepto: Paul ILIE, "Literatura y exi-
lio interior", Madrid, KFundamentos, 1981; Miguel Sala-
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bert, "El exilio interior", Tiempo de Historia, VIII
(1982), n? 92-93, p. 22-99,

Sobre la situacidén de la filosof{a, y de la cultura, en
Espana durante el franquismo, cfr. Abellan, "Panorama
de la filosofia espanola actual™, o.c.; E. Diaz, "Pensa
miento espafiol, 1939-1973", o.c.; Abelldn, "E1 pensa-
miento espafol en el s. XX, La prosa cientifica", o.c.;
J. C. Taborés, "Pensamiento", en "La cultura espaiiola
durante el franquismo", por Equipo Resefia, Bilbao, Men-
sajero, 1977; 143-168; J. Castella-Gassol, "El pensa-
miento esparol: 1939-1679. La palabra y el eco", Tiempo
de Historia, VI (19RQ0), n? 62, 126«135; y los n? 62
(1980) y 92-93 (1982), titulados genéricamente "1939-
1979: 40 afios de Espafia", y "Asi fue la postguerra”,
respectivamente; J. Muguerza, "La concepcion analftica
de la filosofia", Introduccidn, Madrid, Alianza, 1974,
2 vols, vol. 12, 116=138,

La cultura en Espana (Ensayo para un diagnéstico)), Ma-
drid, Edicusa, 1971, p. 9. Resultan significativas es-
tas palabras de M. Tufién de Lara: "Un hecho, sin embar=
go, dominaba aquella coyuntura; resultaba initil igno=-
rar que la derrota de la Repiblica habia sido "la derro
ta de los intelectuales", de los hombres de cultura de
todos los niveles. La muerte de A. Machado, casi al de-
jar de pisar el suelo patrio, el encarcelamiento y muer
te de Miguel Herndndez (4 1942), la represidn que se
abatid sobre esas categorfas sociales y profesionales
desde millares de maestros hasta las de mayor eco, como
la ejecucidén del decano Dr. Peset, confirmé esa impre=
sién. La inmensa mayoria de los catedraticos de CUniver-
sidad, de los escritores, los hombres mds representati-
vos de la cultura, habfan sido desgajados del suelo pa-
trio y formaban lo que uno de ellos, José Bergamin, lla
mé ac erto "la Sspaba peregrina”". Pero ademas, den=
tro del pais, los aparatos ideoldgicos del Estado y de
la sociedad civil (ensefianza en todos sus grados, pren-
sa y ediciones, radio y cualquier otro medio de comuni-
cacién de masa) fueron literalmente "barridos" de toda
presencia sospechosa de contaminacidén ideolégica. La
més estricta censura y un cerrado dogmatismo hicieron
el resto.

El resultado de aguella circunstancia es lo que Jo=-
sé Luis Abelldn ha podido llamar "auténtico pdramo inte
lectual..." ("Historia de Espaiia", vol. X: "Espana bajo
la dictadura franquista", Barcelona, Labor, 1980, p.
437-438), Para estudiar el papel de la censura durante
la época franquista, cfr. Abelldn, Manuel L., "Censura
y creacidén literaria en Espana (1939-1976)", Barcelona,
Peninsula, 1980.
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Elias Diaz, o.c., p. 20.

Cfr. idem., p. 21; J. M. Naveros, "Los primeros en vol=-
ver... (Ortega, Marafidn, Azorin y Baroja)", Tiempo de

Idem, p. 21.
Paul Ilie, o.c., p. 17-18.
Idem, p. 18,

Cfr. Elias Diaz, o.¢c., p. 13=14. Sefiala aquf Elias Diaz
las seis etapas en que divide la época de Franco respec
to a la recuperacidn de la cultura censurada, Cfr. Tu-
fién de Lara, o.c., p. 495=496.

Elias Dfaz, 0.c., p. RS. Los autores mds dindmicos, den
tro del sistema, a que se refiere el autor son fundamen
talmente personas procedentes de la Falange, agrupados
en torno a la revista Escorial: Ridruejo, Lain Entralgo,
Tovar, etc. Cfr. p. 27-30, y, sobre todo, el cap. 39,

p. 87 y ss.

Idem, p. 8%, nota 2.

Para una mayor amplitud de datos sobre esta polémica,
cfr. Elfas Dfaz, l.c.p. 93=10C8,

El publicado fuera: "La condicidén de la vida intelec-
tual en la Espafia de hoy", en "La Torre" (Puerto Rico),
I (1953), n° 4, oct-dic.; el otro, en "Cuadernos Hispa~-
noamericanos" (Madrid), n? 38, 1953. Dato tomado de

El{as Diaz, l.0., p. 101, nota 21.
Cita tomada de Elf{as Diaz, o.c., p. 102.

Es significativo el titulo de Ramon J. Sender: "E1 puen
te imposible” (en Cuadernos del Congreso para la liber-
tad de la Cultura, n? 4, Paris, enero-febrero, de 1954)
tomando parte en el didlogo. Tomo los datos de Elias
Diaz, o.c., p. 104=105.

Bty Ds 100,
Se trata de una conferencia pronunciada en Lima y publi
cada con antelacidén en Rev. Universidad de Antioquia

(Medellin, Colombia), 1954, n? 30, p. 635-662.

CPr. sobre estas dos revistas, Elias Diaz, o.c., p. 57
y ss; J. L. Abelldn, "La cultura en Espana", p. 32.

THEORIA fue fundada por Miguel Sdnchez Mazas y Carlos
Paris, aglutinando las mejores plumas del campo de la
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filosof{a v de la ciencia espafolas de ambos lados del

Atldntico. Su andadura fue muy breve: sélo pudo publi-

carse durante 1952 y 1955, por obra y gracia de la cen-
sura franquista.

Cfr. Miguel Angel Quintanilla, "La ocasidn perdida de
la revista "Theoria", El1 Pais, 29=-IV=16%2; M. Garrido,
"LLa 16gica matemdtica en Espafia (1960=1970)", Teorema,
2 (1972), p. 119-132; 121-122. Garcia Bacca escribié en
Theoria tres articulos:

-"Sobre el fondo filosdfico de algunas teorias de
la biologia matemdtica™, 1952, n? 3=4, 113-=120.

- Historia de la f{sica como serie de inventos con-
ceptuadas™, 1953, n? 5-6, 15-=48.

~-"Las nociones de "hecho" y "dato" en la f{sica cli
sica y moderna”™, 1955, n? 9, 17=24.

La revista TEOREMA es el drgano del grupo de filodsofos
denominados, con mds o menos exactitud, "analiticos".
El primer ndmero salié en 1971, bajo la direccidn de M.
Garrido. La participacidn de fildsofos del exilio ha si
do numerosa, contando entre su consejo editorial a Gar-
cia Bacca y a Ferrater Mora. Este dltimo, debido' a su
preocupacién por la filosofia 'analitica, ha ejercido en
los afios 70 una especie de padrinazgo sobre esta corrien
te filosofica, de gran pujanza entre una gran parte de
los jdévenes fildsofos espafioles. Lo muestra el hecho de
haber sido nombrado presidente del Simposio sobre Filo=-
sofia y ciencia en el pensamiento espafiol contemporaneo
(1960-1970)", publicado en Madrid, Tecnos, 1973. cfr.
J. L. Abelldn, "La industria cultural en Espaina", Ma-
drid, Edicusa, 1975, 36-=37.

Garcfa Bacca ha publicado en Teorema un solo articu
lo "Lineas generales de una construccidn racional de
los conceptos fisicos fundamentales", IV/3 (1974), p.
319-334.

Si Teorema es el drgano de la corriente analitica, la
linea dialéctica, marxista, tiene su 4érgano de expre-
sién en la revista SISTEMA (Revista de Ciencias Socia-
les), dirigida por Elfas Diaz desde que se fundd, en
1973. Garc{a Bacca publicd un artfculo importante: ;Qué
es sociedad"?, 1974, n® 4, p. T=22.

Prélogo a "Panorama de la filosofia espanola actual"”,
de J. L. Abelldn, Madrid, kspasa-Calpe, 1978, p. 18,

Idem, p. 171.

Idem, p. 171.
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NOTAS AL CAPITULO 2¢

(1)

(2)

(3)

(4)

(5)

(6)

(7)

(8)

(9)

Segin su propia afirmacidén, nacidé en el corazdn de Pamplp
na: la Plaza del Castillo, pasando al poco tiempo su fami
lia a vivir a la no menos tipica calle pamplonica de la
Estafeta, escenario de los "encierros" de S. Fermin. El
mismo G. Bacca recuerda cdmo su padre les vestia, a él y
& sus hermanos, de "pamplonica" durante los "Sanfermines",
y presenciaban los encierros desde el balcdn de su casa.

En algunos de sus escritos parece afirmar que su madre
también era maestra. Por ej., en "Invitacién a filosofar
segin espiritu y letra de A. Machado", p. 7, dice que sus
abuelos eran labradores y sus padres maestros. Resulta
chocante su segundo apellido, Bacca, de origen materno.

He aqui los pasajes en que hace referencia a "mi tierra
de Aragdén": "Sobre estética griega" (p.ej.,”Antropol. filg
sof{a contemporanea, p. 94. Aqui dice: "en mi tierra nati
va (?) de Aragdén”", Existencialismo, p. 16; p. 173. Ensa-
yos, p. 26 y p. 48. ' ,

Igualmente, en un reportaje-entrevista realizado sobre G.
Bacca por el periddico caraqueiio E1 Nacional (15 junio
1980), es definido por el periodista asi: "Es yvasco, lle-
va 32 afios en Venezuela”.

Algin detalle suelto se puede espigar como cuando hace rg
ferencia a su formacidén musical, con estas expresiones:
"En mis tiempos (y ya debe ir sospechando el lector que
son lejanos y que voy para viejo) se nos ensefiaba piano
en la Escuela de velocidad de Czerny, o solfeo con Hila-
rié? Eslaba..." (Ensayos, Barcelona, Peninsula, 1970, p.
115

Los datos sobre su formacién entre los claretianos los tg
mo fundamentalmente de las informaciones que he recibidoe
de los PP, Claretianos de Cervera, y Solsona y Barcelona.

Cfr. José Luis Abellan, "Historia critica del pensamiento
espafiol”, Madrid, Espasa-Calpe, 1981, vol. III, cap. 211,
p. 439-448 (ver Bibliografia, en p. 448).

Para el tema del neotomismo remitimos al cap. 12. Igual-
mente, remitimos a pdginas siguientes donde estudiaremos
el pensamiento de esta etapa.

Paul Ludwig Landsberg (1961-1944), nacidé en Ronn, y fue
profesor de Filosofia en Bonn desde 1926. Con la subida
al poder de Hitler, huye de Alemania y se incorpora a la
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Universidad de Barcelona, donde dio seminarios sobre
Nietzsche y M. Scheler, de quien fue disc{pulo. En estos
afios de Barcelona es donde lo conocié, y fue su discipulo
G. Bacca. Al estallar la guerra civil marchdé a Paris,
uniéndose al grupo de fildsofos personalistas discipulos
de E. Mounier que redactaban la revista ESPRIT. Capturado
por los nazis, murid en el campo de concentracién de Ora=-
nienburg (junto a Berlin), en 1944 (Datos tomados del Dic
de Pilosoffa de Ferrater Mora, Madrid, Alianza, 1981).

Oscar BECKER (1869-1964), nacid en Leipzig y ejercid de
profesor en Friburgo de Brisgoria desde 192R, y en Bonn
desde 1931. En estos dos breves afios de profesorado en
Friburgo lo tuvo G. Bacca de profesor. Pertenecid a la es
cuela fenomenoldgica, investigando sobre problemas légi-
cos (1dégica modal), utilizando los métodos y el simbolis=-
mo de la légica matemdtica. Mds tarde fue influido por
Heidegger (cfr. Ferrater, Dic. de Filosoffa).

Joseph GEYSER (1R69-1948) fue desde 1924 profesor en Mu-
nich. Era uno de los principales representantes de la neg
escoldstica contempordnea. Trabajé sobre todo en proble=
mas de ldgica, metafisica y teoria del conocimiento. Tuvo
relacién con Husserl (cfr. Ferrater, o.c.)

Martin GRABMANN (1875=1945), fue profesor de Viena y Mu=-
nich (1918-~1939), consagrdandose a investigaciones de his-
toria de la filosofia y teologia medievales, llegando a
ser uno de los mas destacados e influyentes medievalistas
(cfr. Ferrater, o.c.).

A. Trendall, "Didlogo filosdéfico con el profesor J. D.
Garcia Bacca", Bolivar (Bogotd), 1954, n? 34, p. 695,

Cfr. el cap. 12, donde hemos hablado de la relacidén de G.
Bacca con Sommerfeld y H. Driesch.

Idem, p. 695.
La publicé en 1920, en Barcelona, Imprenta Claret.

El artfculo se titula "De metaphysica multitudinis ording
tione et de tribus simpliciter diversis speciebus eiusdem
secundum Divi Thomae principia", publicado en cuatro par-
tes (de las cuales la cuarta no he logrado encontrar):
XXXI (1922), n? 1, p. R83-109; XXXI (192R8), n? 4, 607-638;
XXXII (1929) n® 1, p. 43-56; tras el fin de la 3% parte
se sefiala "continuabitur"; pero no aperece en numeros si=-
guientes. En la época de claretiano, hasta su salida de
Espafia, firma todos sus trabajos con el nombre de David
Garcia. En este artficulo, tras su nombre se pone este da-
to: "Ex Universidad de Cervera".
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(18) Esta leccidén inaugural fue publicada por la revista cla=-
retiana "Ilustracidn del clero, en cuatro partes, entre
el aiio 1930 y 1931; 24 (1930), n® 570, p. 342-347; 25
(1931), n? 573, 11-12; 24 (1930), n? 572, 371-376; 25
(1931), n? 574, 19=22.

(19) Analecta Sacra Tarraconensia (= AST), 1929, n? 5, p. 129~
185,

({20) Cfr. A.B.T., B (1932), p. 155.

(21) "Les philosophes spagnols", Paris, 1956, 2 vols, vol 19,
po 253- ® '

(22) La publicd en Barcelona el mismo afio de 1935, en la Uni-
versidad Autdénoma, Tipografia Occitania.

(23) Entrevista de Carlos Gurméndez a Garcia Bacca en El Pais,
22 de septiembre de 1977.

(24) Egte dato se indica en la p. 181 de su texto publicado.
Esta tesis doctoral fue la 1% que se defendid en la re-
cién fundada Universidad Autonoma de Barcelona.

(25) Cfr. p. 1R81. Alain Guy dice, equivocadamente, que el pre
sidente de este tribunal era Joaquin Xirau; c¢fr. o.c., p.
253.

(26) Cfr. Garrido, M., "La ldgica matemdtica en Espaiia (1960~
1970)", Teorema, 2 (1972), p. 119-132; 120.

(27) Barcelona, Edit. Labor, 1936.
{2R) B.c., p. 695,
(29) Bl Pafs, 22 de septiembre de 1977.

(30) Cfr. idem. La Universidad Catdlica fue fundada por el en
tonces presidente nacional de Accién Catdlica (y mds tar
de cardenal) Angel Herrera Oria, un tanto como reaccién
a la linea liberal y laica (inspirada en la Institucidn
Libre de Ensefianza) de la Universidad Internacionel de
Verano de Sgntander. La sede estaba en el colegio Canta-
bro (de Madrid). Y segin Juan G. Bedoya, por ella pasa-
ron profesores como José M® Pemdn, el padre Nemesio Ota-
fio, José Lépez Ibor, Pedro Gémez Aparicio, José de En-
trambasaguas y Amintore Fanfani, entre otros. Cfr. "La
Repiblica intentd crear una "aristocracia del espiritu",
El Pais, 18=julio-1982, p. 26.

(31) Alain Guy pone a Zubiri como componente de este Tribunal

rFE
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0.Ccy, P. 253. En otros sitios donde se alude a este dato,
no aparece el nombre del fildsofo donostiarra.

Besteiro era el Unico catedratico de ldgica (tradicional)
de las universidades espaiiclas.

0.C.y, P. 253. Es el iunico sitio donde he hallado tal da-
te. Tengo la impresidén de que en Barcelona desempeiié las
dos asignaturas de ldgica matemdtica y de filosofia de
las ciencias como simple profesor ordinario, encargado
de curso. El mismo G. Bacca nunca hace alusidn a estas
oposiciones.

Como anécdota curiosa, sefiala que hizo la travesia dur-
miendo en la cama de un camién, librandose del mareo que
cogieron casi todos los pasajeros.

Este libro aparece citado varias veces en diferentes lis
tas bibliograficas de G. Bacca, pero resulta dificil en-
contrarlo. En " ;0ué es la moderna filosofia de las cien-
cias?", Revista de Universidad de Antioquia (Colombia),
1939, n? 34-35, p. 183=207, el mismo G. Bacca lo cita di
ciendo: "Dejo aqui esta alusidén que he desarrollado,
creo que por primera vez en la historia de la ld6gica, en
mi obra "Interprétation historique de la Logique Classi-
ue et ?oderue“, Paris, Hermann, Actualités scientifiques
p. 204).

Universidad Nacional de Tucumén, Fac. de Pilosoffa y Le=
tras, 1939. Cada una de las dos partes de este libro es-
tdn fechados en Paris, la 1% es de 1938 y 1la 2%, de 1939.

As{ se sefiala en la entrevista de RESUMEN, XXV (1979),
n? 321, p. 53. Parece ser que G. Bacca siempre ha sido
de bronquios delicados, segin nos confesaba personalmen-
te.

El Pais, 22 de septiembre de 1977. Seilala Garcia Bacca
que este curso sobre Heidegger tenia que haberlo simulta
neado (Cfr.la nota 38)... con Ortega y Gasset.

En México impartié clases de ldgica matemdtica y filoso-
fia de la ciencia (al igual que en Quito y en Barcelona),
y griego (durante 3 afios). El fruto de su dedicacién al
griego son las traducciones de diversas obras cidsicas
de la filosofia helénica. ”

Su primer Decano fue el profesor Picon Salas. "La Facul-
tad de Filosofia y Letras (hoy Facultad de Humanidades y
Educacidén) de la Universidad de Caracas fue obra de un

grupo de ellos (exilados espadoles), a cuya cabeza estu-
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vo Domingo Casanovas, que ejercié durante cinco afos co-
mo decano de la misma; alli estuvieron Bartolomé Cliver,
Guillermo Perez Emiro y mds tarde Garcia Bacca también.
Dieron cursos en la misma Roura-Parella, Eugenio Imaz,
Lorenzo Lyzuriaga, José Gaos y otros espafioles" (J. L.
Abellan, "Panorama de la filosofia espafiocla actual", Ma-
drid, Espasa-Calpe, 1978, p. 140). Garcia Bacca fue en=
cargado de pronunciar el discurso inaugural. Cfr. "Los
alumnos preguntan y los profesores responden. Garcia Bagc
ca. La virtud que mds admira, la decencia en la docencial
Universidad Central de Venezuela: Boletin Informativo.
III (1958), n° 31, p. 2.

Tras su jubilacidén, le sustituyé M. Granell, al frente
del Instituto de Filosofia. Desde 1977 ocupa el puesto
de director J. A. Nuiio (Cfr. Revista Venezolana de Filo-
soffa, 1977, n? 7, p. 132). En El1 Pais, 16=-VII-1978, se=
fiala Garcia Bacca que en Caracas fundd los Institutos de
Légica Matemdtica y de Filosofia de la Ciencia.

Estd nacionalizado venezolano (cfr. Mireya Perdomo de
Gonzdlez, "Bibliografia de J. D. Garcia Bacca’ Caracas,
1981, p. T)

Cfr. Idem. En pdgs. 7=9 se seiiala el "Curriculum vitae"
de Garcia Bacca: datos personales, tftulos, actividades
y cargos universitarios, y sociedades culturales de las
que es miembro.

Cfr. Idem, p. 8=9O,

Los dos primeros voliumenes aparecieron en 1980, en Cara-
cas. En la revista RESUMEN (XXV (1979), n? 321, p. 52-63)
se hace referencia a estos detalles sobre la traduccién
de la obra de Platdn.

Cfr. Rev. Venezolana (Caracas), 1982, n? 16, p. 160.

La prensa escrita dedicé amplios espacios a resenar la
significatividad de su persona y su obra. Incluso la TVE
le dedicé un espacio de una hora, en la 2% cadena, en el
Programa A Fondo, el 19 de agosto de 1979G.

Cfr. Entrevista de Resumen, o.c., p. 59.

ANTHROPOS, 1982, n? 9, p. 4-10.

Idem, p. 4.

Idem, p. 5.

Idem, p. 5.
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Divus Thomas (Piacenza) 1928. Cfr. la nota 17 de este ca
pitulo.

Editada en Barcelona, Graficas Claret, 1930.
"Autobiografia de J. D. Garcia Bacca", p. 5.
Ydem, p. 5.

"La filosofia, ciencia de los panoramas intelectuales”,
1929, Ilustracidn del Clero; cfr. nota 1R de este capitu
lo.

Al publicar este texto en Ilustracidn del Clero, la re-
daccién sitia al pie de la primera pdgina esta nota sig-
nificativa: "Accediendo gustosos a valiosos requerimien=
tos de quienes aspiran a levantar y ensanchar el horizon
te en nuestra revista, inauguramos hoy la publicacidn de
este notable estudio, sobre cuyo alto valor cientifico y
filosdfico llamamos la atencidn de nuestros ilustrados
suscriptores. El caracter abstracto y delicado del pro-
blema estudiado, junto con la valentia y amplitud de mi-
ras con que lo plantea y resuelve el joven profesor de
metafisica, mas conocido en los centros intelectuales ex
tranjeros que en .los nuestros, exige una lectura atenta
e integra de la disertacidén, antes de formular sobre
ella un juicio definitivo" Ilustracién del Clero, 24
(1930), n? 570, p. 342.

"La filosofia cldsica (noten nuestros distinguidos oyen=~
tes que no decimos ni diremos la tomista por razones que
explicaremos al final de este trabajos..." Idem, p. 344.

Idem, p. 343
Idem, p. 343.

En la pag. 373 habla del escdandalo que supone para el
eristotélico el cambio de la categoria de sustancia por
la de relacidén. "Cambiar sustancia por cantidad (materia
lismo) o por cualidad (energetismo) podria pasar; pero,

{por la relacidn...!"

Idem, p. 373.
Idem, p. 373. Son palabras que G. Bacca toma de Bergson
en el prdélogo a la traduccidén francesa de "La Pragmatis-

me", de William James (traduccidén de 1917).

Este tema de la relacidn ciencias-filosofia es central
en el pensamiento de Garcia Bacca. Saldra machaconamente
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repetido en esta leccidn inaugural, y a lo largo de toda
su obra posterior. En las conclusiones de este discurso
volverd explicitamente a senalar que el buen fildsofo
tiene que estar al dia en los avances de las ciencias.

Idem, p. 375. Las comillas internas son del mismo G. Bag
ca.

Idem, 25 (1931), p. 25.
Idem, p. 22.

He aqui una de las ideas mds repetidas en el pensamiento
garciabagquiano, que se halla ya presente en esta fecha
temprana y que, desde suelos filosdficos diferentes, iré
tomando progresiva entidad. Cfr. "Filosoffa de la mano",
Anales de la Universidad central del Ecuador (9uito), n?
335=336, p. 115-120.

Desde estos primeros momentos vemos ya una cierta sinto=-
nfa con el pensamiento marxista de la XI tesis sobre Fe-
nerbach a pesar de que se halla todav{a muy distante de
posturas marxianas.

En la "Bibliografia de J. D. Garcia Bacca", compilacién
de Mireya Perdomo de Gonzalez, Caracas, Cnlv. Central de
Venezuela, 1981, se ha catalogado esta tercera parte co=-
mo si fuese un artfculo diferente, con el titulo de "Ca~
racteres distintivos de la concepcidén tomista del univer
so", Cfr. p. 29, 29, n? 126. En realidad, se trata dnica
mente de la tercera parte de esta leccién inaugural, ti-
tulada "La filosofia, ciencia de los panoramas intelec=-
tuales"”

Cfr. La 1% parte del cap. 12, donde hablamos del neoto-
misme y de la relacién de G. Bacca con €1.

Ilustracidén del Clero, 25 (1931), p. 99.

Idem, p. 100.

Idem, p. 101.

Idem, p. 101.

Idem, p. 101.

Constatamos aquf, por efecto del tomismo, la diferencia
de 51mpatlas que muestra entre Arlstoteles y Platédn. Pos

teriormente sus inclinaciones sera explicitamente platom
nicas, por ver en é1 una mayor independencia de la reali
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dad, trascendiéndola v superandola desde la inteligencia

“

y la praxis bhumanas.
Idem, p. 247.
"Autobiografia”, o.c., p. 5.

Los dnicos trabajos que publica sobre temas directamente
tecldgicos en estos afios son, a partir de las dos obras
en latin, ya sefialadas:

- "Orlas filoséficas para algunos temas teoldgicos.
Orla primera: la creacidn", Ilustracidn del Cle-
ro, 25 (1931), p. 368=376. Del titulo y de la in
troduccidén se aprecia que se trata de una 1% par
te que tenfa intencidn de continuar, pero nunca
llego a hacerlo.

- "Tres orlas filosdficas al misterio de la Santisi
ma Trinidad", Ilustracidn del Clero, 26 (1932),
n? 603, 117-120, n? 604, p. 132-135, n? 607, p.
184187,

Barcelona, Editorial Balmes, 1933. Cfr. la referencia
que Garcia Bacca hace a esta obra en "Autobiografia", p.
59

Cfr. cap. 1% de este trabajo, nota

Las publicaciones que sobre ldgica matemdtica va publi-
cando son:

- "Asaaigs modernes per a la fonamentacidé de les mg
tematiques", Barcelona, Institut d'Estudis Cata-
lans, 2 vols, 1933-1934 (La primera publicacidn
de este texto se hizo en Memorias, V. I, fese 4,
Societat Catalana de Ciencias Fisiques, Juimique
y Matemdtiques).

- "Clasificacidn sistemdtica de las propiedades 16~
gicas", Revista Matemdtica Hispanoamericana (Ma-
drid), 8 (1933), n? 2, 114=145.

- "Fundamentacidn de las matemdticas", BRarcelona,
1934 (No poseo el dato de la Editorial).

- "Introduccidén a la logistica amb aplicaciones a
la filosofia i a les matematiques", Barcelona,
Institut d'Estudis Catalans, 1934 (2 vols, el 2¢
de 1935). El prdlogo es de Serra Hunter, rector
de la Universidad Autdénoma de Barcelona.

- "Légica matemdgtica", Barcelona, 1934, 2 vols. (el
29, de 1935).
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Como ya sefialamos, su tesis lleva por tf{tulo "Ensayo so-
bre la estructura ldzico-genética de las ciencias fisi-
cas", Barcelona, Cniv. Autdnoma, 1935,

Incluso publica la traduccidén del libro de Friedrich
Stegmiiller, "Francisco de Vitoria y la doctrina de la
gracia en la escuela salmantina", Barcelona, Biblioteca
Balmes, 1934,

Barcelona, Ed. Labor, 1936.

4. Trendall, "Dialogo filoséfico con el Dr. Juan D. Gar-
cia Bacca", Bolivar (Bogotd), 1954, n? 34, 693-703; 695.

México, P.C.E., 1955.

"Introduccidén a la ldgica y al andlisis formal", Barcelg
na, Ariel, 1964,

Para todos estos datos, cfr. M. Garrido, "La ldgica mate
matica en Espaha (1900-1970), Teorema, 2 (1972), n? 6,
119-<132. ,
Cfr. Arturo Trendall, o.c., p. 695.

Entrevista de Carlos Gurméndez en Z1 Pais, 16=-VII-1978,

Tlustracidn del Clero, XXIX (1935), n? 678, 497=502; n?
697, 538-549; XXX (1936), n? 6RO, 9-11.

Idem, p. 499,
Idem, p. 497.
Idem, p. 498.
Idem, p. 501.
Idem, p. 546.
Idem, p. 542.

Idem, p. 542.

et
[
L]

Idem, XXX (1936), n? 680, p.
Idem, p. 11.
Idem, p. 11l.

A partir de este momento, las interpretaciones que Tar-
cia Bacca hace de la Edad Media siempre son peyorativas.
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La Edad Media apenas si aportdé novedad sobre el mundo
greco-romano. Esta minusvaloracidn de la Edad Media se
la contazia el historicismo. Yrente a la época medieval
se han tenido las ideas mds dispares. "Si la actitud ra
zonable de los ilustrados, dice E. Imaz, peca histdrica
mente, por ejemplo, al desconocer la Edad Media, tam-
bién peca la imaginacidn de los romdnticos alemanes al
idealizazrla” ("Bl pensamiento de Dilthey", México, F.C.
E., 19795 27). Dilthey, como reaccién al romanticismo,
vuelve a una visidn desmi%ificadora de lo mecieval, que
considera como una "concepcidn antihistérica que presta
ba un ropaje cristiano a la Santa Alianza" (cfr. el en=-
sayo "Novalis"; dato tomado de Imaz, o.c., p. 27, nota
23). Garcia Bacca sigue en esto el pensamiento de Dil-
they.

Juan G. Bedoya, "La Republica intentd crear una "aristo
cracia del espiritu”", El Pais, 1R8~VII-1982, describe la
dramdtica situacidén de los componentes de la Univ. In-
ternacional de Verano tras los primeros dias del levan-
tamiento militar.

De su estancia en Paris apenas poseemos datos. Sélo hay
una ocasidn en que Garc{a Bacca nos sernala, de refildn,
este detalle curioso: "Entre otras faenas de la bohemia
intelectual, que a ratos me atacd en Paris, me dio un
dia por catalogar los verbos (es decir, las palabras en
accidn), que empleaba Euclides en sus "Elementos de Geo
metria®. Y hallé, con sorpresa, que aun en una geome-
tria tan visual como la helénica, las operaciones de ti
po vital, dominador de los ohbjetos, abundaban y regian
su estructura" ("Tipos histdricos de filosofar fisico,
de Heriodo a Kant", Tucumdn, Universidad Nacional, Im-
prenta Miguel Vialetto, 1641, p. 358).

Tucumdn (Argentina), Imprenta Miguel Violetto, 1939, p.
11. Este libro estd escrito durante su estancia en Pa=-
ris, inmediatamente después de su salida de Espana.
Idem, p. 18.

Cfr. El1 Pais, 16=3julio-1978.

"Presentacién"™ a "Introduccidn al filosofar", p. 9.
Idem, p. 8.

Garcia Bacca, "Introd. al filosofar", p. 17.

Idem, p. 15.

Idem, p. 15.
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Idem, p. 16.
Idem, p. 16.

Aunque el primer libro del exilie lo publicd en 1939
("Introduccidn al filosofar"), pensamos que los afios de
su estancia en Paris hay que situarlos en esta nueva
etapa. Ademds este libro estd dividido en dos partes,
al final de cadsa una de las cuales consta la fecha en
que acabd de redactarlas: 1 de abril de 1937 y 19 de
agosto de 1938, respectivamente.

Como fin de este periodo vamos a sefialar el afio 1947,
fecha en que abandona México para instalarse definitiva
mente en Caracas.

Paris, Hermann, Actualités scientifiques, 1939, Esta es
crito originalmente en francés y no nos consta que lo
publicara en castellano. Es un libro que no suele aparg
cer en las listas corrientes de las publicaciones de G,
Bacca. Incluso no aparece en la "Bibliografia de J. D.
Garcia", de Mireya Gonzalez de Perdomo. Alfredo Tren-
dall hace referencia a este libro, en su articulo cita-
do, p. 696. Quien mds datos proporciona sobre este tex-
to es el mismo G. Bacca en un escrito del mismo afio:
"Oué es la moderna filosoffia de las ciencias", Revista
Cniversidad de Antioquia (Colombia), 1939, n? 34-35,
oct-noviembre, p. 204,

Esta obra, en su plan inicial, iba a constar de varios
volimenes. De hecho, sdélo aparecieron dos, editados con
dos anos de diferencia: el 1?2 en 1940, México. El1 Cole~
gio de México; y el 22, en F,C,E. México, 1942, a pesar
de que el prélogo de este 2?2 volumen lleva fecha de
1940.

Tucumdn, Universidad Nacional de Tucumdn, Con anteriori

.dad a la publicacidén del libro entero, habia publicado

uno de los capitulos (el 12 de la 2% parte), con el t{i-
tulo "Tipos de filosofar, f{sico sobre el espacio”, en
dos entregas, en Filosofia y Letras (México), I (1941),
n® 1, p. 11-44, y I (1941), n® 2, 181-215.

Revista de Universidad de Antioquia (Colombia), 1939,
n? 34=35, octubre-noviembkre 183-207.

México, Editorial Séneca, 1941.
Revista del Mar Pacifico (Quito), 1941, febrero.

Cfr. cap. 12, al hablar de la labor traductora de los
exilados, principalmente en México y Argentina.
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Seria larguisimo dar cuenta aqui de todas estas publica
ciones, por lo que remitimos a la bibliografia del final.

De Descartes traduce "Reglas para la direccidn del espi-
ritu”, México, Secretaria de Educacién Pdblica, 1946. Bi
blioteca Enciclopédica Popular.

Una de estas colecciones es la Biblioteca Enciclopédica
Popular; que, como se indica en sus libros, "publica to-
das las semanas un pequefio volumen como el presente con
textos de caracter histdrico, filoséfico, artistico,
cientifico, literario, educativo y documental... con ob
jeto de divulgar entre nuestro pueblo los valores mds
altos y auténticos del espiritu universal",

México, Universidad Nacional Autdnoma de México (UNAM),
1942. E1 subtitulo es claramente significativo del enfo

que que da a su estudio.

México, Edit. Séneca, 1942.

Buenos Aires, Edit. Losada, 1942.

México, Imprenta Universitaria, 1943.

Repertorio Americano (S. José, Costa Rica), 22-8-1942,
Este articulo fue recogido y publicado posteriormente
en "Existencialismo”, Xalapa (México), Universidad Vera
cruzana, 1962, p. 167-173.

Cuadernos Americanos, 1944, n? 6, nov-=dic, R7=100.
México, Edit. Séneca, 1944,
Cfr. entre otros textos, Existencialismo, p. 17.

Pilosofia y Letras (México), 18 (1945), 147-178. Comien
za el artfculo diciendo: "Este trabajo, capftulo intro-
ductorio a una larga obra sobre Metafisica general, pro
cede de una necesidad interior de llegar a claridad so=
bre un conjunto de términos, y sus correspondientes
ideas, que circulan ampliamente en el mercado ideoldgi-
co de la filosofia contemporanea y que, con todo, no
creo hayan llegado a adquirir plenaria y conveniente de
limitacién conceptual. Me refiero a palabras tales como
preontologia, ontologfa, ontologia fundamental, dntica
y metaf{sica”. '

(139) Filosofia y Letras (México), 20 (1946), p. 11-41.

(140) Filosofia y Letras (México), 20 (1946), p. 187-201.
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(141) Cuadernos Americanos, 1943, n? 1, enero-febrero, 89-100.
(142) Idem, 1944, n° 3, mayo-junio, 69~81.
(143) Orbe (México), 1 (1945), n? 1, 35-58.

(144) Revista Nacional de Cultura (Caracas), 7 (1945), n? 52,
3 3“”46 ®

(145) La 1* edicién es de México, 1945; en la 2% edicidn cam-
bid el titulo por "Introduccidén literaria a la filoso=
f{a" (subtitulo de la 2% edicidn), Caracas, Univ. Cen-
tral de Venezuela, 1964,

(146) Episteme (Caracas), 1959, n? 60, 1-64.

(147) Pyblica las dos obras en un mismo volumen, en Sgntiago
de Chile, Universidad de Chile, Centro de Estudios Huma
nisticos y Filosdficos, 1953.

(148) Las dos partes, de ldgica y fisica, aparecieron por se-
parado, aunque mds tarde las juntd en un solo libro:

- "Ensayos de interpretacidn histérico-vital de la
légica", Episteme (Buenos Aires), 1 (1949-51),
P. 204-213; 356-366; 420-444,

- e "Historia filoséfica de la fisica como serie de
inventos couceptuales", Theoria (Madrid), 2 (1953),
n? 5-6, p. 15-48, La publicacidn conjunta de los
dos trabajos aparecié con el titulo "Historia fi=
loséfica de la ciencia", México, Universidad Nac.
Autdénoma de México, 1963.

(149) Asomante (Puerto Rico), 6 (1950), n® 1, 5-12.
(150) Caracas, Imprenta Nacional, 1947, dos vols.
(151) "Antologia del pensamiento filesdfico venezolano", Carg

cas, Edic. del Ministerio de Educacidén, tres volumenes,
el 12 en 1954, el 22 y 39, en 1964.

"Antologfa del pensamiento filoséfico de Colombia", de
1647 a 1761, Bogota, Imprenta Nacional, 1955.

(152) "Introduccidn al filosofar", 1939, p. 1R.

(153) Cfr. "Tipos histéricos de filosofar fisico" (1941), p.
55 y ss.

(154) ldem, p. 55.

(155) Cfr. Idem, p. 60.
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Idem,

p.
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62-63.,

63.

Cfr., Idem, p. 63-64,

Introduccidén al filosofar, p. 103.

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Cfre

Idem,
Idem,
Idem,
ldem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

Idem,

Pe

Pe

P

pﬁ

P

P

D

pC

P

Pe

P

163.
163.
164.

164.

Idem, p. 164,

165.
165.
147.
43.
31.
30.
26.
26.
26=27.
27 .
28.

29.

A diferencia del hombre romano, que acota y define para
dominar mejor. De ver se pasa a la accion: mano prenso-
ra. Sélo una mentalidad de accidn pudo corstruir el Im-
perio Romano. Cfr. "Introd. literaria a la filosofia",
cap. 29.

1945,

Introd.

Idem,

P

al filosofar, p. 36-37.

37.
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Idem, p. 37.

Idem, p. 37.

Idem, p. 37.

Idem, p. 76.

Idem, p. T7.

Cfr. Idem, p. 77 y siguientes. Con Sécrates, los estoi-
cos y escépticos se produce el comienzo del momento de
despegue del tipo de vida singular. Es el momento o ti-
po de vida que sefialaba como de "vivir des-viviéndose
de las cosas" (p. 164). La vida comienza a tomar distan
cia de las cosas, lo que supone que comienza a nacer la
interioridad. Pero sdlo se da esto en individuos aisla-
dos, durante la época griega.

Idem, p. 44,

"Racional, es, pues, ciertamente la caracteristica del
hombre, pero no es una propiedad exclusiva ni siquiera
primariamente suya: racional designa simplemente su fun
cidén cdsmica, su destino en el mundo: hablar al servi=
cio de las cosas, altavoz metafisico del cosmos™ (Idem,
P T1).

Idem, p. T1.

Al estudio de Sdcrates y su programa de vida dedica am-
plias pdginas de "Introduc. al filosofar", 73=R4.

Idem, p. 73.

Idem, p. 75.

Cfr. idem, p. 78.

Idem, p. 82.

Idem, p. 83.

Idem, p. 56.

Cfr. idem, p. 135 y ss.
Idem, p. 143-144,

Idem, p. 44,

Idem, p. 44.
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Cfr. "Tipos histéricos de filosofar fisico, desde Hesig
do hasta Kant", p. 214, En la segunda parte de esta
obra, que titula "Los tipos de filosofar f{sico sobre
el espacio y el tiempo", analiza, siguiendo su hermenéu
tica, las diferentes categorfas vitales que caracteri-
zana la filosofia y a las ciencias que se ocupan del es
pacio y el tiempo en las tres épocas vitales que esta~
mos sefialando.

Vol. 19, 1940.

0:0.y Ds b,

Idem, p. 6.

Idem, p. 6.

Ibidem, p. 6.

Cfr. "Invitacidén a filosofar", vol. 1°, cap. 59, pag.
123 y ss; también cfr. "Planes de ldgica juridica", Stu
dio Iuridica (Caracas), 1958, n?% 1, 13-90; 57 y s.
"Invitacién al filosofar", vol. I, p. 4=5.

Idem, p. 8.

Idem, p. 8.

Cfr. idem, p. 9.

Idem, p. 9.

ldem, p. 11.

Idem, p. 12.

Idem, p. 13-4,

Idem, p. 23.

Idem, p. 20.

Idem, p. 26.

Idem, p. 26.

Idem, p. 26,

Cfr. el cap. 32 de esta "Invitacidén al filosofar", p.
45 y ss.
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Cfr. Idem, p. 47-4R8,
Idem, p. 55.

Idem, p. 55.

Idem, p. 55.

Idem, p. 125-127.
Idem, p. 179.
Idem, p. 181.
Idem, p. 252.
Idem, p. 1R2,
Idem, p. 167.

Cfr. ldem, p. 167.

Idem, p. 168. Recordemos que estas afirmaciones ya las
hacia en el discurso de Solsona, en 1929,

Cfr. Idem, 16R=169,

Es significativoe el segundo titulo de la traduccidn y
comentario a "El Poema de Porménides": "Atentado de her
menéutica historico=vital"”, México, Imprenta Universi-
taria, 1942.

Hemos hecho referencia a esta‘obra en la nota 145. Las
citas las hacemos siempre por la 29 edicidn de 1964,

"Introduc. literaria a la filosofia", p. 16.
Theoria (Madrid), II (1953), n? 5-6, p. 15-4R%,

Episteme (Buenos Aires), 1 (1949-51), p. 204-213; 356~
366; 420-444.

México, UNAM, 1963.
Idem, p. 7.

Idem, p. 9. Posteriormente ha estudiado este aspecto o
caracter revolucionario del avance histdrico de las
ciencias T. S. ¥uhn, "lLa estructura de las revoluciones
cientificas", México, F.C.E., 1971 (El original es de
1962).
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Idem, p. 9.
Idem, p. 10.
Idem, p. 10.

Hay tres momentos en esta obra (pdg. 10, 129 y 180) en

que pone en paralelo el método hermenéutico histérico-

vital, apoyado en Dilthey, y el método existencial, que
hace referencia a Heidegyer. Este es uno de los textos

en que se va notando el paso de la etapa que hemos lla-
mado "vitalismo historicista", a la que veremos luego,

de influencia de Heidegger.

Idem, p. 179.

Idem, p. 10.

"Cuadernos Americanos" (1944), n? 1, mayo-junio, 69-R1,
Orbe (México), 1 (1945) n? 1, 35=5RK.

Asomante (S. Juau de Fuerto Rico), III (1947), n? 2, p.
5-8, :

Estas ideas las desarrolla en un sugerente articulo
"Las flores y la Plor; La Filosoffa y las filosofias",
Cuadernos Americanos, 1944, n? 1, 77-85. Este art{iculo
es la trascrijpcidn del discurso inaugural del Centro de

ostudios Filosdéficos de la Universidad Autdnoma de Méxi
co.

Idem, p. 81,
Idem; p. RO.

Cfr. "La concepcidén probabilfstica del universo en Ma-
llarmé", p. 46.

Idem, p. 41.

Idem, p. 41.

Idem, p. 43-44,

Idem, p. 51.

Repertorio Americano (S. José, Costa Rica), 22-8-1942.
Mas tarde fue refundido y aparecié como parte integran-

te de otro artfculo sobre Heidegger, titulado "Algunos
_conceptos basicos de la metaflisica de Heidegger", 1946,
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editado en "Existencialismo", Xalapa, Universidad Vera-
cruzana (México), 1962, p. 151 y s.

Autobiografia, o.c., p. 6.
"Existencialismo”, o0.c., p. 19.

"Entre los innumerables que hablan de existencialismo y
de Heidegger, no pasan, en verdad y bien contados, de
los dedos de las dos manos, para ser benévolos, los que
hayan leido a Heidegger en su original y obras principag
les (en "Sein wund Zeit", y en "Kant und das Problem
der Metaphysik®), entre otras razones porque tales obras
no estan aln traducidas (1946), aparte de que el origi=~
nal alemdn ofrece casi inveacibles dificultades a los
mismos que conocen tal lengua" ("Existencialismo en do-
sis inofensivas", publicado en El Nacional (Caracas),
1946, y recogido en "Existencialismo", p. 19=20. Hace
constancia también G. Bacca del hecho de que "en todo
México no creo haya mas de tres ejemplares del original
heideggeriano" (Se refiere a "Sein und Zeit"), "Existen
cialismo", p. 21. Es precisamente por este escaso cono-
cimiento directo de los textos existencialistas por lo
que escribid tan ampliamente sobre ello, pues "la curip
sidad tiene sus derechos, y los dedicados a leer a Hei=-
degger hace ya muchos afios, y leerlo de primera mano,
nos sentimos a ratos con pequencs remordimientos (que
no llegan a remordimiento por pecadillo venial) de no
tratar, en la medida de lo posible, de satisfacer tan
naturales curiosidades" ("Existencialismo", p. 20).

"Los conceptos de ontologia general y de ontologia fun-
damental en Heidegger", Rev, de la Univ. Nac. de Colom-
bia (Bogota), 1947, n® 8, 57-96, recogido en "Existen-
cialismo", p. 109.

Idem, p. 109.

Idem, p. 106.

Idem, p. 115.

"Heidegger, o el modelo de filosofar existencial", Aso-
mante (Puerto Rico), 4 (1948), n¢ 3, julio-sep. 11-32.

Cfr, idem, p. 31l.
Idem, p. 32. Los subrayados son de G. Bacca.
México, UNAM, 1963.

Idem, p. 10. En pdg. 11 senala:"El método filosdfico de
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tratamiento es el de hermenéutica: diltheyana o heide=
ggeriana". Cfr. también idéntica equiparacién de herme=
néutica en pdgs. 129 y 1RO.

(272) Cfr. Idem, p. 129.
(273) “Invitacidn a filosofar", o.c., cap. 19

(274) "Los conceptos de ontologia general y de ontologia fun-
damental en Heidegger", en "Existencialismo", p. 109.

(275) Ser y Tiempo; cita tomada de G. Bacca "Las cuatro pos=
trimerias heideggerianas: muerte, metafisica, angustia
y libertad"”, en "Existencialismo", p. 213.

(276) Como veremos en su momento (cap. 30), G. Bacca no acep-
ta esta interpretacidn heideggeriana de la muerte. Cfr.
idem, p. 213 y ss, y "Existencialismo alemdn y existen=
cialismo francés (Heidegger y Sartre)"”, Cuadernos Ameri
canos, 1947, n? 4, p. 87=117.

(277) Filosoffa y Letras (México), XXIV (1952), n? 47-48, p.
9=39. También forma parte de "Existencialismo", p. 243-
280, _

(278) "Autobiografia intelectualf..", G.C.3 ps bH.

(279) "Las cuatro postrimerias heideggerianas...", en Existen
cialismo, p. 215=216.

(280) Idem, p. 216.

(2R1) Ya hemos hecho referencia, en el cap. 12, a los datos
de esta "Metafisica general", que no llegé a terminar y
que fue publicando por articulos sueltos.

(282) "Conceptos propios de preontologia, ontologia, éntica on
tologia fundamental y metafisica", Filosofia y Letras
(Mexico), XVIII (1945), p. 147-176 147.

(283) Cfr. "Las cuatro postrimerfias heideggerianas", en "Exis
tencialismo”, p. 216.

(284) "El sentido de la Nada en la fundamentacidn de la "meta
fisica" segin Heidegger...", Cuadernos Americanos, 1944
n? 6, p. 90.

(285) Idem, p. 89,

(286) Idem, p. 91.

(287) Idem, p. 91.
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(288) Idem, p. 93.

(289) Idem, p. 94.

(290) Idem, p. 94,

(291) Idem, p. 94.

(292) ldem, p. 94.

(293) Idem, p. 94.

(294) Idem, p. 95.

(295) Idem, p. 93.

(296) "Nyeve grandes fildsofos contempordneos y sus temas",
cap. 4?2 "Heidegger o el sentido del Ser", o.c., p. 200.
Aqui realiza Garcia Bacca una interpretacidn de la his-
toria de la ontologia desde la dptica de la hermenduti=-
ca histdérico=-vital: cfr. 201-20R.

(297) Sobre el sentido de la metafisica como irrupcidn del
hombre en medio del universo de los seres, cfr. "Exis=-
tencialismo”, p. 157 y ss.

(298) "Existencialismo en dosis inofensivas", en "Existencia-
lismo", p. 22=23. Esta misma pretensidén ve G. Bacca en
Unamuno, "otro que pretendia ir a donde llegd Heidegger,
¥y que se quedd con las ganas y la buena voluntad, por-
que le falté técnica"™, p. 23. Cfr. también, "Existencia
lismo", p. 35 y 57.

(299) "La angustia heideggeriana y el temple de peregrinacidn
y extraneza de S. Juan de la Cruz”, en "Existencialismeg"
p. 204.

(300) Cfr. Idem, p. 204-205.

(301) Cfr. Idem, p. 206-207.

(302) Episteme (Caracas), 1958, n? 2, 5-118.

(303) Idem, p. 11R.

(304) "Existencialismo en dosis inofensivas", en "Existencia-
lismo", p. 30.

(305) Idem, p. 30.

(306) Idem, p. 30.
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Cfr. la interpretacién que al "mundo" de G. Bacca, si-
cuiendo a Heidegrer, en "Existencialismo", p. 163 y ss.

Idem, pag. 3.

De nuevo vemos aqui la convergencia de planteamientos
que en esta época maneja Garcfa Bacca, entre la filoso-
fia de la vida y el existencialismo heideggeriano. Cfr.
idem, p. 34 y ss.

Idem, p. 39.

Para mostrar la diferencia entre estos dos conceptos pa
ralelos y correlativos, gusta de traer a colacidn el pa
saje del "Libro del Buen Amor", del Arcipreste de Hita,
que titula "La disputacidn que los griegos a los roma-
nos en uno ovieron": "Bxistencialismo", p. 36=38; y mds
ampliamente en "Introduccidn literair a la filosofia",
p- 21-29.

"Existencialismo", p. 39.

Idem, p. 40.

Idem, p. 40-41.

México, F.C.E., 1963.

El titulo es "Las ideas de ser y estar; de posibilidad
y realidad en la idea de hombre, segin la filosoffa ac-
tual", Barcelona, Bdic. Laye, 1955. También esta inclui
da en "Existencialismo", p. 243-279. Citeré por este se
gundo texto.

"Existencialismo", p. 244.

Idem, p. 245.

Cfr. idem, p. 245.

Cfr. la amplia explicacidén que Garcia Bacca presenta
del modo como discurre en Aristételes el problema cen-
tral de la metafisica y la correccidn que realiza Heide
gger, idem, p. 246=253.

ldem, p. 251.

Idem, p. 253.

Idem, p. 253.

Idem, p. 254.
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Idem, p. 265. Cfr. "Las cuatro postrimerias heideggeria
nas", en "Existencialismo", p. 213 y ss.

"Los conceptos de ontologia general...", en "Existencig
lismo", p. 133. Sobre estas ideas es interesante el pun
to 42 del articulo, p. 118 y ss.

Garcia Bacca traduce Da-sein por En-ser, en un intente
de desmitificar el vocablo de Heidegger. Cfr. idem, p.
255 y ss.

Idem, p. 259=260.
Idem, p. 259.

"Heidegger introduce el atrevimiento (Das Wagnis) como
existencial basico en nuestras relaciones entre ser y
ente que somos por Enser (Dasein)".

Cfr. "Existencialisme", p. 116.

Cfr. "Bergson o el tiempo creador"”, Cuadernos America-
nos, 1946, n? 2, p. 125<«12R, donde sefiala las tenden-
cias de Heidegger a usar conceptos como modo, modalizar,
modalizacidn. Toda su filosofia estd guiada por esos
conceptos.

"Nueve grandes filésofos..."; p. 222.

"Bérgson o el tiempo creador, o.c., p. 126.

"El sentido de la nada "y, Cuad. Amer. 1944, n? 6, p.
87-100.

Idem, p. 96.

Idem, p. 97.

"Cdntico espiritual", cancién 1%, p. 597. Edit. Sénecs,

México, 1942. Cita tomada de "El sentido de la nada "
P- 99.

Cfr. idem, e "Introduccidn literaria a la filosofia",
parte segunda.

Idem, p. 88.
Idem., p. 99.
Idem, p. 100,

Cfr. Exist. 149 y ss.
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Ya hemos hablado en el cap. 1¢ de la funcidn de puente
que realiza Machado en el acercamiento de G. Bacca al
marxismo.

El primer articulo se titula "Glosas filoséficas a unos
versos de A. Machado", Revista Nacional de Antioqu{ia
(Medellin, Perd), 1958.

"Existencialismo", p. 282.
Idem, p. 2882,

Xalapa, Veracruz (Méxice), Universidad Veracruzana,
1962. En la "Advertencia'" que hace de prdélogo, recoge
Garcia Bacca el sentido de esta recopilacidén de articu=
los.

Cfr. "Antropologia y ciencia contempordnea”, Caracas,
Edic. del Institute Pedagédgico, 1961, p. 146,

Gaceta del P.C.E., México, 1962. Posteriormente fue re-
copilado en "Ensayos", Barcelona, Peninsula, 1970, p.
36=-38, Este articulo provocé dura réplica de J. Ferndn-
dez Figueroa, "Riqueza y cristianismo", Ipdice, 1962,
octubre, p. 38, acusdandole de tendenciosidad y de iden-
tificar cristianismo y capitalismo, "juzgando a éste
por los frutos de aquél". Termina diciéndole que "pien-
se cuanto mas y mejor pueda, como filosofo, en la pro-
blemgtica del trabajo, la tierra, el capital..., en lu-
gar de pensar en el ser, la potencia, el principio, la
causa Saldremos ganando, seguramente, los lectores
interesados en su obra". Para estos momentos ya estaba
convencido G. Bacca de la necesidad de esos cambios de
categorias y de objetivos en sus reflexiones filosdfi-
cas.

Ensayos, p. 37.

"Ahora se pasan algunos ricos el tiempo montando Alian-
zas para el Progreso, e imitando el programa de los 3so-
cialistas, y pidiendo a Dios, un poco avergonzados, les
devuelva la empresa y mision de dignificar al hermano
pobre (que lo son casi todos los hombre del mundo) y,
en especial, casi todos los de nuestra América" (Ensa-
yos, p. 37).

Idem, p. 37-38.
Idem, p. 38.

J. L. Abellan escribid un comentario a la Metafisica de
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G. Bacca, con el titulo de "Juan G. Garcia Bacca: Prole
gomenos a una critica de la razdn econdmica", Cuadernos
Americanos, 1966, n? 3, 106=132,.

México, P.C.E., 1963.

"Prolegomenos a una "Critica de la razdn econdmica"
Cugdernos Americanos, 1966, n® 3, mayo-junio, p. 105,

México, F.,C.E. 1965 (2% edic., 1974). Las citas las ha-
remos siempre por la segunda edicién.

Idem, p. 85.
Caracas, Univ. Central de Venezuela, 1969.
Idem, p. 11.
Idem, p. 10.

Caracas, Univ. Central de Venezuela, dos vols. el 19 de
1972: el 29 de 1973.

Idem, vol. 12, p. 5.
Idem, vol. 192, p. 5.
Idem, vol, 192, p. 5.
Caracas, Univ, Central de Venezuela, 2 volimenes, 1961.

Caracas, 1962. Son apuntes de las clases de G. Bacca,
de 1953, ciclostilados por sus alumnos y publicados en
1962. También se publicaron estos afios (1953) la "Histo
ria filoséfica de las ciencias", constituida por articu
los de afics anteriores, come ha quedado dicho.

Caracas, Univ. Central de Venezuela, 1967. Ya el afio
1969 habia publicado unos "Elementos de filosofia" (6%
edic. en 1975), dentro de una coleccién de bolsillo.
"Manuales Universitarios", a la que pertenece también
los "Elementos de filosofia de las ciencias".

Teorema, IV/3 (1974), p. 319-334.

Caracas, Universidad Central de Venezuela, 1977, vol.
12, E1 vol, 292 parece que esta a punto de salir, si no
ha salido en el momento de escribir esto.

Todas estas traducciones forman una coleccidn de libros
de bolsillo, con la finalidad de divulgar el pensamien=-
to cientifico. Hasta el momento, la componen: Isaac S.
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Newton, "Principios matemdticos de filosoffa natural",

'Caracas, lniv. Central de Venezuela, 1978; Heinrich

Scholtz, "La axiomdtica de los antiguos", 197R8; David
Hilbert, "Pensamiento axiomdtico", 197R8; Berchard Rie=
man, "Sobre las hipdtesis que hacen de fundamento de la
Geometria", 1979.

Completan la lista de traducciones la tesis doctoral de
Marx, "Diferencia entre la filosoffa de la naturaleza
segtin Demdécrito y segin Epicuro”, Caracas, Univ. Cen-
tral de Venezuela, 1973; Kant, "Disertaciones latinas"”,
idem, 1974; Sto. Tomds de Aquino, "Del Ente y de la
Esencia", con los "Comentarios" de Fr. Tomas Cayetano,
idem, 1974; Hegel, "Scripta latina ruinosa” (Dos discur
sos latinos), Cultura Universitaria (Caracas), 1973, n?
100, p. 109-125.

Caracas, Univ. Central de Venezuela, 1980. Cf{r. nuestro
cap. 1%, folios

Barcelona, Bdiciones Peninsula, 1970.

Milano, Vanpi Scheiwiller, 1975. ksta obra es una edi-
cién especial por su formato: material y nilmero de ejem

-~

“plares (sélo 300).

"Metafisica natural 2y B T
Idem, p. 7.
A. Lépez Quintds, "Filosoffa espanola contemporanea”,

Madrid, BAC, 1970, n® 391. El capitulo dedicado a G.
Bacca lo subtitula: "Caracter creador de la metafisica”,
p. 391 y ss.

G. Bacca, Metafisica, p. 85.

Idem, p. 108.

Idem, p. 109-110.

Idem, p. 115.

Idem, p. 116.

Idem, p. R6 y 87.

Idem, p. 150.

Idem, p. 152.

Idem, p. 152=158.
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(1967), o.c., p. 58 y 1.
(409) Metaf{sica, p. 1R6.
(410) Idem, p. 187.
(411) Idem, p. 188,
(412) Idem, p. 191.
(413) Constructo es también equivalente a artefacto, usado en

"Elementos de filosofia de la ciencia", p. 59, ss. y en
otros textos posteriores.

(414);Elementos de filosofia de la ciencia), .p. 59-60.
(415) Metafisica, p. 200.
(416) Idem, p. 200.

(417) Idem, p. 201.

(418) Idem, p. 202.

(419) Idem, p. 205.

(420) Idem, p. 206.

(421) Idem, p. 207.

(422) Idem, p. 209.

(423) Idem, p. 210.

(424) Cfr. ldem, p. 212 y ss.
(425) Idem, p. 296.

(426) Idem, p. 297.

(427) Idem, p. 299.

(428) Idem, p. 304.

(429) Idem, p. 305.

(430) Idem, p. 309.

(431) Idem, p. 309.

(432) Idem, p. 311.

(433) Idem, p. 313
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(449)

(450)

(451)

Idem, p.

Idem, p. 327.

Idem, p. 91.

Idem, p. 269.

Los dos dltimos capitulos, el 62 (p. 356 y ss) y el T°
(49% y ss), de enorme amplitud, sobre todo el primero,
describen su teoria de los sentimentales y sentimentali
dades, distinguiendo los dos conceptos. Recuérdese que
en afios anteriores publicd un amplio trabajo titulado
"Ensayo de catalogacidén ontoldgico-fundamental de los
sentimientos", Episteme (Caracas), 1958, p. 5-118 . Di-
cho trabajo formaba parte de su proyecto de "Metafisica
general”. Cotejando los dos trabajos, se advierte que
su teoria sobre los sentimientos no ha variado, y que
ha echado mano del articulo de 1958 para redactar estos
dos dltimos capitulos. La filosofia de los sentimientos
es lo mds duradero de la influencia heideggeriana, que
no pasara de la Metafisica de 1963. En obras posterio-
res, sé6lo muy de pasada hace alusidén a sentimentales y
sentimentalidades. ‘

Metaf. p. 425.

Idem, p. 444,

Cfr. Idem, p. 449 y ss.

Idem, p. 463.

Idem, p. 474.

Idem, p. 477.

Idem, p. 480.

Idem, p. 488,

Idem, p. 516, Epilogo.

Metaf. p. 156.

Dianoia, Anuario de Pilosofia (México), Universidad Na-
cional Autdnoma de México, 1975, p. 234-242.

Caracas, Universidad Central de Venezuela, 1969.

Idem, p. 9.
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(452) Idem, p. 10.

(453) Idem, p. 8.

(454) Idem, p. 10.

(455) Idem, p. 19.

(456) Ydem, p. 23.

(457) Idem, p. 23.

(458) Idem, p. 24.

(459) Idem; P. 25. Obsérvese la descalificacidn-que realiza,
desde una nueva dptica hermenéutica, de los sistemas fi
losdficos a los que se sentia cercano no muchos afios an
tes.

(460) Idem, p. 26.

(461) ldem, p. 27.

(462) Idem, p. 27.

(463) Idem, p. 27.

(464) Lecciones de Historia de la Filoseffa, Caracas, Univ.
Central de Venezuela, 1972-1973, 2 vollimenes.

(465) Idem, p. 1l1.
(466) Idem, p. 16.
(467) Idem, p. 20.
(468) Idem, p. 38.

(469) Garcia Bacca dedica un extenso capftulo a Demdcrito
(aunque consciente de que en la historia de la filoso-
fia, bajo su nombre aparecen ideas que son de Leucipo,
Epicuro y Lucrecio, cfr. p, 31), a quien considera el
primer fildsofo "materialista", precursor del materia-
lismo marxista. Es sintomdtico el hecho de que comience
sus "Lecciones" con Demdcrito y acaben con Marx, G. Bagc
ca se alinea, en sus planteamientos filosdéficos, como
tendremos ocasidn de ver, con el mds estricto materia-
lismo dialéctico.

(470) Idem, p. 646, vol. 1°.

(471) Idem, p. 647, vol. 19.



(472)

(473)

(474)
(475)
(476)
(477)

(478)

(479)
(480)
(481)

(482)

(483)

(484)

-975=

Por ej. en "Introduccidén literaria a la filosofia"
(1945).

Garcia Bacca ha estudiado con cetenimiento y simpatia
en varios de sus libros la labor filosdfica de Suarez,
reivindicando su originalidad y su papel de precursor
de la filosoffa cartesiana, que hoy dia nadie discute.
Sudrez, para Garcia Bacca, es quien primero atribuye a
la realidad del hombre una mayor consistencia, el negar
la distincidn de esencies y existencia, en contrapesi-
cién a Sto. Tomis. Cfr. "Introduccidn Literaria a la fi
losofia", cap. dedicado a Sudrez. También en el cap. sg
bre Descartes en "Lec. de Historia de la Filosofia" de
dica varias paglnas (550 y ss) a la relacidn de Descar-
tes y Sudrez, "con cuya doctrina se tratd Descartes en
los afios de formacidn filoséfica™ (p. 551).

"Lec. de Historia de la Filosoffa", p. 313, del vol. 29
Idem, p. 315, wvol. 2%,
Idem, p. 465, vol. 29

K. Marx, Manuscritos de Par{s, c1ta de Idem, p. 517,

Vol. 29,

Para Garcia Bacca lo central del pensamiento de Marx se
hall& en su humanismo, a cuyo servicio pone toda su teo
ria de economfa politica. De ahfi que sefiale: "Si el co-
munismo se redujera a una pura teorfia econdmica, la re-
futacidn de tal teoria dejaria en pleno valor el plan-
teamiento de Marx. 31 comunismo y capitalismo fueron
neutrales respecto a humanismo y sus fases, la cuestidn
de su verdad o falsedad seria cuestidn escoldstica”.
Idem, p. 785, vol. 29,

ldem, p. 315, vel. 2¢

Idem, p. 314.

Idem, p. 315.

"Curso sistemdtico de filosofia actual", p. 29. bste
concepto de ciencia lo explica con mas detenimiento en
otros textos de filosofia de la ciencia como "Teoria y
metateoria de la ciencia”, Caracas. Universidad Central
de Venezuela, 1977, p. 12 y ss; "Elementos de Filosofia
de las Ciencias", Caracas, idem, 1967, p. 14 y ss.

Idem, p. 32.

Idem, p. 37.
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Idem, p. 38.
Idem, p. 42.

Con el prefijo per- quiere reflejar el sentido de poten
ciucién de la palabra "objetivo™, al estilo del latin
(per- es refuerzo). En esto confiesa seguir a Marx, que
refuerza diversos conceptos de Hegel con el prefijo ale
mén ver-, que traduce por per-. Cfr. Idem. p. 43 y 44,

Idem, p. 47.
Idem, p. 48.
Idem, p. 46.
Idem, p. 53.

Hacer aqui referencia a la triple transformacidn que re
cibe un hallazgo en fase prehistdérica: informadoy refor
mado. Toda cosa tiene su forma natural (informado), que
tras el hallazgo (servir para) queda cambiada (reforma-
da); al ser tales hallazvos repetibles por personas dis
tintas al descubridor del hallazgo,. se produce una per=
formacidén. Cfr. Idem, p. 56=5T7.

Idem, p. 57-=58.

Son palabfas de Marx, citadas por G. Bacca, Idem, p. 58«
59. Hay que distinguir entre gesta primera y primaria.
Lo primeroes lod"®recede, de hecho, en un orden cual=
quiera; lo primario, ademas de preceder de hecho, tiene
precedencia de derecho, precedencia logica y ontoldgica.
Cfr. esta distincidn en "Metafisica natural estabiliza-
dase<c¢", especialmente en capit. 12,

Idem, p. 63.

Idem, p. 64.

Idem, p. 64,

Idem, p. 67.

Idem, p. T72.

Idem, p. 76.

Cfr. Idem, p. RO.

Idem, p. 83. En la Metafisica, cap. IV, p. 221 y si-
guientes, se ha dedicado ampliamente a describir los di
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ferentes tipos o estados de la realidad uno de tantos,
cualquiera, particular, individuo, dnico. Como son pro-
piamente categorias antropologlcas, me remito al capltu
lo 392 de este trabajo, donde seran estudiadas con mas
detenimiento.

Idem, p. 85.

Idem, p. 85.

Idem, p. 85.

Idem, p. 91-92.

Sobre la dialéctica tiene Garcia Bacca un capitulo ente
ro (el 42 de la 1%* parte) de "Curso sistemdtico...". Es
teresante consultar, en relacidn a esto, los artlculos
en que estudia los diferentes tipos de 1ldgica (formal y
dialéctica), y el valor dialéctico de la negacidn: "La
negacidén. Sus potencias y poderes'", Humanitas, 4 (1963),
n? 411, p. 115-122; "Logica dialéctica y ldgica formal",
Dianoia (F.C.E.), 1970, p. 145-156.
Idem, p. 95.

Marx, Sagrada Familia, Idem, p. 97.
Idem, p. 111.

Idem, p. 115.

Idem, p. 127.

Idem, p. 159.

Idem, p. 182.

Idem, p. 187.

Marx, Manuscritos econdmico=filosdficos, MEGA, vol. III,
p. 126. Tomado de G. Bacca. "Humanismo tedrico, practi-
co y pesitivo, segun Marx", p. 67.

"Humanismo tedrico,..", p. 73.

Idem, p. T4.

Caracas, Monte Avila Editores, 1968,

Idem, p. 77.

Idem, p. 79.
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Idem, p. 83.

Idem, p. RY.

"Curso sistemdtico ", cap, 2
193 y ss.

de la segunda parte, p.

Idem, p. 233.

Estas condiciones a que se refiere y que Garcia Bacca
considera coanstituyentes de todo proceso dialéctico,
son: que se trate de un proceso, irreversible, dindmico,
graduado, intrinseco, totalizador y conexo. Cfr. Idem,
cap. 42, de la 1% parte, p. 132 y ss.

Idem, p. 234.

Idem, p. 313.

Idem, p. 350=351. Garcia Bacca reconoce expresamente la
influencia de Whitehead ¥ Sartre. La tercera de las infly
encias la serialamos nosotros, peroc esta claramente mani
fiesta.

Idem, p. 364.

Cfr. Idem, p. 331.

Idem, p. 351.

Idem, p. 353.

Idem, p. 353.

Idem, p. 358.

Idem, p. 361.

Idem, p. 362.

Idem, p. 363.

Idem, p. 363-364.

Idem, p. 365.

Continuamente venimos haciendo referencia al concepto

Sociedad, tan fundamental en la filosofia de G. Bacca

de esta época. Tendremos ocasién de profundizar en este
concepto al estudiar su antropologfa (cap. 3?). Cfr.
Garcia Bacca ";Qué es sociedad?", Sistema, n? 4, 1974,
p. 7-21.
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Puede interpretarse que este cambio de conceptos se da=-
ba, en parte, a las criticas de Gaos, expresadas en la

certa a que hicimos mencidn: cfr. Dianoia, F.C.E., Méxi
co, 1975, p. 234=242,

Asi autodefine su vida Karl R. Popper: "Bisqueda sin
término. Una autobiografia intelectual”. Madrid, Tecnos,
1977.

Cfr. la entrevista de RESUMEN (Caracas), 1980.

Cursos sistemdtico, p. 367.

Idem, p. 468.

Cfr. la entrevista de RESUMEN.

"Humanismo tedrico, prdctico...”, p. 90.

Seglin alirmacidén de G. Bacca (septiembre de 1981, en
nuestra entrevista en Madrid), el libro estd ya en im-

prenta. Se trata de una obra voeluminosa, en dos tomos,
tan amplia como "Lecciones de historia de la filosofia!

El Pais del R de junio de 1980 reproducia una pagina
del libro, al dar la noticis de su prdxima aparicidn.

El Pais, 8-VI-1980.
Idem.

El interés por la misica, a nivel de aficionado, es al=-
go fundamental en su vida. Pero tampoco es nueve su in-
terés por la relacidn entre misica y filosoffa. Baste
leer el prélogo a "Invitacién a filosofar", vol. 12, de
1940. '

La traduccién castellana estd en Madrid, Edic. Cristian
dad, 1979.

R. M. Rilke, "El libro de las horas", en "Antologia poé
tica", Madrid, Espasa-Calpe, 1976 (2% edicidén), p. 45.
Traduccidn de Jaime Ferreiro Alemporte.

Entrevista de "Resumen", p. 62,
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NOTAS AI. CAPITULO 3¢9

(1)

(2)

(3)
(4)
(5)
(6)

(7)

(R)

(9)
(10)
(11)

{12)

José Gaos, "Filosofia y literatura, segin un fildsofo es-
paiol”, en "Sobre Ortega y Gasset y otros trabajos", p.
173=174.. Todos los comentaristas de Garcia Bacca suelen
quedar admirados ante este amplio panorama de saberes,
cfr. A. Trendsll, "Dialogo filosdfico con el Profesor J.
D. Garcia Bacca'", o.c.; Alberto del Campo, "Juan D. Gar-
c{a Bacca", Theoria, 1955, n? 2, p. 55=56; 56.

"Entrevista con David Garcia Bacca", Resumen (Caracas),
XXI (1979), n? 321, p. 53.

Idem, p. 54.
Cfr. al cap. 22 de este trabajo, su primera época.
"Entrevista con J. D. Garcia Bacca", p. 54.

Cfr. los prdlogos de "Lecciones de Historia de la Filoso-
f{a", y de "Curso sistemdtico de filosofia actual".

Se considera undnimewente a M. Scheler como el fundador
de la "antropologfa filosdéfica", siendo "El puesto del
hombre en el cosmos", su "carta fundacional". Se trata de
una conferencia pronunciada en Darmstadt en abril de 1927

'y publicada el afio siguiente, cuando su autor acababa de

morir. Hay trad. castellana en Buenos Aires, Losada, 1938,
La traduccidén es de José Gaos, y el prologo de Francisco
Romero. Las citas las tomo de esta traduccidn.

En el prdlogo de "El puesto del hombre en el cosmos", nos
sefiala que todos los problemas filosd6ficos, en el panorg
ma de sus investigaciones y en Alemania, van convergiendo
en el problema del hombre. Por tanto, resolver el proble-
me del hombre significard reorientar toda la filosofia.

W. Scheler, Idem, p. 21.
Idem, p. 24. Los subrayados son de M. Scheler.

Heidegger escribid, en 1929, "Kant y el problema de la me
tafisica™, criticando en la segunda parte la antropologfa
de M Scheler. Aunque el libro esta dedicado a M. Scheler,
recientemente fallecido, descalifica su antropologia des-
de una radical ontologia.

A. Pintor-Ramos, "La antropologfa filosofica, disciplina
problemdtica", Estudios (Merced), XXIX (1973), n? 101,
165-205, 179.
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(14)

(15)
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(18)

(19)

(20)

(21)

(22)
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(26)

(27)

(28)

(29)
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Horkhexmer, "Observaciones sobre la Antropologia filosd-
fica", articulo de 1935, publicado en la revista del
"Instituto fiir 3021alforschung", IV (1935), n? 1, p. 5 y
ss. La traduccidn esta en Herkh. "Teoria Critica'", Bue=
nos Aires, Amorrortu , 1974, 50=75.

M. Scheler, El puesto del hombre en el cosmos, p. 108,
cita tomada por Horkheimer, oic., p. 52.

Horkheimef, 0.C., p- 32

Idem, p. 54=55.

Juan Sabayin Lucas Herndndez, "Malestar de la antropolo-
gia filoséfica", Estudios (Merced), XXIX (1973), n? 100,
3=36, 9.

Caracas, Instituto de Filosof{a, 1957. Las conferencias
fueron pronunciadas en 1965.

"La vida humana es una realidad de la cual lo primero que
conviene decir es que e¢s la realidad radical, en el senti
do de que a ella tenemos que referir todas las demds”.
Ortega y Gasset, Obras completas, Rev. de Occidente, 1946
47, VI, 13.

Idem, I, 477.

Cfr. A. Pintor-Ramos, "La antropologia filoséfica, disci
plina problematica™, o.c., p. 189,

Ortega, III, 164,

Ortega, III, 17R.

Pintor-Ramos, o.c., 194.

Idem, p. 195.

M. Buber, ;Qué es el hombre?; México, F.C.E., 19769, p-
24-25. El original, en hebreo, es de 1942. La traduccidn
castellana es de Eugenio Imaz, en 1949.

M. Buber, en‘;Qué es el hombre?, dedica toda la primera
parte a presentar Ja historia de la antrovologia filosd-
fica desde este enfoque.

"El puesto del hombre en el cosmos", o.c.,

Heidegger, "Kant und das Problem der Metaphysik", PFrank-
furt, 1929, p. 189. La trad. espanola, "Kant y el proble
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ma de la metafisica", fue hecha por José Gaos, México,
F.C.E., 1954. El texto citado se halla en p. 175, edic.
de 1973.

(30) E. Imaz, "El pensamiento de Dilthey", México, F.C.E.,
1979, p. 22.

(31) Cfr. Idem, p. 22-23.
(32) ldem, p. 26-27.

(33) Cfr. Idem, p. 27.
(34) Idem, p. 27.

(35) Dilthey. "La conciencia histdérica y el siglo XIX", Mundo
histdrico, p. 4%%. Tomada la cita de E. Imaz, o.c., p. 29.

(36) Ortega y Gasset, "La Historia como sistema", Madrid, Rev.
de Occidente, 1941. VI, 41. Eugenio Imaz considera tal
definicion como un "excelente resumen del pensamiento
historicista de cerca de una centuria”™, o.c., p. 26..

(37) O.c.; P 25.

(38) Ortega, I, 322.

(39) VI, 13.

(40) vI, 33.

(41) Ortega, VI, 35.

(42) Caracas, Publicaciones del Ministerio de Educacidn Nacig
nal de Venezuela, 1947, 2 vols. El capitulo sobre Ortega
esta en el vol. 29.

(43) Cfr. el capitulo 1? de este trabajo, p. 97-110.

(44) “Antropologfia filoséfica contempordnea’ o.c., p. 30.

(45) Cfr. idem, p. 31-38.

(46) Idem, p. 3R8.

(47) Cfr. Idem, p. 3R8-39.

(48) Idem, p. 41.

(49) Idem, p. 33 y 14=15.

(50) Garcia Bacca expone y comenta este mito en idem, p. 11 y
ss.



(51)
(52)
(53)
(54)
(55)
(56)
(57)
(58)

(59)
(60)
(61)
(62)
(63)
(64)
(65)

(66) Anthropos, o.c., p.

(66 bis) "Invitacidn a filosofar", o.c., p. 1l.

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

Idem,

Pe

iy

77
17-18.,
17.
el
22-23.

24.
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"Invitacién a filosofar", México, P.C.E., 1940, vol. 19,

P 2

Idem, p. 3.

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

Idem,

119

(67) Idem, p. 11=12.

(6%)
(69)
(70)
(71)
(72)
(73)
(74)
(75)

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

Idem,

13.

13""‘140

16.

17.

el.
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(80)
(81)
(82)
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(84)
(85)
(86)
(87)
(88)
(89)

(90)

"Introduccién 1lit....", p. 9, de la 2% edic., 1963.
"Invitacidén a filosofar", p. 24.

Las diferentes etapas que Garcia Bacca sefiala en el pro-
ceso de hacerse persona, sufriran modificaciones diver-

sas y cambios de sentido. En sus primeros escritos, las

etapas a tipos de vida son tres, las que sefislamos aqui:
singular, individuo y persona. A medida que vayamos ana-
lizando las diferentes obras antropoldgicas, sefialaremos
los cambios que va introduciendo en su teoria.

La categoria antropoldgica de "singular" es una de las
que mds variaciones sufre a lo largo de la obra de Gar-
cia Bacca. Si en estos primeros momentos constituye el
estado o la etapa infima del hacerse hombre, en cuante
se vive como "uno de tantos" de un grupo, sin personali-
dad propia, en los escritos de su dltima etapa pasard a
significar al individuo con una rersonalidad vertebrada
y solidificada, individuo con interioridad tan sdlida co
mo el diamante. Cfr. "Cosas y personas", México, F.C.E.,

1977.

Introduccidén al filosofar, p. 35=36.

Introduccidn literaria a la filosofia, p. 73.
Introduccidén al filosofar, p. 36.

Idem, p. 37.

Cfr. Idem, p. 67.

Idem, p. 67.

Idem, p. 73.

Idem, p. T4.

Idem, p. T6.

Idem, p. 68-=69.

El valor o representatividad de la filosofia de Sudrez
es excepcional para Garcia Bacca, quien lo considera una
figura clave de la filosoffa del Renacimiento y precur=-
sor del cartesianismo. En Sudrez se "moderniza" la filo=-
sofia escoldstica, y la filosofia comienza a tomar dis-
tancia de la teologfa y a tener cierta mayoria de edad.

El capitulo que le dedica en "Introd. literaria a la fi-
losofia”. (1% parte, cap. 4, p. 71 y ss.), constituye
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una extraordinaria reivindicacidén del lugar de Sudrez exn
le historia del pensamiento occidental. Por lo demds, ca
da vez es mds universalmente reconocida la funcién de
Sudrez como precursor del racionalismo cartesiano. Cfr.
Hens Kiing, ";Existe Dios?, Madrid, Edic. Cristiandad,
1980, p. 48=49,

Introd. litersris a la filosoffa, p. 75.

Idem, p. 75.

Idem, p. 76.

Cfr. Idem, p. 76=T7.

Introd. lit. a la filosofia, p. 114.

Cfr. Antrop. filosdfica contempordnea, p. 100.
"Nueve grandes ... ", vol 12, p. 170.

"Bl sentimiento tragico de la vida", p. 811-812; cita to
mada de Idem, p. 121-122.

Introduc. al filosofar. vol. I, p. 26.

Cuando modernamente se habla de dialéctica se piensa
automdticamente en Hegel, pero con anterioridad a é1, y
con mds o menos parecidos y diferencias, fue usado por
otros fildsofos anteriores. Cfr. Valls Planas, "La dia=-
léctica. Un debate histérico", Barcelona, Montesines,
1981; Paul Sandor, "Historia de la dialéctica", Buenos
Aires, Edic. Siglo XX, 1664; ABBAGNANC y otros. "lLa evo=-
lucién de la dialéctica", Barcelona, Edic. Martinez Roca,
1971; H. G. Gadamer, "La dialéctica de Hegel'", Madrid,
Catedrs, 1979.

Cfr. Introduccidén a las Enéadas de Platino, Edit. Losada,
1948, '

Cfr. "Presencia y experiencia de Dios", México, Edit. S¢
neca, 1942. En este interesante libro Garcia Bacca estu-
dia los paralelismos existentes entre el mistico Plotino
y los misticos espaficles Juan de la Cruz y Teresa de Avi
la, en la ascensién hacia la unidn con el Absolute. El
libro se limita fundameutalmente a poner en paralelo los
trozos seleccionados de los diferentes misticos.

“Invitacién a filosofar", p. 46, Para una mayor amplitud
de la descripcién del método dialéctico en Platén, cfr.
todo el capftuloe 32, p. 45 y ss.




(104)
(105)
(106)
(107)
(108)
(109)
(110)

(111)
(112)

(113)

(114)

{115)

(116)

(117)

(118)

=986~

Idem, p. 46.

Idem, p. 47.

Idem, p. 47-48.

Hablamos de esto en el cap. 292: cfr. folios
Invitacidn al filosofar, p. 58 y ss.

Idem, p. 58.

Como hemos indicado anteriormente, en sus dos primeras
etapas antropoldgicas el ansia de ser Dios, comoc estruc—
tura esecial del hombre, no estd refiida con la acepta-
cidn de la existencia de Dios, que es descrito con una
perfecta teologia negativa.

idem, p. 57.
Idem, p. 64.

Sobre la diferenciacidn entre dialéctica "ascendente" y
"descendente”", cfr., idem, cap. 492, p. 73 y ss.

Idem, p. 67. Ya desde el comienzo se advierte un distan=
ciamiento respecto a la teologia, comprobado en las du=
ras criticas hacia los tedlogos y la teologia. Considera
y acusa a los tedlogos de pretender saber demasiado de
Dios", frente a los fildsofos, mds modestos, que se que=-
dan en perpetuos luchudores contra Dios en la oscuridad,
como Jacob. Cfr. "De Israel a Samuel", Existencialismo,
0.C., 233=-242,

En este precepto biblico basa Horkheimer su teoria sobre
la verdad, con la que se opone tanto a escépticos como a
dogmdticos. Existe la verdad absoluta, pero sdlo como ho
rizonte a perseguir y como meta final de la historia.
Cfr. "La aforanza de lo completamente otro", En "A la
bisqueda del semtido", Salamanca, Sigueme, 1976.

En esto también se percibe un parecido con Adorno. Cfr.
Dialéctica negativa, Tgurus, 1975,

Cuadernos Americanos; 1944, n? 1, p. 77-85.

Idem, p. 81, E1 simil del pararrayos, tantas veces repe-
tido en esta descripcién del proceso transfinito, lo to-
ma, Sin citarlo en estas sus primeras obras, de Holder-
ling. En los "Comentarios a "Holderlin y la esencia de
la poesia", de Heidegger, lo sefiala mds expresamente.
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Idem, p. 85.

Idem, p. 85.

"Introd. lit. a la filosoffa", p. 2820.
Idem, p. 320.

Idem, p. 326,

Idem, p. 222.

S. Jyan de la Cruz, "Noche oscura", lib. II, cap. IX.
Cita en idem, p. 223.

Idem, p. 17.
Cfr. Invitacidén a filesofar, p. 27.

El proceso interior de transformacidn de singular en in-
dividuo y en persona, lo desarrolla en "Introduccidn al
filosofar" (1939). proceso de transfinitacidn del hom
bre y de toda la reallddd lo expresa en "Invitacidn a fl
losofar" (vol. 1%, 1940), y es aqui donde hace alusidn
al paralelismo de ambos procesos ascensionales. Pero que
dan un tanto desconectados, y no suficientemente relacio
nados. El 19 se halla dentro del ambito de la filosofia
diltheyana, y el segundo hace referencia al dmbito del
platonismo y de 1a mfstica religiosa.

Cfr. Garcia Bacca, "Autobiografia intelectual”, Anthro-
pos, 1982, n? 9, 4-70,

La primera impresién de esta ponencia se hizo, aparte de
los actos del Congreso, en Revista Pnlver31dad de Antio=
qufa (Medellin, Colombla), 30 (1954), p. 635-562. Al afo
siguiente se publico, en folleto aparte, en Barcelona,
Ediciones Layve. Las citas las hacemos por esta dltima pu
blicacién.

Idem, p. 8.

Idem, p. 11. En el cap. 2° hicimos referencia a las pala
bras de G. Bacca, en su "Autobiografia", alusivas al im-
pacto que la lectura de este libro de Heidecger le produ
Jjo.

Garcia Bacca, Antropologfa filoséfica contempordnea, p.
146. E1 capitulo VII]l de esta "aAntropologfa” constituye
un interesante estudio de "El1 puesto del hombre en el
cosmos", de M. Scheler.
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(159) "La idea de ser..,", p. 17.

(160) Cfr. El puesto del hombre en el cosmos", p. 67 y ss.
(161) Idem, p. 19.

(162) Idem, p. 19.

(163) Idem, p. 20.

(164) Idem, p; 21.

(165) Idem, p. 23.

(166) Idem, p. 23-24, cfr. también pdgs. 23-28.

(167) Antrop. filosé®ica contemp., p. 53.

(168) Cfr. el cap. 39 de "Antrop. filoséfica": "Estructura ine
terna del hombre (Como ente y como ser)", p. 45 y ss.

(169) Citas tomadas de "Antrop. filosdéfica contemp.", p. 56.
P p

(170)'Ser y Tiempo, p. 43 (original alemdn). Cita de Garcia
Bacca, Exist. p. 26. '

(171) Existencialismo;, p. 25.
(172) Ildem , p. 139.

(173) Idem, p. 132.

(174) Idem, p. 133.

(175) "Xant y el problema de la metafisica", p. 223-224 (del
original alemdn); cita tomada de Exist., p. 141,

(176) Id. traduccidén tomada de Exist., p. 141.

(1T7) Exist., p» 1dl.

(178) Dedica el cap. 4° (p. 83 y ss) a descubrir los diferen-
tes estados del ser: "El hombre en cuando uno-de-=tantos,
particular, individuo, singular y personal Sociologia fi
ioséfica".

(179) "Antrop. filoséfica contemp.", p. 87.

(180) Id. p. 88,

(121) Id., p. 89. : .
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(197)
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Idem, p. 91.
Idem, p. 93.
Idem, p. 93.
Idem, p. 94.
Idem, p. 96.
Idem, p. 96.
Idem, p. 100
Idem, p. 101

Idem, p. 101

‘Existencialismo’, p. 116,

‘antrop. filoséfica contemp., p. 101.

Ser y Tiempo’, p. 263 del original alemdn.

Sobre el sentido de la muerte en Heidegger, Garcf{a Bacca
escribe en varios lugares. El mds explicito y amplio:
Exist. p. 214=216.

Exist., p. 218..

Exist., p. 149,

Idem, p. 149, Sobre el sentido y tipos de "sistencia",
cfr. Exist. p. 144<150.

Idem, p. 150.
En "La idea de ser y estar... ", analiza Garcia Bacca la

diferencia que Heidegger establece entre Ser y Dios. Pa-
ra Heidegger, Dios no es el Ser, ni el "Esse subsintens?”

~ Dios es, pero no existe, Dios es otra cosa, como Jimor y

(200)

(201)

(202)

demds calificativos. De ahf que aconseje a la teologia
escuchar de nuevo a S. Pablo y considerar locura a la fi
losofia. Cfr. p. 34-36 y 41-45.

Cfr. "Tipos histdricos de filosofar fisico" (l§4l), 1
259 y ss.

Exist., p. 41},

Idem, p. 44.
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Idem, p., 45.

La angustia ante el tiempo que fluye y el ansia por aga-
rrarlo y disfrutarlo parece ser una constante histdrica
de los tiempos de crisis y de cambio. Es entonces cuando
se entona el "Carpe diem" de Horacio, repetido en el Ba-
rroce y en nuestros dias.

Idem, p. 66.

Idem, p. 67.

Cfr. idem, p. 68.

Idem, p. 69.

Idem, p. T4.

"Los hombres padecemos de "complejo de inferioridad fren
te a las cosas", enfermedad a la que técnicamente se da
el nombre de "realismo”". EZxist., p. 92.

Empleamos el término 'mundanizar™ para significar la ac-
cién transformadora de la naturaleza a partlr de la cual

el hombre construye mundo.

Cfr. “Antropol. filoséfica contemporanea), cap. 42, p. 63
y ss.

Idem, p. 68.

Esto ya lo decian los escoldsticos: "Quodquiod recipitur,
admodum recipientis recipitur". Pero la profundidad de
tal afirmacién sélo el hombre actual la comprende, sobre
todo desde los descubrimientos de la f{sica mds reciente,
"Antropol. filosofica ¢.", p. 73.

Idem, p. 73.

Existencialismo, p. 77.

Exist., p. BO.

Idem, p. 93.

Cfr. Triunfo, XXXV (1981), n? 9-10, dedicadc al futuro;

y "Tiempo de Historia", VIII (1982), n® 88, titulado "La

historia del future".

Cfr. el cap. 1?2 de "Nueve grandes fildsofos contempord-
neos'", dedicados a la filosofia de Bergson. Es uno de
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{237)

(238)
(239)
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los lugares donde mas amplia y sugerentemente expone
Garcia Bacca el tema del tiempo, tema que ha estudiado
en muchos de sus irabajos desde diferentes puntes de
vista.

Cfr. Bergson o el tiempo creador, Cuadernos Aimericanos,
p. 120.

Idem, p. 119.

Cfr. Idem, p. 119. Sobre el modelo de reloj atémico,
cfr, p. 96 y ss.

Idem, p. 120.

Idem, p. 120 y 121.

Existencialismo, p. 98,

Existencialismo, p. 99,

Cuadernos Americanos (1944) n? 3, mayo-junio, p. 69=81,
Idem, p. 69. Garcia Bacca gusta de repetir esta frase
de Ortega como expresidén del caracter creador del hom-
bre actual, cada vez mds consciente de tal poder.
Idem, p. 81.

Idem, p. BRO0.

México, El Colegio de México, 1945,

"Holzwege, Eine Sammlupng von Vortragen", 1950. Es una
coleccidp de trabajos de los afios 1935-1946,

Garcia Bacca, "La idea de ser y estar...", p. 38,
"La importancia de ser fildsofo", Filosofia y Letras

(México), XIX (1950), n? 37, 63-85. La cita es de la p.
66 .

Heidegger "Carta sobre el humanismo, p. 53. Cita tomada
de Garcia Bacca, "La importancia de ser filésofo", p.
66,

Garcia Bacca. Idem., p. 66.

Idem, p. 84,

"La idea de ser y estar .. ", p. 39-40.
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(245)

(246)
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Idem, p. 40.

"Holzwege", p. 272. Cita tomada de Garc{a Bacca. Idem.,
p. 40.

Holzwege, p. 310. Cita de "La idea de ser y estar, p.
40.

Cfr. La importancia de ser fildsofo, o.cit.; varlos ar-
ticulos de Existencialismo, como por ej.: "De lsrael a
Fanuel", p. 243 y ss. y "La idea de ser y estar. Sy o,
c.; "Los puntos sobre las ies. Valor vital de las ideas.
Fe, Razén y Misterio” Asomante (Puerto Rico), 1952, no
4, 7-11. Cfr. cita 199,

"La importancia de ser fildsofo", p. R4,

Tal es el caso de "Los conceptos de naturaleza técnica
y ciencia en el Renacimiento y en nuestros dias". Cultu
ra Universitaria (Caracas), 1953, n? 50, julio=agosto,
p. 1=15. En nota, se nos seriala que se trata de una con
ferencia en la Facultad de Arquitectura de la Universi-
dad Central de Yenezuela. Otros trabagos que van en es-
ta linea son:

= "Aetitud del hombre moderno frente a ciencia y
técnica®, Cultura Universitaria (Caracas), 1952,
n® 30, 15 23.

- "Dos ambiguos regalos de Prometeo (Ciencia de fu-
turo; ignorancia de porvenir)", Espiral (Bogotd),
IX (1953), no 48, 3-4,

- "FPilosofia de la mano", Anales de la Universidad
Central del Ecuador (Quito), 81 (1953), n? 335-
336, 115=120.

- "Manos y mdquinas (casualidad y sentido)’, Cultura
Universitaria (Caracas), 1954, n? 41, 58-72.

Cita tomada de "Los conceptos de naturaleza...", p. 5.
Idem, p. 2.

Idem, p. 6.

Recordar el comentario de Garcia Bacca a la obra de He-
sfodo en "Tipos histdricos de filosofar f{sico, desde
Hesiodo hasta Kant". Tucumdn, Univ. Nac. de Tucumdn,
1941.

"Los conceptos de nat " P= 1,

Idem. p. 9.
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Idem, p. 7.

Idem, p. 9.

Idem, p. 10.

Idem, p. 10.

Idem, p. 15;

Idem, p. 15. Los subrayados son nuestros.
Cfr. nota 212.

Idem, p. 19=20.

Idem, p. 21. |

Idem, p. 21.

Idem, p. 21.

Cfr. ‘Antropol. filoséfica contempordnea, p. 62 y 69=80.
"Los conceptos de naturaleza... ", p. 22.

En varios momentos, como vamos a ver, advierte Garcia
Bacca que en el tema de la corporalidad sigue a Sartre,
el autor que mas acertadamente ha escrito sobre este te
ma. Bn su artfculo "Existencialismo aleman y existencig
lismo francés (Heidegger y Sartre)", Cuadernos America~
nos, 1947, n? 4, p. 87=117, analiza con cierta amplitud
la filosofia del cuerpo en "El Ser y la Nada", advir-
tiendo la diferencia entre Sartre y Heidegger en este
punto: "No se halla en Heidegger una ontologia del cuer
po, porque, siguiendo la tradicidén kantiana, el cuerpo
cae en conjunto y en balance final del lado de lo empi=-
rico (...); empero, puesto que Sartre ha descartado la
preminencia del futurc (...), es claro que podra dar
una nueve interpretacién del cuerpo, de sus funciones
ontoldgicas, de su lugar en el orden del ser en cuanto
tal” (p. 100).

Cuadernos Americanos, 1957, mayo-junio, 107-121. Se tra
ta de una casi repeticién del cap. VI. "La funcidn del
cuerpo”, de*Antropologfa filosdfica contemporanea". Ca-
racas, Univ. Central de Venezuela, 1957 (10 conferen=
cias de 1655).

Idem, p. 108,

(269) Idem, p. 108.
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(270) "Nuestro cuerpo", p. 109.

(271) Idem, p. 110.

(272) Idem, p. 111.

(273) Idem, p. 115.

(274) Idem, p. 117.

(275) Idem, p. 118,

(276) Idem, p. 117.

(277) Eéte artfculo, publicado en Theoria (Madrid) I (1952),
n? 3-4, p. 113-120, es la trascripcién de una "conferen
cia pronunciada en la sesidn inaugural de la II Conven-
cién de la Asociacién Venezolana para el Avance de la
Ciencia", como se senala como nota introductoria (p. 113)

(278) Idem, p. 113.

(279) Idem, p. 115.

(280) Idem,.p. 115.

(281) Idem, p. 116.

(282) Idem, p. 116.

(283) Idem, p. 117.

(284) Idem, p. 117.

(285) Cfr. el cap. 1?2 donde se habld de la relacién entre
Driesch y Garcia Bacca.

(286) "Sobre el fondo filoséfico...", p. 117.

(287) Idem, p. 118,

(28R8) Idem, p. 116.

(289) "Estructuras caracterfsticas de un modelo "principal"
de ciencia™. Ideas y Valores (Bogota), 1954, n? 11-12,
p. R4.

(290) Ideas y Valores (Bogotd), 1954, n? 9-10, p. 7=-29.

(291) Idem, p. 10.

(292) En terminologia ontoldgica de Garcia Bacca (Metafisica,
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1963), como ya indicamos en el cap. 29, el ojo, en el
acto de ver,estd en estado de cosa-ser, quedando anona-
dada su calidad de cosa-ente.

"Sobre el conocimiento...", p. 12.

Idem, p. 12. Para la distincidén entre anulacién 4ntica
Yy fenoménica, ver p. 24.

Idem, p. 14=15.
Idem, p. 15.
Idem, p. 17.
Idem, p. 20.
Idem, p. 20.
Idem, p. 21.
Idem, p. 27.

"Pilosofia y teoria de la relatividad", Valencia, Cua-
dernos Teorema, 1979. Esta obra la escribié en 1955,
aunque el prdlogo lleva fecha de 1975, y la edicién de
Yalencia es de 19709,

Antrop. filoséfica contemporanea, p. 126. En el cap.
VII, "Concepciones del espfritu®™, p. 125 y ss. es donde
desarrolloé estas ideas de la realidad campal del cuerpo
humane y del espfritu,

"Sobre el conocimiento y sus clases", p. 22. Cfr. tam-
bién los articulos sobre Ortega: "Pidiendo un Ortega y
G. desde dentro" y "El estilo filoséfico de Ortega y Ga
sset", escritos estos afios, y podrdn comprobarse estas
mismas afirmaciones, Cfr. el cap. 1?2 de este trabajo
donde se hace referencia a la originslidad que Garcia
Bacca atribuya a Ortega en estos aspectos.

Antropol. filoséfica, p. 128.

Idem, p. 129.

Idem, p. 136.

En el estudio que hace sobre Unamuno en "Nueve grandes
fildosofos... ", sefiala la protesta de Unamuno contra las

teorias propulsoras de una reabsorcién de las concien-
cias individuales en una realidad final omniabarcadora.
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Cfr. también, en"Antrop. filoséfica contemp.,p. 136, la
referencia a Unamuno y a Kierkegaard, contrincante, en
este aspecto, de llegel.

(309) Idem, p. 136-137.

(310) Idem, p. 139.

(311) "Nuestro cuerpo", p. 120. Subrayados de Garc{a Bacca.
(312) Idem, p. 120.

(313) Cer. también "Sobre el fondo filoséfico de algunas teo-
rias de la biologia matemdtica™ Theoria (Madrid), I
(1952), n® 3-4, p. 110,

(314) "Nuestro cuerpo, p. 121.
(315) Idem, p. 121.

(316) "Sobre el fondo filoséfico de algunas teorias de biolo-
gia matemdtica", p. 119. En este interesante y curioso
artfculo expone las ideas sobre la inmortalidad del al=-
ma de Emilio Herrera (Cfr. p. 119), desde una éptica fi
‘sico-matemdtica, basandose en estas ideas de la doble
corporalidad.

(317) Idem, p. 119.
(31R) Idem, p. 119.
(319) Idem, p. 119.

(320) Respecto a Heideggex, cfr. M. Buber, ";Qué es el hombre?",
México, F.C.E. 19767, p. 86-113. En las pags. 95-96 dice
Buber: "Parece que Heidegger reconociera como esencilal
la relacién con los demis. Pero, en verdad, no es asf.
Porque la relacidén de "solicitud", que es la que tiene
presente, no puede ser, como tal, ninguna relacidn esen-
cial, puesto que no coloca la esencia de un hombre en
relscidn directa con la otra sino, dnicamente, la ayuda
solfcita de uno con la deficiencia del otro, menesteroso
de ayuda". "En la nueva solicitud del hombre, aunque se
halle movido por la mdas fuerte compasién, permanece
esencialmente encerrado en si". Sobre Ortega, cfr. J. L.
Abelldn, "Ortega y Gasset en la filosofia espanola”,
Madrid, Tecnos, 1966", M. Tundén de Lara, "Cincuenta
aflos de cultura espaiiola", Madrid, Tecnos, 1977, cap.
11: "La élite y el hombre".

(321) Quien mds explicitamente ha desarrollado este aspecto
del hombre como ser actuante, como consecuencia de su
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deficiencia bioldgica, ha sido Arnold Gehlen, "Der
Mensch" (1941); traduc. castellana: "El1 hombre", Sala-
manca, Edic. Sigueme, 1980.

"El sentido de la Nada en la fundamentacidn de la "meta
fisica"™ en Heidegger, y el sentido de la Nada como fun-
damentacidén de la experiencia mistica, segun S. Juan de
la Cruz", Cuadernos Americanos, 1944, n? 6, 87-100.

De este modo, come sehala Garcia Bacca, aunque Heidegw

ger pretende hacer metalisica (esto es, superar el dm-
bito del Ser como realidad en bloque, abarcadora de to-
do lo que existe, cuyo dmbito es la ontologia), al pre-
guntarse por qué hay ser y no nada, queda a .mitad de ca
mino un tanto corto ante el misterio del infimito. Cfr.
"El sentido de la Nada...", o.c.

Existencialismo, p. 149,
Introd. literaria a la filosofia, 2% parte.

Revista Nacional de Cultura (Caracas), 1952, n? 94, p.
113-120.

Idem, p. 118.

Idem, p. 119.

Idem, p. 118.

Idem, p. 118-=190.

Idem, p. 118.

Ya vimos cémo la primera presencia de A. Machado en 1la
obra de Garcia Bacca data de 1956, en los "Comentarios

a "Holderlin y la esencia de la poesia", de Heidegger".

México, F.C.E., 1965. La segunda edicidn se realiza en
1974.

Edicidn del Instituto Pedagdgico de Caracas, 1961.
México, F.C.E, 1963.

"Antropologia ynciencia contemporaneas', p. 146,
Idem, p. 146.

Aathropos, 1982, n? 9, p. 6.

Metaf{sica, 132.
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Idem, p. 132.

Todas estas distinciones se han ido mostrando en el cap.
22. A é1 nos remitimos.

Metafisica, p. 7.

Idem, p. 157.

Idem, p. 143.

Idem, p. 158,

Son un conjunto de diez conferencias, pronunciadas en
el Instituto Pedagdgico de Caracas, ante una nutrida
concurrencia de estudiantes y profesionales de muy di-
versa {ndole. ln el prédlogo de los editores se hace re-
ferencia a estos datos.

"An*ropologia y ciencia contempordneas", p. 12-13.
Idem, p. 14.

Idem, p.;17.

Idem, p. 2R8.

Idem, p. 42.

Idem, p. 43.

Idem, p. 53.

Idem, p. 64.

Idem, p. 70

Idem, p. 70

Idem, p. 72.

Idem, p. T72.

Idem, p. 44,

(359 bis) Idem, p. 51-52. Nétese la referencia a Marx, al ha-

(360)

(361)

cer alusidén a la "humanizacidn del universo", como ex-
presidn cldsica.

Idem, p. 73.

Idem, p. 127.
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Idem, ». 81

Idem, p. 96.

Idem, p. 96.

Idem, p. 101.

Idem, p. 119.

Idem, p. 121.

Idem, p. 123.

Metafisica, p. 248,

Idem, p. 248.

Idem, p. 25C.

ldem, p. 251.

Idem, p. 252.

Idem, p. 252.

Cfr. Idem, p. 253=254.

Idem, p. 254.

Idem, p. 254,

Idem, p. 254.

Idem, p. 255.

Antropologia y ciencia contemporaneas, p. 128.

Idem, p. 128.

Idem, p. 129, Revista Universidad de Antioqufa, Mede-
11{n (Perii), 1969. Estos "Comentarios" aparecieron, co=
mo ya se indicdé en el cap. 12, en la Revista Nacional
de Cultura (Caracas), en tres partes. Posteriormente,
en 1968, Garcia Bacca reunid estos "Comentarios", con
la traduccidén (corregida) del texto heideggeriano, pre-
sentados por un nuevo prdlogo. Esta edicidn es de Uni-
versidad de los Andes, Mérida (Venezuela), 1968,
Revista Universidad de Antioquia, Medellin (Perd), 1969.

Bxiste una separata de este articulo, texto a partir
del cual citamos aquf.
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A. Machado, Proverbios y Cantares (CLXI), Poes{as Com-
pletas, Madrid, Zspasa-Calpe, 1978, p. 268. Lstos ver-
sos son el comienzo de una composicidn poética dedicada
a Ortega y Gasset.

Cfr. Antropologfa y ciencia contempordneas, p. 45 y ss.
Idem, p. T76.

Idem, p. 131.

Idem, p. 138=1390.

Idem, p. 141-147.

Idem, p. 143.

Idem, p. 145.

Idem, p. 145,

Idem, p. 150.

Idem, p. 152,

Idem, p. 153.

Idem, p. 158.

Idem, p. 160.

Idem, p. 160.

Idem, p. 181

Cfr. idem, p. 167.

Idem, p. 177.

Idem, p. 167.

Idem, p. 178.

Idem, p. 179-180

Idem, p. 180

Idem, p. 181.

Cfr. idem, p. 185.

Idem, p. 184=185,
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(411)
(412)
(413)

(414)
(415)
(416)
(417)
(418)

(419)

(420)
(421)
(422)
(423)
(424)
(425)
(426)
(427)
(428)
(429)

Idem, p. 214.

Metafisica, p. 213. Este modo de entender al hombre con
lleva, como indica Garcia Bacca, un monton de cuestio-
nes antropoldgicas, como "el conocimiento sensible, mor
talidad e inmortalidad, fenomenos de parapsicologia
(...), que serfan apariciones propias de lo metafisico,
de lo que de metafisico tenga una cosa" (Id, p. 213).
Pero no se detiene en explicitar estos aspectos.

Idem, p. 178.

Cfl‘. ideni, pc 199“2040

Asi lo sefiala José Luis Abelldn en su comentario a la
"Metafisica" de Garcia Bacca: "Prolegémenos a una criti
ca de la razdn econdmica", Cuadernos Americanos, 1966,
n? 3, 106-132.

Metaf{sica, p. 297.

Idem, p. 298.

Idem, p. 299.

Idem, p. 299.

Idem, p. 304.

Para ver la diferencia gque Garcia Bacca senala entre
valor y precio, aplicado al trabajo humano, cfr. "Valor
y precio”", y "Precio, valor y estima™, en "Ensayos y es
tudios", o0.c., p. 3=5 y 8=11, respectivamente.
Metafisica, p. 309

Idem, p. 309.

Idem, p. 309.

Idem, p. 310,

Idem, p. 311.

Idem, p. 311

Idem, p. 315.

Idem, p. 3113.

Idem, p. 313.

Idem, p. 315.
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(433)
(434)
(435)
(436)
(437)
(438)
(439)
(440)
(441)
(442)
(443)
(444)
(445)
(446)
(447)
(448)
(449)
(450)
(451)
(452)
(453)
(454)
(455)

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,

Gfr.

315=316.
316.
329.
337.

338.

idem, p. 338,

Idem, p. 339.

Cfr.

Idem,
Idem,
Cfr.

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Cfr.

Idem,
Idem,
Idem,
Idem,
Cfr.

Idem,

idem, p. 308,

P

P

342.

345.

idem, p. 345.

P-

po

P-

P

P

348 L]
349.
350.

351.

. 352.

333,

392,

idem, p. 354.

P

P

P

P

354.
354.
355.

335,

idem, p. 310.

P

327.
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Cfr. ‘Antropol. y ciencia contempordneas, p. 203-207.
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(465)
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(468)

(469)
(470)

(471)

(472)
(473)
(474)
(475)
(476)

En Cambridge estudié con profesores con Maurice DOBB
(economista marxista), Robinson y otros.

México, F.C.E., 1965 (1974, 2% edic.)

Entrevista realizada por Carlos Gurméndez en El Pais,
16-VII=1978.

Caracas, Univ. Central de Venezuela, 1969,
Mérida (Venezuela), Univ. de los Andes, 1967.
Caracas, Monte Avila Editores, 1966.

México, P.C.E., 1977.

Sistema (Madrid), 1974, n? 4, 7=21.

"Introduccion a los Manuscritos", Madrid, Alianza Edit.
1979, p. 16,

Cfr. Idem, p. 16 y ss.

Carlos Diaz, "Marxismos hoy", Pensamiento, 29 (1973),
p. 195, nota 5.

Cfr. Rubio Llorente, o.c., p. 17.

Cfr. Gabriel GUIJARRO Diaz, "La concepcidn del hombre
en Marx", Salamanca, S{gueme, 1975. En la Introduccidn
dedica un apartado a "El problema de la exégesis en la
obra de Marx" (p. 26 y ss), en la que me apoyo para es—
tas 1deas.

Idem, p. 29.

Idem, p. 29.

E. Bottigelli, "Genése du socialisme scientifique"”, Pa-
ris, 1967, 12. Cita tomada de Guijarro, o.c., p. 52.

Guijarro, o.c., p. 61.

El Pais, 16 de julio de 197R8.

Idem.

Cfr. Autobiografia) Anthropos, o.c., p. 6.

Asi se expresa en un interesante articulo tituladd: "No
defiendo su opinidn, porque no me parece verdadera, mas
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(479)
(480)

(481)

(482)

(483)
(484)
(485)
(486)

(487)°
(488)
(489)

(490)

defenderé a toda costa su d ereccho a decirla”, Critica
Contempordnea (Caracas), 1964, n% 12, p. 4. Este articu
lo esta recopilado en Ensayos, Barcelona, Penfnsula,
1970, p. 99-101.

En una entrevista reciente dice: "Los que han leido mis
"Lecciones de Historia de }a Filosofia", que terminan
con Marx, creen que yo soy marxista (Ha recibido con
ello muchf{simas feliciteciones). Comienza tal obra con
Demécrito, con fisica atdmica, y termina con Marx. Pero
eso es historig de la filosoffa. Esto es el pasado. Lo
importante es el presente y el porvenir". RESUMEN (Cara
cas), 1979, 30 de diciembre, p. 62.

"Humanismo tedrico, prdctico y positivo, segin Marx",
MéxiCOg F‘C-E-, 1966g P- 9-

Idem, p. 9.

Idem, p. 9.

Idem, p. 9. De este modo quiere desmarcarse de cualquier
interpretacidn biologista o romdntica de las fases de hu
manismo. En concreto, se desmarca de Spengler con estas
palabras: "A Spengler podemos, pues, y debemos, despedir
lo generosamente con todos los honores, y aqui con una

vaga cita de su obra, y con una concreta de su nombre"

(p. 9).

K., Marx, "Ideologfa Alemana”, 1.5.10, en "Curso sistemg
tico de filosofia actual", 159.

"Curso sistemdtico de filosoffa actual”, p. 160.

Idem, p. 160.

Idem, p. 161.

Este principio filoséfico lo repite frecuentemente Gar-
cia Bacca en diferentes trabajos: "Curso sistemdtico de
filosofia actual”, cap. dltimo: "Ontologia"; "Dos tipos
de caos y dos tipos de orden", 1972; "Elogio de la téc-
nica"; o.c.

Curso sistemdtico,.’p. 162.

Cfr. idem, p. 162.

Idem, p. 163-164,
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(496)
(497)
(498)
(499)
(500)
(501)

(502)

(503)
(504)
(505)
(506)
(507)
(508)

(509)
(510)
(511)
(512)

{513)
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Idem, p. 164.

Caracas, Monte Avila Editorces, 1067,

Idem, p. 85.

Idem, p. 85=86.

Idem, p. &6.

Idem, p. 86.

Idem, p. 87.

Idem, p. 94=95.

Idem, p. 96=97.

Idem, p. 10R.

Idem, p. 105.

Cfr. "Curso sistemdtico de filosof{a actual", cap. 39,
p.- 51 y ss., donde sedala las diferentes categorias de
la historia. Solo hay historia cuando el hombre ascien-
de a creador y transustanciador del universo. El hombre
natural vive en pre-historia.

Cursos sistemdatico, p. 165.

"Humanismo tedrico eipy L.

Idemn, p. 20.

Idem, p. 19.

idem, ps 21.

"Leéciones de Historia de la Filosoffa", vol. II, p.

515. E1 texto es de Marx, traducido del aleman por G.
Bacca.

"“Humanismo tedrico . "

s Pe 21.
Idem, p. 20.
Idem, p. 14.
Idem, p. 15.

Idem, p. 17.
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(516)
(517)

(518)
(519)

(520)

(521)
(522)

(523)

(524)
(525)
(526)
(527)
(528)

(529)

(530)
(531)
(532)
(533)
(534)
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Idem, p. 16.
Idem, p. 17.
"Cursos sistemdtico...", p. 182,

"La religidén natural (y lo que de ella quede en religiog
nes de hombres ascendidos a tedlogos naturales y a ted-
logos puros) pertenece al orden de los presupuestos, de
la base (y no de las superestructuras).i este orden per
tenece la religidn tedrica”™ (Idem, p. 182),

Idem, p. 182.

Idem, p. 1R2.

Cfr. idem, p. 1%3. Para una mayor ampliacidn,cfr. "Lec.
de Historia de la Filosof{a", p. 606 y ss: "Inversidén y
conversidn de la Religidén segdn Marx (sobre el programa
de Hegel)".

Idem, p. 184,

Idem, p. 185,

En "Lec. de Historia de la Filosofia"™, p. 628 y ss, se
extiende ampliamente sobre la superacidn del concepto
de filosoffa de Hegel, realizada por Marx.

"Lec. de Historia de la Filosofia", wvol II, p. 635.
Cita tomada de idem, p. 63R8.

Cita tomada de idem, p. 645.

"Humanismo tedrico A S

"Lecciones de Historia de la Filosoffa", vol. II, p.
658,

Karl Marx, "Manuscritos". Cita tomada de "Humanismo..."
P. 38,

Idem, p. 58.
Idem, p. 58.
G. Bacca, idem, p. 36.
Idem, p. 37.

Idem, ». 39.
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(536)
(537)
(538)
(539)
(540)
(541)
(542)
(543)
(544)
(545)
(546)
(547)
(548)
(549)
(550)
(551)

(552)
(553)
(554)
{555
(556)
(557)
(558)

Elogio de la técnica, p. 86.

Idem, p. 100.
Idem, p. 27.
Idem, p. 108,
Idem, p. R6.

Cfr. Idem, p. 27.
Idem, p. 112.
Idem, p. 113.
Idem, p. 114-115.
Idem, p. 115.
"Humanismo, ., p. 42.
Idem, p. 42,

Idem, p. 45.

Cfr. "Humanismo.. ", p. 47=49.
"Curso sistematice.. ’, p. 189.
Idem, p. 189,

- IrOOS’”

Cfr. Idem. cap. 12 y 22 de la 1® parte y cap. 22 de la

2% parte.

Idem, p. 189.

Idem, p. 189.

Idem, p. 295.
México, F.C.E, 1977.
Idem, p. 17.

Idem, p. 15.

En "Invitacién a filosofar segdn espiritu y letra de A.
Machado", insiste ampliamente en la base humanizadora
de las relaciones interpersonales. El hombre es hombre
y ayuda a humanizarse a los demds en la medida en que
se relaciona en profundidad con las dends personas. Cfr.

el cap. 19,
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(559) Idem, p. 9.

(560) Como realidades intermedias entre cosas y personas, Si-
tia G. Bacca a los artefactos: mdquinas u objetos crea-
dos para el hombre. De ellos dice que "son ejemplarmen-
te cosas" (Cosas y personas, p. 19). Nos miran mds di-
rectamente que las cosas naturales, pues han sido hechos
(los artefactos) para que nos sirvan, para que nos mires.

(561) Cfr. Idem, p. 20.

(562) Idem, p. 21.

(563) Idem, p. 21.

(564) Idem, p. 26.

(565) lIdem, p. 29.

(566) Idem, p. 28.

(567) Idem, p. 29.

(568) Idem, p. 29. ‘

(569) Idem, p. 32. |

(570) Idem, p. 34.

(571) Idem, 37.

(572) Idem, 41.

(573) Idem, p. 68.

(574) Idem, p. 68.

(575) ‘Elogio de la técnica’y 133-134.

(576) ‘Curso sistemdtico de filosoffa actual), p. 307.

(577) *Humanismo tedrico. .. p. 51.

(578) Idem, p. 53.

(579) Idem; p. 55.

(580) “‘Elogio de la técnica, p. 139.

(581) Asi lo reconoce expresamente en "Curso sistemdtico...",
Pr 325,
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(588)
(589)
(590)
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(592)
(593)
(594)
(595)
(596)
(597)
(598)
(599)
(600)
(601)
(602)
(603)
(604)
(605)
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Idem, p. 325.
Idem, p. 326.
Idem, p. 331.
Idem, p. 331.
Idem, p. 331.
Idem, p. 335.
Idem, p. 335.
Idem, p. 335.

Idem, p. 335.

Cfr. "Critica de la razdén dialéctica™, Buenos iAires, Lo
sada, 1963.
CPr."'Curso sistemdtico. ., p. 336. Garcia Bacca sigue

en estas ideas y ejemplos a Sartre, senalando las pdgi-
nas de "Cpitica de la razdén dialéctica” en que toca es-
tos aspectos. - -

Es cita de Sgrtre, o.c., p. 425 del original francés.
Curso sistemdtico p. 336.

Idem, p. 337.

Idem, p. 337.

Idem, p. 337.

Idem, p. 337=-338

Idem, p. 345.

Idem, p. 345.

Idem, p. 345-346.

Idem, p. 346,

Idem, p. 347.

Idem, p. 34R.

Idem, p. 349.

Idem, p. 350
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(627)
(628)
(629)
(630)
(631)
(632)
(633)
(634)

(635)

(636)

(637)

(638)

(639)
(640)

(641)

(642)
(643)

(644)
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Idem, p. 10.
Idem, p. 1ll.
Idem, p. 1l1.
Idem, p. 12.
Idem, p. 12.
Idem, p. 12.
Idem, p. 13.
Idem, p. 13.
Idem, p. 14.
Idem, p. 15.

Remitimos para el concepto de tales tipos de causas a
su Metafisica, 1963, p. 199=209.

Cfr. "Ciencia, técnica, historia y filosofia en la at-
mésfera cultural de nuestro tiempo". Boletin Informati-
vo del Instituto Venezolano de Investigaciones Cientifi
cas, 1 (1966), n? 2, 9-23.

",Qué es sociedad?", p. 1R Cfr. también "Manos y miqui-
nas (Casualidad y sentido)", Cultura Universitaria (Ca
racas), 1954, r? 41, p. 68=-72; "Filosofia de la mano",
Anales de la Upiversidad Central del Ecuador (Z2uito), 8,
(1953), n® 335-336, p. 115=120.

Idem, p. 19.

Idem, p. 19.

Cfr.'Curso sistemdtico de filosoffa actual’, parte I,
cap. 30, "Historia", p. 51 y ss.

".Qué es sociedad?", p. 21.

‘Lec. de Historia de la Filosof{a', vol. I1, p. 807.

En la relacion entre Sociedad y Humanidad volvemos a en
contrar otra muestra de la continua movilidad de los
conceptos en el pensamiento de Garcfa Bacca. En su "Me-
taf{sica" (1963) entendia por "Humenidad" el total de
hombres individusles en estado artificial-natural pro=-
pio del mundo capitalista. Por ello consideraba el uni-
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versal "Humanidad" como un concepto vacio. (cfr, p. 355).
En cambio, en "Lecciones de Historia de la filosofia"
considera a "Hymanidad", como la etapa posterior a So-
ciedad y, por tanto, como la superacidn positiva de ella
Yy la meta definitiva de la historia.

(645) "Lec. de Historia de la Filosofia, vel. II, 808.

(646) Todas estas dltimas citas son de "Humanismo tedrico..,”,
pe ‘39""60- J

(647) Idem, p. 61.

(648) Manuscritos, MEGA, vol. III, p. 126. Cita de Idem, p.
6T. ,

(649) Idem, p. 68,

(650) Lec. de Historia de la Filosofia, vol. II, p. R31.

(651) Sobre esto, dice G. Bacca "Ofrezco al lector conjeturas
(sugerentes e incitantes, asi lo ¢creo)", "Humanismo... "
p. T0.

(652) Idem, p. 69.

(653) Idem, p. 69.

(654) Idem, p. TO.

(655) “Ideologfa alemana, p. 176 (alemdn); estd tomada de'lLec.
de Historia de la Pilosofia’, p. 823.

(656) Esta distincidén viene ya desde escritos muy anteriores,
como en su momento indicamos, y en esta época no hace
m&s que completar sus ideas y aplicarlas al fondo dia=
léctico en que se mueve. Cfr. "Curso sistemdtico de fi-
losoffa actual”, cap. 32 de la part. 1%, p. 51 y ss. ¥y
"Lecc. de Historia de la Filosoffa”™, vol. II, p. 814 y
ss.

(657) "Lecc. de Historia de la Filosoffa, p. 814.

(658) Idem, p. R14.

(659) ldem, p. R14-R815.

(660) Idem, p. 815.

(661) Idem, p. R15,

(662) Cfr. "Nueve grandes fildsofos contempordineos”", el cap.
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12, Bergson.

(663) Lec. de Historia de la Filosofia, p. 815.

(664) Idem, p. R17.

(665) Manuscritos; cita de Idem, p. 818,

(666) "Humanismo " De

(667) "El estado natural inmediato (el que, tomando prestada,
y reformando la terminologia de Spinoza, llamar{amos
naturaleza naturada) es un confuso amasijo de necesidad

y libertad, en el hombre, y de necesidad y probabilidad
en lo inanimado”. Idem, p. T73.

(668) Cfr. p. 350 y ss. donde explaya su "Ontologia dialécti-
ca general"”, apoydndose en Whitehead yel Sartre de "El
ser y la nada”.

(669) "Humanismo .oe®, p. 73=T4.

(670) Idem, p. T4.

(671) Idem, p. T4.

(672) Caracas, Monte Avila Editores, 1968,
(673) "Humanismoeceo", p. T4.

(674) "Lecc. de Historia de la Filosofia", p. 819. Sobre este
simil del hombre creador realizando las funciones de un
nuevo Atlas, que lleva a sus espaldas el mundo entero,
tiene un interesante artfculo que titula "El gigante
Atlas y la filosofia™, Ensayos, p. 222-228. El hombre
tiene que convencerse, nos dice G. Bacca, de que el mup
do no se apoya en Dios ni en ninguna otra realidad, si-=
no en el hombre creador y social.

(675) Idem, p. 225.
(676) "Humanismo...", p. 75.

(677) ldem, p. 75. Sobre el tema de la libertad ha escrito
tres interesantes articulos entre 1964 y 1965, recopila
dos en "Ensayos", y en los que me voy a apoyar. Los
tres trabajos son:

- "Libertad, ;para qué?. Critice Contempordnea (Caracas),
1964, n? 13, p. 7; en "Ensayos", p., 46=48,

- "Libertad y miedo a errar”, Universalia (Caracas),
(1965), n? 3, 82-83. Ensayos, 57-60.



= "Una vez mds acerca de Libertad e Historia". Cuader-
nos Americanos, 146 (1966), mayo-=junio, n? 3, 99-105.
Ensayos, 49=56.

(678) "Libertad: ;jpara qué?", Ensayos, p. 47.

(679) Idem, p. 46.

(680) Idem, p. 47T.

(681) Idem, p. 47.

(682) "Humanismoeee™, p. 77

(683) "Una vez mds acerca.de Libertad e Historia", p. 51.

(6R84) Idem, p. 50.

(685) Idem, p. 52.

(6R86) Idem, p. 53=54.

(687) Idem, p. 54.

(688) Idem, p. 54.

(689) Idem, p. 55.

(690) Idem, p. 54=55.

(691) "Humanismoe«s", p. T7.

(692) Idem, p. 77-78.

(693) Idem, p. TR.

(694) Cfr. sus afirmaciones contra la solucidén rusa en su en-
trevista de TVE, programa "A fondo", del 19 de agosto
de 1979.

(695) "Humanismo tedérico...", p. 78.

(696) "Lec. de Historia de la Filosofiaa, vol. II, p. 819,

(697) Idem, p. R21.

(698) Idem, p. 820.

(699) Idem, p. R21.

(700) Idem, p. 821.

(701) ldem, p. 822.



(702) Idem, p. R23.
(703) "Humanismo teérico...", p. 79.
(704) 1dem, p. 85.

(705) Carta a Ruge, 1843, MEGA, Vol. I, 1% parte, p. 573. Ci-
ta de "Humanismo tedrico... ", p. R6.

(706) Cfr. "Curso sistemdtico de filosofia actual"”, 2% parte,
capf{tulo 39, p. 313 y ss.

(707) Cfr. "Antropologia y ciencia contemporanea".

(708) "Humanismo tedrico, practico y positivo segin Marx", p.
34,

(709) Cfr. "Antropol. y ciencia contemporanea®, p. 203-207.
(710) Idem, p. 204.
(711) Idem, p. 206=207.

(712) "Entrevista con.J. D. Garcia Bacca", Resumen (Caracas),
30 de ‘'dic. de 1979, n? 321, p. 52-63; 62. .

(713) "Humanismo tedrico, prdctico y positive...", p. 91=92.
(714) Idem, p. 90.

(715) Cfr. el final de nuestro 29 capftulo, donde se indican
datos acerca del contenido y publicacién.

(716) Boletin Informativo del Instituto Venezolano de Investi

gaciones Cientificas 1 (1966), n? 2, 9=23. Cfr. Entre=
vista de El Pafs, 16=VII~1978, y Resumen, el n? citado.

(717) ldem, p. 14.

(718) Idem, p. 15,

(719) “Elogio de la técnica, p. 152.
(720) Idem, p. 152.

(721) Idem, p. 159.

(722) Cfr. idem, dltimo capftulo.

(723) "Ciencia, técnica..., en la atmésfera cultural de nues-
tro tiempo", p. 1l6.



{724}
(725)
(726)

(727)

(728)

(729)

(730)
(731)
(732)
(733)
(734)

{735)°

(736)

Elogio de la técnica, p. 161.
Idem, p. 163.
Idem, p. 163.

Cfr. Garcia Bacca, "Tres demonios de nuestra época
(Diagnéstice y prondstico)™, Cuadernos Americanos, 195
(1974), n? 4, T3=83; 77.

Elogio de la técnica, p. 177.

"Espiritu cient{fico”, Universalia (Caracas), 1 (1964),
n? 3, 75=76; 75. Este breve escrito es una de las abun-
dantes muestras, quiza la mds expresa, de la mitifica=

cién que de la ciencia y técnica hace Garcia Bacca, co-
mo tendremos ocasién de ver en el capftulo 49.

Idem, p. RO.

Idem, p. RO.

"Dos definiciones mds de fildsofo", Lnsayos, p. 22G.
Idem, p. 233. .
Idem,p. 234.

Elogio de la técnica’, p. 59.

Idem, p. 60.
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NOTAS AL CAPITULO 49

(1) J. L. Abelldn, "Utopia, mito, revolucidn”, en "Mito y cul
tura", Madrid, Seminarios y Ediciones, §.4, 1971, p. l3=
29; 13.

(2) Cer. Furio Jesi, ™itd", Barcelona, Labor, 1976; Luis Cenci
llo, "Mito (Semdntica y realidad)’, Madrid, Editorial Caté
lica, 1970, BAC, n? 150.

{3] L. Cenoilla, o.c., b. 3.

(4) Ibidem, p. 30.

(5) Cfr. Cassirer, E. "Filosofia de las formas simbélicas";
"La forma del concepto en el mistico"; "Antropologia filg
séfica", México, C.E, 1944, Cfr. A. Ortiz-Osés, "Mundo,
hombre y lenguaje critico", S{gueme, Salamanca, 1976.

(6) Asf lo consideran los positivistas, siguiendo a Comte, en
su teoria de los tres estadios: mitologia, filosof{a,

ciencia.

(7) Perrater, Diccionarie de Filosof{a, vbcablo MITO, Madrid,
Alianza, 1979, p. 2.238.

(R) Idem, p. 2.238.
(9) CQDCi],lO, OGCC’ P& 70

{(10) o.c., p. B.

(11) Idem, OQCQ’ Pc 8“"’90

(12) Idem, p. 9.

(13) "La razén de todo ello estd en el desfondamiento constity
tive de la naturaleza humane en cuanto tal, que exige en
todo momento una base de representaciones, ideas, creen-
cias y motivos desde la cual actuar ¥y vivir" (Cencillo,
@.Cay De L3

(14) Perrater, o.c., p. 3.363, vocablo UTOPIA.

(15) J. L. Abelldn,™ito y culturd, o.c., p. 1l4.

(16) Cfr. idem, p. 16,

(17) Karl Mamsheim, "Ideologia y utopia", Madrid, Aguilar,
1973, p. 196.

(18) Idem, p. 196.




(19)
(20)

(21)

(22)

(23)

(24)

(25)
(26)
(27)
(28)
(29)
(30)
(31)
(32)

(33)
(34)
(35)

Louis Wirth, prdlogo a"Ideologia y utepia’ p. XXIX.
Marcuse, H., "El final de la utopia", B¢a. Ariel, 1968.

Idem, p. 9. Manheim habla de lo "relativam. utépico" y
lo "absolutamente utdpice", o0.c., p. 202. J. Montmann
distingue, siguiendo a Blech, entre utepias concretas y
abstractes: "El hombre" Salamasnca, Sigueme, p. 65=66.

K. Manpheim, p. 202.

Cfr. la disputa entre Marcuse y Popper: ";Revolucidn o
reforma?", en Marcuse/Popper/Horkheimer, "A la busqueda
del sentide", Salamanca, S{igueme, 1976, 23=63.

Tal es la teoria de Schopenhaner. Cfr. Horkheiner en su
interpretacidén de Schopenhauer, en "Sobre el concepto
del hombre y otros ensayos", Buenos Aires, Sur, 1970, p.
89-112 ®

Mannheim, o.c., p. 209.

J. L. Abellan, "Mito y realidad", p. 1l7.

idem, Pe 17.

Idem, p. 19.

Idem, p. 19.

Idem, p. 19.

Idem, p. 19.

En el cardcter mitico de su pensamiento coincide Garcia

Bacca con uno de los rasgos definidores del pensamiento

espailel, en opinidn de J. L. Abelldn: "El mito es (...)

una caracterfstica no digo de la filesofia espafiola, pe=-
ro si al menos de la forme de pensar espafiola, tal como

nos es dada en nuestres dramaturgos, novelistas, poetas

¥ pensadores... Por el momento, baste sefialar que en es=
te punto ceincidimos con Unamuno, que no desconocfa pre-
cisamente nuestra literatura" (Ortega y Gasset en la fi-
losofia espafiola™, Madrid, Tecnos, 1966, p. 142).

Idem, p. 19.

Idem, p. 21.

El mismo Garcia Bacca interpreta la categoria de caida,
presente en la antropologia de Heidegger, como una secu-




larizacién dé la nocidén teolégica del pecado (cfr. "Exis
tencialismo", p. 139). Cfr. también M. Buber, ";Qué es
el hombre?", México, F.C.E., 1976 (9%), p. 86=113.

(36) Cfr. Mircea El{ade, "El mito del eterno retorme", Madrid,
Alianza, 1972.

(37) Cfr. "Invitacidén a filosofar", vel. 12, Méxice, P.C.E.,
1940. Es en esta obra donde desarrolla mas amplia y ex-
plicitamente su concepcidn de la transfinitud del hombre.

(38) Cfr. glntroduc. literaria a la filosof{a", prélogo, 1945
(1963<) .

(39) "Invitacién a filosofar®, p. 21.
(40) "Existencialismd’, p. 109.

(41) Cfr. "Flogio de la técnica”
(42) Cfr. ™Metafisicd', p. 327.

{43) d.t., D. 22=23.

(44) Idem, p. 17.

(45) ldem, p. 21.

(46) ldem, p. 24.

(47) Cfr. idem, p. 24 "Introduccidén liter. a la filesoffa",
prélogo a la 1% edic. de 1945.

(48) "nvitacidén a filosofar’, vol. 1¢, p. 2 y ss.

(49) Cfr. "Invitacidén & filosofsr" (1940), vel. 12, p. 15 y
ss; 28 y ss.

(50) ldem, p. 15.

(51) Idem, p. 16.

(52) "Invitscién a filosofar, vol. 22, p. 1ll.

(53) Cfr. idem, cap. 32 y 492; "Presencia y experiencia de
Dios", y los articulos en que compara la filosofia de
Heidegger y la mistica de S. Juan de la Cruz.

(54) Idem, p. 64.

(55) "Las flores y la flor; la filosofia y las filosoffas",
Cusdernos Americanos, 1944, n? 1, p. 77-85; 85.




(56)

(57)

(58)

(59)

(60)

(61)

(62)

(63)

(64)
(65)
(66)
(67)
(68)
(69)
(70)
(71)
(72)
(73)
(74)
(75

Cfr. "Introduccidn literaria a la filosofia" (1945), y
"El sentido de la nada en la fundamentacidén de la metafi
sica, segun Heidegger, y el sentido de la Nada en la ex-
periencia mistica, en San Juan de la Cruz" (1944).

Cfr. "Introduccidn literaria a la filosofia™ (1945), p.
320-328; "El sentido de la nada..." (1944).

Donde mejor expresa tal unidn de ideas es en el préloge
a la 1® edicidn de "Introduccidn literaria a la filoso=-
fia" (1945)

Cfr. "Sobre el fonde filoséfico de algunas teorias de la
biologia matemdtica"”, Theoria, I (1952), n? 3=4, 113<120.

Génesig, 11,1=0

Un comentario y explicacidn de este relato mfitico puede
encontrarse en Gerhard Von Rad, "Teologia del Antiguo
Testamento", Salamanca, Sigueme, 1972, 2 vels; id, "El

libro del Génesis", Salamanca, S{igueme, 1977, p. 178=184.

Cfr. G. Radnitzky, "Los limites de la ciencia y de la
tecnologfa", Teorema, VIII (1978), n? 3-4, 229-261.

WSobre los prejuicios", en Adorne/Horkheimer, "Sociolégi
ca®, Madrid, Taurus, 1966, 3% edic., 1979, p. 93=99; 99.

"Humanismo tedrico "

, p. 19=20.
Elogio de la técnica, p. 55.
Idem, p. 55.

Cfr. idem, p. 60-61.

Idem, p. 63.

Ideﬁ, p. 83.

Idem, p. 55.

Idem, p. 167.

Idem, p. 140.

Idem, p. 140.

Cfr. idem, p. 143.

Idem, p. 746.
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(76) Idem, p. 147T.

(77) Idem, p. 144,

(78) Idem, p. 133.

(79) Cfr. idem, p. 134.

(80) Idem, p. 133=134.

(R1) En "Cosas y personas" desarrolla ampliamente los diferen
tes modos en que el hombre actual padece de "cosifica=-
cién"™ o "cualquierismo" (= alienacidn).

(82)'Uurs§ sistemdtico de filosofia actualt, p. 311.

- (83) ",0ué es sociedad?", Sistema, 1974, n? 4, p. 7.

(24) Idem, p. 8.

(85) "Cosas y personas®, p. 76.

(86) ec. de historia de 1la filo#ofidﬂ vol. 29, p. 808.

(87) Cfr. cap. 39 del presente trabajo, la parte correspon-
diente al "humanismo positivo", p.70%9 ¥ s.

(88) Cfr. "Humanismo tedrico, practico y positive segin Marx";
"Lecciones de historia de la filosoffa", veol. II, cap.
sobre Marx; "Cosas y personas", ;Qué es sociedad?".

(89) Cfr. Metafisica, cap. ¥V, p. 257 y ss.
(90) Cfr. "Antrop. y ciencia contemporaneas", cap. T2,

(91) "El centramiento de la economia politica en la produc-
ciédn, tema del marxismo no es mds que una manifestacidn
localizada del centramiento del hombre en si en cuanto
creador. Centrarla en el consume (...) es equivalente, y
una manifestacidn de antropologia de hombre creatura":
“Lec. de historia de la filosofia", vol. 292, p. 821.

(92) ‘Lec. de historia de la filosof{fa, vol. 22, p. 818 y ss.;
"Humanismo tedrico...", p. 71l y ss.

(93) "Humanisme tedrico... ", p. 78.

(94) E1 mismo Garcia Bacca habla de esta similitud en diferen
tes pasajes. Un ejemplo: "Sobre el fondo filosdéfico de
algunas teorfas de biologfa matemdtica", Theoria (Madrid)
I (1952), n? 3-4, 113-120; 119.
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(76) Idem, p. 147T.

(77) Idem, p. 1l44.

(78) 1dem, p. 133.

(79) Cfr. idem, p. 134.

(80) Idem, p. 133-134.

(81) En "Cosas y personas'" desarrolla ampliamente los diferen
tes modos en que el hombre actual padece de "cosifica-
¢ién" o "cualquierismo" (= alienacidn).

(82) "Curso sistemdtico de filosofia actualy, p. 31l.

(83) ";0ué es sociedad?", Sistema, 1974, n? 4, p. 7.

(84) Idem, p. 8.

(85) "Cosas y personas® p. 76.

(86) Lec. de historia de la filosofid', vol. 292, p. 808.

(87) Cfr. cap. 3? del presente trabajo, la parte corresponn'
diente al "humanismo positive", p.70% ¥ s.

(88) Cfr. "Humanismo tedérico, practico y positivo segin Marx";
"Lecciones de historia de la filosof{a",-vel. II, cap.
sobre Marx; "Cosas y personas", ;Qué es sociedad?".

(89) Cfr. Metafisica, cap. V, p. 257 y ss.
(90) Cfr. "Antrop. y ciencia contemporaneas", cap. 79,

(91) "El centramiento de la economfs politica en la produc-
cién, tema del marxismo no es mds que una manifestacién
localizada del centramiento del hombre en si en cuanto
creador. Centrarle en el consume (...) es equivalente, y
una manifestacién de antropologia de hombre creatura”:
‘Lec. de historia de la filosofia", vol. 2?2, p. 821.

(92) *Lec. de historia de la filosof{a, vol. 2?2, p. 818 y ss.;
"Humanismo tedrico...", p. Tl y ss.

(93) "Humanismo tedriceo... ", p. T78.

(94) El mismo Garcia Bacca habla de esta similitud en diferen
tes pasajes. Un ejemplo: "Sobre el fondo filosdfico de
algunas teorf{as de biologfa matemdtica", Theoria (Madrid)
I (1952), n? 3-4, 113-120; 119.



(95)

(96)

(97)
(98)

(99)

(100)
(101)
(102)
(103)
(104)
(105)
(106)
(107)
(108)

(109)

(110)
(111)

(112)

"”‘l 0023‘:‘”

Son numerosos los pasajes en los que hace referencia a
su teoria del soma, como tuvimos ocasidn de ver en el
cap. 3?. Baste referirnos aqui a "Elogio de la técnica",
P 90: "Curso sistemdtico de filosofia actual", p. 263.

"Los limites de la ciencia y de la tecnologfa", o.c., p.
229,

Idem, p. 229.

J. M. Rodriguez Delgade, bidlogo, El Pais, 24 de febrero
de 1983. Palabras de presentacidén del libro "Expectati=-
vas sobre el futuro'. ’

R. Garaudy, "Didlogo de civilizaciones", EDICUSA, Madrid,
1977, p. 15. Como se ve, Garaudy se opone a la interpre-
tacidén de Marx Weber, que atribuye el éxito de la burgue
sia occidental y el espiritu del capitalismo a la ética
protestante.

Idem, p. 15.

Cfr. idem, p. 15 y ss.

Idem, p. 33.

Idem, p. 33.

Idem, p. 33.

Cfr. idem, p. 34.

Cfr. idem, p. 34.

Idem, p. 35.

Cfr. idem, p. 35 y ss.

Cfr. el estudioc que Garcia Bacca hace del concepto de ar
te y "poiesis" de Aristdteles, entre otros textos en "So
bre estética griega"™, México, Imprente Universitaria,
1943, y en la "introduccidén filosofica" a la traduccién
de la "Poética" de Aristoteles, México, UNAM, 1945 (3¢
edic., Caracas, 1978).

Elogio de la técnica, p. 27.

Esta concepcidn del hombre como ser actuante fue desarrg
llada también por Fr. Schiller y Herder, y actualmente

por Gehlen: "El hombre", Edic. Sigeme, Salamanca, 1980.

Cita tomada de Garaudy, o.c., p. 35.
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(113) Horkheimer,“Observaciones sobre la antropolofia filosdéfi
ca", en "Teoria Critica", Buenes Aires, Amorrortu, 1974.

(114) R. Garaudy, o0.c., p. 36.

(115) Idem, p. 36.

(116) Idem, p. 37.

(117) Cfr. Erich PFromm, "Tener o ser", México, F.C.E., 1978.
(118) Garaudy, o.c., p. 39.

(119) Erich Fromm, "Tener o ser", o.c., p. 188<189 (Cito por
la edicidn 4%, de 1980).

(120) R. Garaudy, o.c., p. 36.

(121) Idem, p. 36. El subrayado es de Garaudy.

(122) Idem, p. 22R. Prente a Prometeo, héroe de una sociedad
del consumo y de la produccidn, Marcuse propone, para
una sociedad lddica y liberadora, a Narciso y Orfeo come
héroes del hombre nuevo, simbolos del canto, la contem-
placidn, la reconciliacidén del hombre con la naturaleza
("Eros y civilizacidén"™, Barcelona, Seix Barral, 1970).

(123) Garc{fa Bacca traduce el fragmento 52 asi: "El tiempo: ni
filo es que juega con chinitas sobre ese reino del niifie
que es el tablero" (Refranes presocraticos, Caracas-Ma-
drid, EDIME, 1972, p. 92).

(124) Eric Velant, "E1 hombre. Confrontacidn: Marcuse-Moltmann",
Santander, Sal Terrae, 1978, p. 13.

(125) Idem, p. 15.
(126) Idem, p. 15.
(127) Idem, p. 17.
(128) Idem, p. 17.
(129) ‘Lec. de Historia de la Filosoffa’, vol. II, p. 820-821.
(130) Idem, p. 820.
(131) Idem, p. 821.

(132) Cfr. cap. V, p. 257 y ss.



(133) Cfr. "Eros y civilizacidn", o.c.

(134) Marcuse, "El1 final de la utopia”, Barcelona, Ariel, 1969,
pe 10=11.

(135) Idem, p. 8.

(136) "Apenas hay hoy, dice Marcuse, ni en la misma economia
burguesa, un cientifico o investigador digno de ser tomg
de en serio que se atreva a negar que con las fuerzas
productivas ténicamente disponibles ya hoy es posible la
eliminacidn material ercintelectual del hombre y de la mi
seria, y que lo que hay ocurre ha de atribuirse a la or-
ganizacidn sociopolitica de la Tierra™; idem, p. 1ll.

(137) Idem, p. 8.

(138) Idem, p. 11-12.

(139) Garaudy, "Didlogo de civilizaciones, p. 121.

(140) Cfr. Horkcheineer.y Adorno: "Dialéctica del Iluminismo",
Buenos Aires, Ed. Sur, 1971; Horkcheiner: "Critica de la
razdén instrumental”, Buenos Aires, Ed. Sur, 1969,

(141)°Dialéctica del Iluminisme", p, 7.

(142) J. M. Mardones, "Dialéctica y sociedad irracional", Bil=-
bao, Universidad de Deusto, 1979, p. 66.

(143) Cfr. Horkheimer, "Critica de la razdén instrumental”, Bue
nos Aires, Edic. Sur, 1969.

(144) v.igiy Pe ITs

(145) Idem, p. 37.

(146) De esta actitud romdntica nos habla Moltmann, al afirmar
que "va tras el origen en que las fuentes de la vida ma~
nan sin enturbiarse, y percibe asi simultdneamente a la
historia presente como una historia en declive y decaden
¢ia" ("El hombre", Salamanca, S{gueme, 1973, p. 60, cfr.
60-62) .

(147) Cfr.HElogio de la técnica’, cap. 32 y 42, p. 150 y ss.

(148) Radnitzky, o.c., p. 229.

(149) Cfr."Curso sistemdtico de filosofia actual’, p. 313 y s.

(150) E1 escrito m4s significativo de esta mentalidad es "Espi
ritu cient{fico", Universalia (Caracas, 1, (1964) n? 3,



(151)
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75=T76.

Idem, p. 75.

(152) ™Midlogo de civilizaciones’ p. 227.

(153)

(154)
(155)

(156)

(157)
(158)

(159)

(1§0)

(161)

(162)
(163)

(164)

(165)
(166)
(167)

"El hombre. Antropologfa cristiana en los conflictos del
presente"”, Salamanca, Sigueme, 1973, p. 82.

Idem, p. 82.

oeCQ’ P. 2240

P. Tillich, "Der Mensch im Christentum und im Marxismus"
(1953), en "Fiir und wider den Sozialismus", Miinchen,
1969, 200, cita de Moltmann, o.c., p. 82.

Idem, p. R2.

Cfr. Alfredo Tamayo, "La muerte en el marxismo", Madfid,
Edic. PELMAR, 1979. J. L. Ruiz de la Pefia, "Muerte y mar
xismq humanista. Aproximaciones teoldgicas", Salamanca,

Sigueme, 1978.

Josep Boada "Utopia neomarxista y esperanza cristiana”,
Actualidad Bibliogrifica, XIX (1982), n2 37, 7-22; 16.

Cfr. Josep Boada, ¢.c., p. 16.

Asi se expresa Horkheimer en "Observaciones criticas so~
bre la Antropologfa filoséfica", en "Teoria Critica",
Buenos Aires, Amorrortu, 1974.

Josep Boada, o.c., p. 16.

Hafkhaimer, O.C., pc 56”57-

Cfr. "Die Stufen des Organischen und der Mensch. Einlei-
tung in die Fhilosephische Anthropologie™, Berlin, 1928;
id. "La risa y el llanto", Madrid, Revista de Occidente,
1960.

Moltmann, o.c., p. 83.

Idem, p. 84.

Idem, p. 85-86.




BIBLIOGRA AWPZTI A



=1.,027~

BIBLIOGRAFTIA

e

La Bibliografia la presentamos en tres apartados:
1) Obras de Juan David Garc{a Bacca.
2) Escritos sobre J. D. Garcia Bacca

3) Bibliograffa general.

1. OBRAS DE GARCIA BACCA

El orden de presentacidn es rigurosamente cronolégi
ce. Dentre de las publicaciones de cada afio hacemos una cud-

druple distincién:

a) libros,
b) articulos o introducciones a obras no propias,
¢) traducciones y antologias,

d) recensiones.

. 1928 . a) .

b)="De metephysica multitudinis ordinatione et de
tribus simpliciter diversis speciebus eiusdem se
cundum Divi Thomae principia”, Divus Thomas (Pia

cenza), XXXI (1928), n? 1,R3-109; XXXI (1928), n?

4.607-638; XXXII (1929), n® 1,43-56.

. 1929 . a)
b)="Algunas consideraciones sobre el problema episte

moldégico”, Analecta Sacra Tarraconensia (Barcelg
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5 (1929), 129=185,

. 1930 . a)="De rebus metaphysice perfecti, seu de natura et
supposito secundum primum totius philosophiae
principium”, Barcelona, Imprenta Claret, 1930.

(Tesis doctoral).

b)="El principi de causalitat i les teories relati-
vistes i quantitatives", Paraula cristiana (Bar

celona), 11 (1930), 101-115.

-"La filosoffia, ciencia de los panoramas intelec=
tuales", Ilustracidén del Clero (Madrid), 24
(1930), n. 570,342-347; 25 (1931), n. 573,11-12;
24 (1930), n. 572,371=376; 25 (1931), n. 574;19u

22.

c)

d)-Bridet, L., "La théorie de la connaissance dans
la Philosophie de Malebranche", Paris, Marcel Ri-
viére, 1929 (Bibliotéque de Philosophie, XIV), en
Anelecta Sacres Tarraconensia (Barcelona, 6 (1930),

Pe 341"3420

. 1931 . a)

b)-"Caracteres distintivos de la concepcidn tomista
del universo"”, Ilustracién del Clero (Madrid),

25 (1931), 99-102; 147-150; 170-172; 198«204;

213=217; 245=251.
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-"Orlas filoséficas para algunos temas teoldgicos.
Orla 1%: La creacidén", Ilustracidn del Clero (Mg

drid), 25 (1931), 368“376:

-"Las nociones de causa, efecto y causalidad en
las ciencias fisicas y modernas", Analects Sacrs

Tarraconensia (Barcelona), 7 (1931), 287-338,
c)

d)=Joannis a S. Thoma, 0.P., "Cursus philosophicus"
(Tomus primus, Ars logica, 1930), Turin, E. Marie
tti, 1931. Ilustracidn del Clero (Madrid), 25

(1931), 391-392.

-"Acta hebdomaedae Augustinianae-tomisticae, ab Aca
demia Romana, S. Thoma indictae", 1931. Ilustrag-

cién del Clero (Madrid), 25 (1931), 392-393,

-Moreux, Th., "Les confins de la Science et de la
Foi®", Paris, E. G. Dein, Nouvelle edition (1925).
Tlustracién del Clero (Madrid), 25 (1931), 393«

394,

. 1932 . a)
b)-"Cronice de cosmologfa cientifica amb comentaris
filoséficos", Criterion (Barcelona), & (1932),

161-174.

«"El tratamiento axiomatico, aritmético y relacio=

nal del cdlculo de las probabilidades. Relacio=




nes con el determinismo", Criterion (Barcelonsa)

8 (1932), 245-258.

-"Tres orlas filosdficas al misterio de la Santi-
sima Trinidad", Ilustracidn del Clero (Madrid),
26 (1932), n. 603, 117-120; n. 604, 132-135; n.

607 ,184-187.
c)

d)-Castelfranchi, G., "F{sica moderna" (Versidn de
la 3% edic. italiana) Barcelona, Gustavo Gili,
1932. Ilustracidn del Clero (Madrid), 26 (1932),

e 602' 111‘“112‘

-Dwelshauvers, J., "Tratado de psicologia™ (Trad.
de J. Carreras Artau), Barcelona, G. Gili, 1930.
Ilustracidn del Clero (Madrid), 26 (1932), 124-

125,

~-Raeymaeker, L. de, "Introductio generalis in phi
losophiam thomisticam™, Lovaina, 1931. Ilustra-

cién del Clero (Madrid), 26 (1$32), 125.

-Id, "Metaphisica generalis", I: Doctrinae exposi
tio, II: Notae historicae, Lovaina, 1932. Ilus-

tracién del Clero (Madrid), 26 (1932), 126-127.

-Graetz, L., "La f{sica y sus aplicaciones", Bar-
celona, G. Gili, 192R. Ilustracidn del Clero (Mg

drid), 26 (1932), 176.



=1.031-

: i933 . a)="Assaigs Moderns per a la fonamentacié de les ma-
tematiques", Barcelona, Institut d'Estudis Cata-
lans, 1933 (vol. 29: 1934), Separata de Memorias.
Societat Catalana de Ciencies Fisiques, Quimi-

ques i Matematiques.

-"Ensayo sobre las consecuencias fisico-matemdti-
cas de la teoria tomista de la materia y forma",
Barcelona, Biblioteca Balmes, 1933 (Fue publica-
do antes en Analecta Sacra Tarraconensia "Barce-

lona), 9 (1933), 1-135,

b)="Clasificacién sistemética de las propiedades 14—
gicas, Revista Matemdtica lHispanoamericana (Ma=-

drid), 8 (1933), n. 2, 114=145.

="Simbdlica (Logica matemdtica)®™, Madrid, Enciclo-
pedia Universal Ilustrada, Espasa-Calpe, Apéndi-

ce 9 (1933), 1326=1339,
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. 1950 . a)-"Siete modelos de filosofar", Caracas, Universi-




dad Central de Venezuela, 1950 (2% ed. 1963, col.

Avance, n. 5).

d)-"La determinacién del ser central en la ontologia
fundamental, segin Descartes", levista de Filoso
fia (Santiago de Chile), 1 (1950), n. 4, p. 509-

222,

-"El plan de filosofar medieval y el plan moderno
de filosofar", Asomante (Puerto Rico), 6 (1950),

“12.

i

n. i, p.

~-"La importancia de ser fildsofo", Filosofia y Le-

tras (México), XIX (1950), n. 37, p. 63=85,

-"Scbre una interpretacién de los nidmeros comple-
Jos por medio de la propiedad asociativa", Acta
Cientifica Venezolana (Caracas), 1 (1950), n. 2,

P. 47“48.

-"Teoria filoséfica del lenguaje en Bello y en la
semidtica moderna", Cultura Universitaria (Cara-

cas), 1950, n. 19, p. 33-49,

~"Los puntos sobre las fes. Precio, valor y estima.
El valer del trabajo humano. Conceptos econémi-

cos", El1 Nacional (Caracas), 12-2-1950.

-"Los puntos sobre las ies. Desarrollo, evolucidén

y dialéctica™, Id. 26-6-1950.

c)
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Aristdteles, "Metaphysik XII", Rev. Nac. de Cul-

tura (Caracas), 1950, n. 82-83, p. 194,

Bacon, F., "Novum Organum", Id., n. 81, p. 184-

185,

Buber, M., ";Qué es el hombre?", Id., n. 78-79,

p. 213-214.

Cabrera, M. S., "Los elementos de Euclides como
exponentes del milagro griego", Id., n. 80, p.

152-153.

Duarte, F. J., "Monografia sobre los nuimeros "PI"

y "E", Id., n. 80, p. 151-152.

Gaos, José, "Un método para resolver los proble-

mas de nuestro tiempo", Id, n. 7R=79, p. 215-217.

Heidegrer, M., "KErlauterungen zur HGlderlins Dich

tung", Id, n. RO, p. 153=154.
Homero, "Iliada", Id., n. 80, p. 155.

Husserl, E. "Cartesianische Meditationem und Pa-

riser Vortager", Id., n. 82-83, p. 196+197.

Id., "Die Ideen der Phanomenologie", Id., n. 82«

83, p. 195.

Id., "Ideas relativas a una fenomenologfa pura y
una filosof{a fenomenolégica", Id., n. 80, p. 156-

257 s

Marias, Julidn, "El método histdérico de las gene-
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raciones", Id., n. 78-79, p. 214-215.

- Rivand, A., "Histoire de la philosophie", Filoso

f{a y Letras (M.), XIX (1950), n. 37, p. 177-178.

-~ Russell; B., "Autoridad e individuo", Rev. Nac.

de C- (C-), 1950, 0. 81, p- 186"‘1870
- Szilasi, W., ";Qué es la ciencia?", Id. p.185-186.
-"Theories nouvelles de relativité", Id., n. B2-83,

ps 193‘1940

- Zocher, R., "Tatwult und Erlahrungswissenschaft.
Philosophische }Yonographien", Id., n. 81, p. 183-

184,

. 1951 . a)

b)~"Condillac~Berkeley y Bello", Revista Nacional de

Cultura (Caracas), 12, (1951), n. R9, p. 21R8=223,

-"Unas palabras sobre el espiritualismo de A. Be=

1le", Id,., n. 85, p. 122-126.

-"Los puntos sobre las {fes. Lenguaje, Ser y Pensa-
miento", Asomante (Puerto Rico), 7 (1951), n. 2,

p. 5"'90

c)="La filosofia en Venezuela desde el s. XVII al

XIxn», Caracas,-Universidad Central de Venezuela,

1951.

- Bello, Andrés, Obras completas, vol. III: "Filo~-

sofia del entendimiento y otros escritos filosé-
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ficos". Prologo de J. D. Garcia Bacca, Caracas,

Ministerio de Educacién, 1951.

Berth, W. E., "Les fondements logiques des mathgé
matiques”", Rev. Nac. de Cultura (C.), 1951, n.

R7-88, p. 301-302.

Dilthey, W., "Grundriss der allgemeinen Geschich

te der Philosophie”, Id, n. 84, p. 21R,

Dunne, J. W. "An experiment with time", Id., n.
y s p y 9

849 p- 221"“22-

Duns Scotus, Hohn, "The "De primo principio", Id.,

n. 89, p. 245.

Duprel, E., "Les sophistes", Id., n. 85, p. 226~

227.

Gonsth, F., "La géometrie et le probléme de 1l'es

pace", Od., n. 85, p. 228-229.

~"Greek philosophy", Id., n. 89, p. 246.

Hartmann, N., Walter de Gruyter, "Philosophie

der Natur", Id., n. 87-88, p. 299-300.
Heidegger, "Holzwege", Id., n. 84, p. 219-220,
Id., "E1 ser y el tiempo", Id., n. 89, p. 247-248,

Husserl, "Erfahrung und Urteil", Id., n. R4, p.

220-221.

Kolmogorff, A. N., "Foundations of the theory pf

probability", Id., n. 86, p. 177-178.
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n

- Mannoury, G., "Les fondements psico-linguisti-

ques des mathématiques", Id., n. 86, p. 176-177.

- Reichenbach, H., "Elements of symbolic laogich,

Id., n. 87-88, p. 300-301.

- Windelband, W., "Preludios filoséficos", Id., n.

85, p. 227-228,

1952 . a)

b)~"Actitud del hombre moderno frente a ciencia y
técnica", Cultura Universitaria (Caracas), 1952,

n. 30, p. 15=23,

-"De la caverna platdnica al cine moderno (Dos me-
tdaforas y una sola verdad), Diario de Occidente

(Maracaibo), 23-6-1952,

-"En conmemoracidn bicentenaria de la publicacidn
de Opera Theologica, Revista Nacional de Cultura

(Caracas), 1952, n. 90-93, p. 281-296.

-"Existencialismo", Revista Shell (Caracas), I
(1952), n. 4, p. 20-24; y Anales de la Universi-
dad Central del Ecuador (Quito), 83 (1954), n.

338, p. 37-42.

-"Existencialismo: Algunos de sus aspectos funda-
mentales™, Cultura Universitaria (Caracas), 1952,

n. 33, p. 64-74,

-"Historia inédita de las ideas en Venezuela",



Cruz del Sur (Caracas), 1952, n. 9, p. 45-46:

-"Las ideas de ser y estar; de posibilidad y reali
dad en la idea del hombre en la filosofia actual®
Filosofia y Letras (Méxiceo), XXIV (1952), n.47-48,

P- 9“’39.

-"Precio, valor y estima", La Nueva Democracia (New

Jork), 32 (1952), n. 1, p. 42-47.

-"Programa esquemdtico para una historia de la idea
de "Hombre", Revista Nacional de Cultura (Cara-

cas), 1952, n. 94, p. 113-120.

-"Los puntos sobre las fes. Valor vital de las ideas.
Fe, Razdén y Misterio, II", Asomante (Puerto Rico),

1952, n. 4, p. 7T=11,

="Sobre el fondo filoséfico de algunas teorias de
la biologia matemdtica", Theoria (Madrid), 1952,
n. 3=4, p. 113-120; y Acta Cientifica Venezolana

(Caracas), 3 (1952), n. 2, p. 39-45,

c)

d)- Avelino, A., "El problema antinémico de la funda
cién de una ldgica pura”, Rev. Nac. de Cultura

(C.), 1952, n. 95, p. 173-174.

- Dopp, J., "Lecons de logique formelle", Id., n.

95, p. 174=175.

- Marrero, D., "El centauro, Persona y pensamiento
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de Ortega y Gasset", Id., n. 95, p. 172-173.

. 1953 , a)

b)-"Datos para la historia de las ideas filoséficas
en Venezuela durante los s. XVII y XVIII. Alfon
so Bricenio (Caracas=-Trujillo). Obras da= 1638",
Revista Nacional de Cultura (Caracas),.l953, s

100, p. 124-127.

-"Antologia del pensamiento filosdéfico venezolano",
Cultura Universituria (Caracas), 1953, n. 37, p.
5-11, y en iceas y Valores (Bogotd), 3 (1954),

n. 11-12, p. 142,

~"Sobre el concepto de ser y de ente en Aristdteles",
Actas del 112 Congreso Internacional de Filosoff{a,
Bruselas, 20-26 de agosto de 1953, Vol. XII, p.

101-106.

-"Dos ambiguos regalos de Prometeo (Ciencia del fu-
turo: ignorancia del porvenir)", Espiral (Bogota),

IX (1953), n. 4R, p. 3-4.

~"Filosof{fa de la mano", Anales de la Universidad
Central del Ecuador (Quito), Rl {1953), n. 335=-

336, p. 115-120.

-"Historia filosdfica de la fisica como serie de
inventos conceptuales", Theoria (Madrid), 1953,

n. 5_6, p- 15—'4R.
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-"Sobre la analogia del ser", Filosoffa, Letras y

Educacidén (Quitoe), 6 (1953), n. 18, p. 7-26.

-"Ideas al dfia en libros del ano”, El Nacional (CE

racas), 23-4-1953.
="Alfonso de Bricefio (1590=1668)", Id., 30-4-1953.
~-"Agustin de Quevedo y Villegas", Id., 21-5-1953.

-"La conciencia de América en las obras de Agustin

Quevedo y Villegas", Id., 4-6-1053,

~"La conciencia de América en Alfonso Bricefio”, Id.

11-6-1953,

-"Ideas al dfa en libros del aiio (Comentarios en
torno al libro "Teoria del hombre", de Fco. Rome

ro)”, 1d., 18.6-195%3.

~"Ideas al dia (Coment. en torno a "La filosofia

como compromiso”, de L. Zea), Id., 23-7-1953.

~-"Tomas Valero. Fildsofos coloniales", Id., 30-7-

1953.

="Un fildésofo colonial. Antonio Navarrete", Id.,

6-8-1953)

~"Ideas al dia en libros del afio (Coment, a "Filo-
sofia, Scienza e Tecnica) de Angiolo Marcos Dell!

Oro)", Id, 13-8-1953.

- Id (Coment. a "Filosoffa de las matemdticas en

Sto. Tomds", de José Alvarez lLazo)'", Id. 3-9-1953.
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-"La conciencia de América", Id., 8-10-1953,

-"Antologia filoséfica (Algunas de las ideas filo-

séficas de A. Bricefio. Sus obras filoséficas)",

Id., 12-11-1953,

-"Ideas al dia en libros del afio (Coment. a "Sus-—

tancia y funcidén en el problema del yo', de Ri-

sieri Prondizi)", Id., 26-11-1953,

-"Id (C, a "El Cristianismo en la crisis de Occi-

dente", de Pedro Vicente Aja)", Id., 3-12-1953,

-"Antologia filosdfica. Ideas sobre esencia y exis

tencia de Alfonso Bricefio. Su obra", Id., 10-12-

1953 .

~"Ideas al dia en libros del afio (Coment. a "Beha-

c)-

da)-

rrumg und Fortschritt im Christentum", del Dr,

Michael Schmauss)", Id., 25-12-1953,

Heidegger, M., "Doctrina de la verdad, segin Pla
tén" y "Carta sobre el humanismo", Trad. de J. D,
Garcia Bacca, Santiago de Chile, Universidad de

Chile, 1953. Col. Tradicidén y Tarea.

Bochenski, I. M., "Ancient formal logic", Revis-

ta Nacional de Cult. (C.), 1953, n. 96, p. 195.

Born, M., "Natural philosophy of cause and chan-
ce", Id., n. 101., p. 135-136 y Theoria (Madrid),

1954, n. 7-8, p. 195.



Broglie, Louis de, "Elements de theorie des quan
ta de méchanique ondulatoire", Id., n. 99, p.
104-105: y Theoria (Madrid), 1954, n. 7-8, p.

1972198,

D'Abro, A., "The evolution of scientifique thro-

ught", Id., n. 98, p. 115-116.

Id., "The rise of new physic", Id., n. 98, p.
P P

116-=117.

Jordan, P., "Die Physik und das Geheimnis des or
ganischen Lebans", Id., n. 101, p. 137-138; ¥y

Theoria, 1954, n. 7=8, p. 196.

- Milne, E. A., "Modern cosmology and the christian

idEa Of God“’ Id-’ n. 97, Po 99-100.

Moody, E. A., "Truth and consequence in medieval
logic", Id., n. 101, p. 136-137; y Theoria, 1954,

n. 7-8, p. 195-196.

Robinson, A., "On the metamathematics of algebra",
Id., n. 99, p. 103; y Theoria, 1954, n. 7=8, p.

196-197.

Romero, Fco., "Teoria del hombre", Id., n. 97, p.

97-98.

Schrodinger, E., "Science and humanism. Physics

in our time", Id., n. 96, p. 193-194.

Id., "Espace-time structure", Id., n. 96, p. 194-

195.
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- Id., "Statistical thermodynamics", Id., n. 97 .

p- 98"'990

- Wentzl, Aloys, "Materie und Leben", Id., n. 99,

po 103_104; y Theoria, 1954, n. 7-8' pn 1970

- Wright, G. H. von, "Essays in modal logica", Id.

ne 98, p: 115,

L] 1954 . a) K

b)-"Las ideas de ser y estar; de posibilidad y reali
dad en la idea del hombre en la filosofia actual",
Medellin (Colombia), Rev. Universidad de Antio=-

quia, 30 (1954), p. 635-662.
-"Refranes presocrdticos", Caracas, U.C.V,, 1954,

-"Unas sencillas reflexiones sobre la energia até-
mica", Cuadernos Universitarios (Caracas), 1954,

n. 5-6, p. 19-20.

-"Estructuras caracteristicas de un modelo "princi
pal" de ciencias", Ideas y Valores. (Bogotd), 3

1954), n. 11-12, p. 60-87:

~"Sobre el conocimiento y sus clases (ensayo feno=-

menoldgico-matemdtico), Id., n. 9-10, p. 7=29.

-"Manos y mdquinas (Casualidad y sentido)", Cultu-

ra Universitaria (Car.), 1954, n. 41, p. 68-T2.

-"Vargas, traductor de Comenius (1592-1670)", Cul-

tura Universitaria (Car.), 1954, n. 44, p. 57-61.
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-"Los puntos sobre las ies", funcidn o uso de las
?
verdades concretas", Asomante (Puerto Rico), 10

(1954), n. 2, p. 13-17.

="El Dr. José Ignacio Mixares Soldérzano y Tovar",
Rev., N, de Cult. (C.) 16 (1954), n. 103, p. 107-

109.

="llaros sobre la historia de las ideas filosdficas
en Venezuela (afios 1758-1764), El1 Nacional (Cara

cas), 7-1-1954,

~"Ideas al dia en los libros del afio (Coment. a
"Georgkroki. Eine Erorterung seines (fedichtes",
g g

de M. Heidegger)", 4-2-1954.

-"Historia de las ideas en Venezuela: s. XVII-XVIII.

José Ignacio Mixares Solérzano y Tovar", 25-2-1954.

~"Ideas al dia en libros del aho (Sobre el escriter

Juan Duns Scott)", Id., 28-3-1954,

-"Daros para la historia de las ideas filosdficas
en Venezuela. La filosofia escoldstica en América
Latina, trabajo presentado por el P. Quiles, S. J.,
en el XI Congreso Internacional de Filosofia", Id.

29-4-1954,
-"Mil seiscientos anos de S, Apustin'", Id. 20-5-1954,.

-"Ideas al dfa en libros del afio (Notas bibliogrdfi-

cas: Pouget y Guzzo), Id., 22-7-1954.
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c)="Antologia del pensamiento filoséfico venezolano

(Introduccidn sistemdtica y prologos histdricos,
seleccién de textos y trad. del latin al caste-
llano de J. D. Garcia Bacca), Caracas, Ministe=-

rio de Educacidn, vel. I (vol. II y III, 1964).

-"La doctrina de la justa guerra de los indios en

Venezuela”" (Tres documentos inéditos del Archive
del Palacio Arzobispal de Caracas). Nota histéri
ca de K. Arcila Forias. Versidn paleografica por
Colores Bonet de Sotille. Trad. de las notas la-

tinas por J., D. Garcia Bacca. Caracas, U.C.V. 1954.

~"Tres grandes fildsofos-poetas de la Grecia cldsi-

d)=-

ca: Jondfanes, Parménides, Empédocles", Trad. de
J. D. Garcia Bacca, Quito, Casa de la Cultura

Ecuatoriana, 1954.

Barkley, R., "Logic for mathematicians", Rev. N.

de Cult. (C.), 1954, n. 103, p. 129.

Fermin, E., "Elementary particles", Id., n. 102,

p- 127‘“128&

Glasstone, S., "Source-book on atomic energy", Id,

n. 103, p. 128.

Jordan, P., "Forschung macht Geschichte", Id., n.

106“107, ?o 179‘1800

Kerenyie, K., "Die Mythologie der Grieschen”, Id.

p. 181-182.
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- Lins, M., "A evclugao logicoconceitual de ciencia”,

Id.’ Ne 105, p- 13?1-139.

Merlan, Ph,/Nijhoff, M., "From Platoniam to neo-

platonism”, Id., n. 104, p. 155.

Moeller, C., "The Theory of relativity", Id., n.

103, p. 127-=128,

Mostowski; A., "Sentences undecidable in formali-

zed arithmetic", Id., n. 102, p. 12R-129,

L}

Ramsauer, C., "Grundversuche der Physik in histo-

rischer Darstellung", Id., n. 104, p. 156.

- Rintelen, F. J. von, "Philosophie der Endlich-

keit", Id., n. 105, p. 139=140.

- Rosser, J. B./Turquette, A. R., "Many-valued lo-

gics", Id., n. 102, p. 130.

- Ruyer, R., "Néofinalisme", Id., n. 106-107, p.

180~-181.

Whittaker, E. T., "A history of the theories of

Aether and electricity", Id. n. 105, 140-141.

-~ Wittgenstein, L./Blackwell, B., "Philosophical

investigations", Id., n. 194, p. 157-158,

. 1955 ., a)-"Las ideas de ser y estar; de posibilidad y reali
dad en la idea del hombre segdn la filosofia ac-

tual", Barcelona, Ed. Laye, 1955.
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-"Los conceptos de Naturaleza, Técnica y Ciencia
en el Renacimiento y en nuestros dias", Caracas,
Universidad Central de Venezuela, Direccidn de
Cultura, 1955 (Separata de Cultura Universitaria

(Ceracas), n. L, julio-agosto).

b)-"Hdlderlin y la esencia de la poesia, de Heidegger"
(Trad. de Garcia Bacca), Rev. Nac. de Cult. (C.),

1955, n. 109, p. 163=174.

~"Einstein", Rev. Shell (C.), IV (1955), n. 17, p.

15-20.

-"Las nociones de "heche" y "dato" en la fisica
cldsica y moderna", Theoria (Madrid), 1955, n. 9,

Po 17""24.

~"La filosofia de Ortega y Gasset", El Nacional {C.),

24=11-1955.

-"Historia de la cultura venezelana. La filosofia
en Venezuela, de los s. XVII al XIX. Conferencia",

Id., 16-3-1955.

-"Unas sencillas reflexiones sobre la energfa atd=-

mica", Cuadernos Universitarios (C.), 1955, n.

|
\
5—6, P. 19“’20.
-"Sobre la fileosofia en Venezuela, durante los s. ‘

\

XVII al XIX. Diserté el prof. Garcia Bacca", El

Universal (Caracas), 17-3-1955. ;

- Quevedo y Villegas, Agustin, "Tratados filoséfi-




cos" (Selec. y trad. del latin ("Opera Theologi-
ca") por Garcia Bacca), Caracas, Imprenta Nacio-

nal, 1955,

~"Antologia del pensamiento filoséfico de Colombia

d)-

de 1647 a 1761" (Selec. de manuscritos, trad. del
latin, introd. de Garcia Bacca), Bogotd, Imprenta
Nacional, 1955 (Biblioteca de la Presidencia de

Colombia, n. 21).

Briceno, Alfonso, "Disputaciones metafi{sicas
(163R)" (Trad. del original latino e introd. de

Garcia Bacca), Caracas, U.C.V., 1955,

Carnap, R., "Einfiihrung in die symbolische Logik!

Rev. Nac. de Cult. (C.), 1955, n. 110, p. 159-160.

Dessauer, F., "Quantenbiologie", Id., n. 109, p.

183184,

Destouches, J. L. "Méthodologie. Notions geome-

triques”, Id., n. 111, p. 173=174.

Diirr Basel, K., "Lehrbuch der Logistik", Id., n.

110, p. 160,

Eddington, A., "Fundamental Theory", Id., n. 112-

113, pc 259"‘261-

Ferrater Mora, J./Hughes Leblanc, "Ldgica matema

tica", Id., n. 111, p. 171-172.

Gilmore, P, C., "Griss's criticism of the intui-

tionistic logic", Id., n. 110, p. 158-159,.
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- Goudot, A., "Les quanta et la vie", Id., n. 108,

p‘ 196"197.

- Heidegger, M., "Was heisst Denken", Id., p. 195-

196.

- Jordan, P., "Verdrangerung und complementaritat",

Id., p. 197-198,

- Klug, U., "Juristische Logik", Id., n. 109, p.

184-185.

- Konrad-Martius, H., "Die Zeit", Id., n. 112-113,

p. 258=259,

- Meyer Abich, A. "Naturphilosophie auf neuen We-

gen", Id., n. 109, p. 185-=186.

- Prior, A. N., "Formal Logic", Id., n. 111, p.

172-173.

- West, D, J., "Phisical Research today", Id., n.

112-113, p. 257-258.

. 1956 . a)="Comentario a "La esencia de la poesfa" de Heide-
gger", Caracas, 1956 (Separata de la Revista Nag~

cional de Cultura, n. 117-118).

-"Ensayo de planteamiento fenomenoldgico-simbdlico
del conocimiento", Sao Paulo, Instituto Brasilei
ro de Filosofia, 1956. (Separata de Anais do Con

greso Internacional de Filosofia de Sao Paulo).

-"Filosofia y teoria de la relatividad™ Quito, Ca-
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sa de 1la Cultura Ecuatoriana, 1956,

-"Sobre algunas fdérmulas filoséficas de Platén y
Aristdteles”, México, UNAM, 1956 (en "Libro Jubi

lar de Alfonso Reyes", p. 175-181).

b)-"Comentarios a "La esencia de la poesia", de Hei-
degger", Revista Nacional de Cultura (Caracas),
1. Poesia y Metafisica. n. 114. 2. Poeta y Dios,
n. 115, p. 3-10; 3. Ppeta y Pueblo, n. 117=118,

P- 147"’156.

-"Dos siplos de filosofia colonial en Vonezuela
(1638-1800), Rev. Shell (C.). 5 (1936), n. 21, p.

25=33.

-"El estile filoséfico de Ortega y Gasset", Rev,

Nac. de Cult. (C.), 18 (1956) n. 114, p. 27-36.

c)

d)~ Ackermann, W., "Salvables cases of the decision
problem", Rev. Nac. de Cult. (C.), 1956, n. 115,

p. 154-155.

- Becker, 0., "Grundlagen der Mathematick”, Id., n.

117-118, p. 170-171.

~ Berkeley, Bdmund, "Giant brains or machines that

think", Id., n. 115, p. 155-156.

- Brunning, Walter, "Der Gesetzbegriff im Positi-



vismus der Wiener Schule", Id., n. 114, p. 208-209.

De Koninck, A., "L'analitique trascendentale de

Rant”, Id., n. 119, p. 120=-121.

Destouches, J. L./Gauthier Villars, "La quantifi-
cation en théorie fonctionelle des corpuscules",

Id., p. 119-120.

Gohlke, Paul, "Die Entstehund der Aristotelis-

chen Prinzipienlehre”, Id., n. 116, p. 150-151.

Heidegger, M., "Aus der Erfahrung des Denkens",

Id., n. 114, p. 207-208,

Heidegger, M., "Erste Philosophie Critische Ide-

engeschichte”, Id., n. 116, p. 149,

Jorden, P., "Schwerkraft und Weltall, Grundlagen
der theoretischen Kosmologie", Id., n. 117-118,

8. dfl-r7ez.

Lamouche, A., "La theorie harmonique", Id., n.

114, p. 2¥0.211,

Lorentz, P., "Einfiihrung in die operative logik
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