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PREFACIO

Gowler empleaba quince afios atras la metafora de la “heteroglosia” para
describir el estado de la exégesis biblica.! Préstamo de la teoria bajtiniana, el término
describe la interaccion dinamica de diferentes voces, con ideologias y posturas
diferenciables, en la que ninguna de ellas ostenta la prioridad para regular o controlar
a las demas.” En su opini6n, la investigacion biblica actual se caracteriza por esa
suerte de heteroglosia propia de una comunidad de investigadores que hablan
discursos divergentes, desde perspectivas muy dispares y empleando metodologias
diversas.” La irrupciéon de las nuevas lecturas literarias herederas de los giros
lingtifstico y narrativo que las ciencias sociales y humanas han experimentado durante
el siglo pasado ha diversificado todavia mas las opciones interpretativas que en la
actualidad compiten entre si, y una de las metodologias mas recientes que ha
irrumpido con fuerza en la exégesis veterotestamentaria es el analisis intertextual,

metodologia en la que se sitia nuestro trabajo.

La presente tesis doctoral contribuye al ambito académico de la exégesis biblica
con una doble aportaciéon. Por una parte, la influencia de los estudios dedicados a la
*intertextualidad ha sido mucho mas notoria en el ambito anglo- y francoparlante
que en el mundo académico en lengua castellana, de ahi la escasez de obras en
nuestra lengua. Por tanto, hemos crefido oportuno iniciar nuestro trabajo con un
estado de la cuestion que sitie el analisis inspirado en la obra de Genette en el
contexto y el marco tedrico mas amplios de las nuevas lecturas literarias. La primera
parte de la tesis nos introduce en la diversificada comprension del analisis literario en
la exégesis veterotestamentaria actual y en los operadores mas destacados de la
interpretacion biblica reciente que han aportado el analisis narrativo y los tres niveles
de la teorfa de la *transtextualidad genettiana que dirigen la investigacion: la
*architextualidad, la *hipertextualidad y la *intertextualidad. Dada la falta de
uniformidad en la terminologia empleada en la exégesis, el trabajo se acompana de un
glosario donde se definen las categorfas empleadas, precedidas de un asterisco en el

cuerpo del trabajo.

1 D. B. Gowler, “Heteroglossic Trends in Biblical Studies: Poliphonic Dialogues or Clanging
Cymbals?”, TRE 97 (2000) 443-466.

2 M. Bajtin, The Dialogic Imagination: Four Essays (Austin 1981).
3 D. B. Gowler, “Heteroglossic Trends”, 443.
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Por otra parte, una vez fijado el texto objeto de estudio mediante el analisis
narrativo y la critica textual, aplicaremos la metodologfa del analisis intertextual a la
teofania protagonizada por Elias en el Horeb desde tres perspectivas
complementarias: las dos primeras sitian la narraciéon teofanica de 1 Re 19 como el
*hipertexto de 1 Re 17s y de una serie de episodios protagonizados por Moisés (Fx
19s; Ex 33,18-23; 34,29-35; Nm 11,14-24), mientras que la tercera lo ubica como uno
de los *hipotextos evocados en el libro de Jonas. En primer lugar, demostraremos
como el profeta de Tisbe ofrece a lo largo de los tres primeros caps. del ciclo de Elias
(1 Re 17-19) dos rostros contradictorios que corrigen el excesivo triunfalismo del
relato de la sequia y proponen un imaginario teofanico alternativo. En segundo lugar,
contrastaremos los encuentros de Elias y Moisés con la divinidad en el nivel de la
*architextualidad ayudandonos del modelo tedrico de la *“escena-tipo” teofania
propuesto por Savran y valoraremos cual es el grado de desviaciéon que el sintagma
R "R 51? introduce en las manifestaciones teofinicas tradicionales. Dada la
importancia que la discusiéon sobre el sentido de esta enigmatica expresion tiene para
el conjunto del trabajo, hemos anadido en los apéndices un listado con las diversas
traducciones consultadas en la bibliograffa. En tercer y ultimo lugar, la lectura
intertextual del viaje de Elias atravesando el desierto (1 Re 19,3b-8) y el libro de Jonas
evidenciara la existencia de un arquetipo, el profeta rebelde, que de nuevo se

posiciona criticamente ante la tradicion recibida.
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NOTA. Cerramos con una breve observacion previa a la lectura del presente trabajo:

cuando se cita una obra en su lengua original, salvo que se indique lo contrario, las

traducciones al castellano son de la autora.



PRIMERA PARTE

ESTADO DE LA CUESTION Y FUNDAMENTACION
TEORICA

Se discute mucho sobre un “cambio de paradigma”. Sin duda, el paradigma en el que ha
trabajado la investigacion del Antigno Testamento durante mds de un siglo, es decir, la
antigna Literarkritik alemana, ha perdido su aceptacion general. |...| La investigacion del
Antiguo Testamento se encuentra ahora en una fase de transicion, y no podemos saber si
surgird un nuevo paradigma, o si el futuro cercano se caracterizard por una pluralidad de
enfoques y métodos."

Frente a la hegemonia de la que disfrutaron los métodos histérico-criticos
durante unos doscientos anos, dos nuevos paradigmas han saltado recientemente a la
arena publica y han obligado a la exégesis biblica a reorientarse y a salir de su discurso
endogamico, abriéndose a otras disciplinas hasta hace poco ajenas al discurso
teologico, como son la teoria literaria, el psicoanalisis, la sociologfa, la antropologia,
etc. El primero de estos nuevos paradigmas que compiten con la Alta Critica® es la
Critica Cultural,’ la cual se inserta en el ambito més amplio de las lecturas ideolégicas,
entre las que sobresalen el Nuevo Historicismo, los estudios culturales, la critica

postcolonial o la feminista. Heredera del “giro ético”,’! parte de la premisa de que

1 R. Rendtorff, “Between Historical Criticism and Holistic Interpretation: New Trends in
Old Testament Exegesis”, en Canon and Theology: Overtures to an Old Testament Theology
(Mineapolis 1993) 29s.

2 Hl término “Alta Critica”, que se emplea como equivalente de “métodos histérico-criticos”,
se debe al exégeta aleman Eichhorn, quien empled por primera vez la expresion en 1787 para
distinguir los estudios dedicados a la autoria, la datacién, la composicion o la transmision de
los textos biblicos, de la “Baja Critica” o critica textual, encargada de restaurar el texto
original a partir del estudio lingiifstico y del cotejo de las copias disponibles. Cf. su Einleitung
in das Alte Testament (Leipzig 1780-1783).

3 Ctf. A. Easthope, Literary into Cultural Studies (Londres 1991).

4 Se conoce como “giro ético” a las propuestas de autores como Miller, Booth, Nussbaum,
Altieri, Crary o Phelan, los cuales estudian desde el analisis retérico cémo toda obra literaria
nos invita a realizar juicios éticos. Este ultimo distingue cuatro posiciones éticas: 1) la ética
del relato, que se aprecia en las relaciones entre los personajes; 2) la relacién que el narrador
establece con los personajes, que estudia las estrategias narrativas y la audiencia a la que se
dirige la obra; 3) la relacion del autor implicito con 2) —estas dos posiciones afectan a la ética
del discurso—; y 4) las respuestas de la audiencia de carne y hueso a las tres primeras. Cf. J. H.
Miller, The Ethics of Reading: Kant, de Man, Eliot, Trollope, James, and Benjamin (Nueva York
1986); W. C. Booth, The Company We Keep: An Ethics of Fiction (Berkeley 1988); M. C.
Nussbaum, Love’s Knowledge: Essays on Philosophy and Literature (Nueva York 1990); C. Altieri,
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toda lectura es ideolégica, por lo que el acto de lectura no es inocente’ ni se sitta al
margen de la ética, sino que exige del lector una respuesta responsable que alcanza el
ambito publico. Para el exégeta de origen cubano Segovia,’ la Critica Cultural pone
de manifiesto que la interpretacion del texto biblico se produce en el encuentro entre
el texto y los lectores y las lectoras reales, una interpretaciéon que siempre estd
condicionada por factores como la identidad sexual del intérprete, su clase socio-
econdmica, el grupo étnico al que pertenece, su afiliacién socio-politica, su nivel

socio-educativo, etc.

En opinion del socidlogo Thompson, una de las razones de este interés en la
teorfa de la ideologfa es el reconocimiento del caracter central del lenguaje en la
construccion de la realidad.” Las lecturas ideoldgicas prestan una atencién especial al
papel que los intérpretes y la interpretacion misma desempefian en la construccion
social y a como el sistema de representacion que despliega el texto legitima unos
valores, acciones o verdades —ya sean individuales o colectivos— y deslegitima otros.

Thompson considera que

el andlisis de la ideologia se interesa primordialmente por las formas en que se entrecruzan el
significado y el poder. Se interesa por las formas en que se moviliza el significado en el mundo
social para defender los intereses de los individuos o grupos poderosos. Permitaseme definir este
enfoque de modo mas tajante: estudiar la ideologia es estudiar los modos en gue el significado

. . . ., 8
sirve para sostener las relaciones de dominacion.

Asi

describen el mundo para considerarse un medio de intervencion e interaccién social.

, el lenguaje ha dejado de percibirse como un sistema de signos que
Esta apreciaciéon nos conduce directamente al segundo paradigma que desafia la
hegemonia de los métodos histérico-criticos, originado en un fenémeno que ha
afectado a las humanidades en su conjunto, el Jnguistic turn o “giro hacia el lenguaje”

—expresion acufiada por Bergmann y popularizada por Rorty en su antologia de

The Particulars of Rapture: An Aesthetics of the Affects (Ithaca 2004); J. Phelan, Living to Tell about
It: A Rbhetoric and Ethics of Character Narration (Ithaca 2005); Experiencing Fiction: [Judgments,
Progressions, and the Rhetorical Theory of Narrative (Columbus 2007).

5> Cf. L. Althusser y E. Balibar, Para ler e/ capital (México 1969).

¢ Cf. F. F. Segovia, “Cultural Studies and Contemporary Biblical Criticism”, en F. F. Segovia
y M. A. Tolbert (eds.), Reading from this Place, 2. Social 1ocation and Biblical Interpretation in Global
Perspective Mineapolis 1993) 1-20.

7]. B. Thompson, “Lenguaje e ideologia”, Zona Abierta 41-42 (1986-1987) 159-181; reeditado
en VV. AA., Ideologia y cultura moderna: Teoria critica social en la era de la comunicacion de masas
(México 19982) 45-110.

8 J. B. Thompson, Ideologia y cultura moderna, 85.
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1967, el cual ha supuesto una auténtica revoluciéon copernicana para la filosoffa y
las ciencias. El giro lingiifstico se caracteriza por resituar el papel que el lenguaje
desempefia en la construccion de la realidad: no hay pensamiento sin lenguaje, y éste
es a su vez el agente mediador del proceso hermenéutico. La experiencia humana
siempre es pensada y sentida lingtiisticamente, por lo que el mundo adquiere sentido

solo en la medida en que es traducido en lenguaje.

Entrando en el ambito mas especifico de la creacion literaria, el filésofo
Ricoeur considera la narracién como uno de los medios de comprension mas
relevantes,'” junto a los tedricos y categoriales sefialados por Mink." Su reflexién se
sitia en la misma linea que el “saber narrativo” de Lyotard” o la “causalidad
narratolégica” de Jameson," los cuales han generado el caldo de cultivo propicio para
que el interés en la narratividad salte las fronteras de la linglistica y de la teorfa
literaria para alcanzar a las ciencias humanas y sociales: la historia,'* la sociologizl,15 la
psicologl’a,l() la economia,'” el derecho,' etc. Se ha producido asi una nueva vuelta de
tuerca hacia el narrative turn o “giro narrativo” que durante los dltimos treinta afios ha

alcanzado a las humanidades en su conjunto,” hasta el punto que autores como

9 R. Rorty (ed.), E/ giro lingitistico (Barcelona 1990).

10 P, Ricoeur, Tienpo y narracion, 1. Confignracion del tiempo en el relato bistorico (México 2004); cf.
“The Narrative Function”, Sexz 13 (1987) 117-202.

L. O. Mink, Historical Understanding (Ithaca 1987).
12 J. F. Lyotard, La condicion postmoderna: Informe sobre el saber Madrid 2006%).
13 F. Jameson, The Political Unconscions: Narrative as a Socially Symbolic Act (Ithaca 1981).

14 H. White, “The Value of Narrativity in the Representation of Reality”, Clz 7 (1980) 5-27;
Figural Realism: Studies in the Mimesis Effect (Baltimore 1999).

15 1. Richardson, “Narrative and Sociology”, JCE 19/1 (1990) 116-135; Writing Strategies:
Researching Diverse Audiences (Londres 1990).

16 . Bruner, Actnal Minds, Possible Worlds (Cambridge 1986); D. E. Polkinghorne, Narrative
Knowing and the Human Sciences (Albany 1987). Desde una perspectiva psicoanalitica, cf. R.
Schafer, Retelling a Life: Narration and Dialogue in Psychoanalysis (Nueva York 1992); P. J. Eakins,
How Our Lives Become Stories: Making Selves (Ithaca 1999).

17D. McCloskey, “The Rhetoric of Economics”, JEL 21/2 (1983) 481-517.

18 R. H. Weisberg, The Failure of the Word: The Protagonist as Lawyer in Modern Fiction (New
Haven 1984); Poethics, and Other Strategies of Law and Literature (Nueva York 1992); W.-C.
Dimock, Residues of Justice: Literature, Law, Philosophy (Berkeley 1996); P. Brooks, Troubling
Confessions: Speaking Guilt in Law and Literature (Chicago 2000); B. Thomas (ed.), Law and
Literature (Tubinga 2001).

19 Para una aproximaciéon al giro narrativo en las ciencias sociales, cf. M. Kreiswirth,
“Trusting the Tale: The Narrativist Turn in the Human Sciences”, NLH 23 (1992) 629-657;
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Phelan han hablado del riesgo de un “imperialismo narrativo”.” Como sefiala
Richardson, en la actualidad se habla de “narraciones” en casi cualquier disciplina
—now, narrative is everywhere—' aunque esta apropiaciéon del marco narratolégico en
disciplinas no literarias diluye a menudo su fundamentacién tedrica y provoca una
pérdida de precision terminologica, con lo que “texto” o “relato” terminan siendo

poco mas que una metafora.

Por lo que respecta a la exégesis biblica, en la actualidad nos encontramos con
un amplio abanico de posibilidades que abarca desde los exégetas alemanes —buena
parte de los cuales todavia sigue apegada a los tradicionales métodos historico-
criticos—, los autores anglo- y francoparlantes que buscan compatibilizar en mayor o
menor medida las metodologias sincrénica y diacrénica, hasta llegar a los criticos
post-estructuralistas de los Pafses Bajos, Estados Unidos, Francia o la escuela de Tel
Aviv, los cuales se apropian de la teorfa de la indecidibilidad derridiana, segun la cual
la ambigiiedad o la incertidumbre que caracteriza el acto de lectura es la condicién de

posibilidad para que el lector tome decisiones interpretativas ante un texto.

La primera parte del presente trabajo pretende ubicar el analisis intertextual de
1 Re 19 en el complejo contexto actual de la exégesis veterotestamentaria, convertida
en una auténtica marafa de escuelas, conceptos y autores que a menudo confunde a
quien se interesa en las lecturas literarias de la Biblia. Por ello, las escuelas y los
autores citados en los dos primeros capitulos se circunscriben exclusivamente a lo
mas representativo de la produccion bibliografica dedicada al ciclo de Elias en los
ultimos afios —Hauser, Gregory, Brodie, Cohn, Robinson, Glover, Otto, Keininen,
entre otros—, asi como a los exégetas veterotestamentarios consagrados,
imprescindibles a la hora de analizar la narraciéon de 1 Re 19: Gunkel, Fohrer,

DeVries, Hentschel, Rofé, Wiirthwein, etc.

El primer capitulo esta dedicado a presentar la problematica inherente al
concepto mismo de “analisis literario”, cuya comprension varfa considerablemente

segin quién lo defina. En primer lugar nos detendremos en la critica retdrica clasica,

“Merely Telling Stories? Narrative and Knowledge in the Human Sciences”, PT 21 (2000)
293-318; “Narrative Turn in the Humanities”, en D. Herman, M. Jahn y M.-L. Ryan (eds.),
Routledge Encyclopedia, 377-382; C. Kohler Riessman, Narrative Methods for the Human Sciences
(California 2008); B. Czarniawska, Narvatives in Social Science Research (Londres 2004); M.
Andrews, C. Squire y M. Tamboukou (eds.), Doing Narrative Research (Londres 2008).

20 J. Phelan, “Editor’s Column”, Nar 13 (2005) 205-210; “The Narrative Turn and the How
of Narrative Inquiry”, Nar 17/1 (2009) 1-10.

21 B. Richardson, “Recent Concepts of Narrative and the Narratives of Narrative Theory”,
Sy 34 (2000) 168.
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heredera de Aristoteles, y la Nueva Critica Retérica desarrollada por autores como
Perelman, esta dltima mas preocupada por los efectos de los textos literarios en el
lector. En segundo lugar repasaremos como concibe la Liferarkritik los tradicionales
métodos histérico-criticos, interesados fundamentalmente en explicar los procesos
redaccionales que han conducido desde las tradiciones textuales primitivas hasta su
puesta por escrito. Por ultimo, nos ocuparemos de las llamadas “nuevas lecturas
literarias” herederas de la teorfa de la comunicacion, mas interesadas en la lectura
atenta del texto en su forma final que en la génesis del mismo. Sirva como resumen la
descripciéon que del analisis narrativo encontramos en el documento “La
interpretacion de la Biblia en la Iglesia”, publicado por la Pontificia Comisién Biblica
en 1993:

Particularmente atento a los elementos del texto que conciernen a la intriga, a los personaes y
al punto de vista tomado por el narrador, el andlisis narrativo estudia el modo como se cuenta
una bistoria para implicar al lector en el “mundo del relato” y en su sistema de valores. |...|
Con el andlisis narrativo se relaciona una manera nueva de apreciar el alcance de los textos.
Mientras el método historico-critico considera mis bien el texto como una ‘ventana’, que
permite entregarse a observaciones sobre tal o cual época |...], el andlisis narrativo subraya
que el texto funciona ignalmente como un ‘espejo’, en el sentido de presentar una cierta
imagen de mundo (el ‘mundo del relato’), que ejerce su influjo sobre los modos de ver del lector
'y lo lleva a adoptar ciertos valores mas bien que otros.”

A lo largo de las siguientes paginas presentaremos brevemente los
componentes formales de la comunicacién narrativa que configuran la
fundamentacién tedrica que sustenta nuestro trabajo —autor real, autor implicito,
narrador, narratario, lector implicito y lector real-, asi como los énfasis que

comparten las diferentes escuelas literarias, a pesar de su enorme diversidad.

Cerrando el foco de atencion, el segundo capitulo nos acerca a la influencia que
la narratologfa ha tenido en el desarrollo de la exégesis veterotestamentaria en
general, y en el estudio del ciclo de Elfas en particular, asi como a las diferentes
articulaciones entre poética y exégesis que observamos en la investigacién actual. El
interés que los criticos seculares han mostrado en la Biblia como literatura ha
impulsado el desarrollo de una poética especificamente veterotestamentaria, iniciada
port el critico literario Auerbach, en la que convergen diferentes corrientes: por una
parte, la escuela norteamericana, heredera de la Nueva Critica, a quien debemos el
término marrative criticism; por otra, la narratologia europea, originada en el

Formalismo ruso y ampliamente desarrollada por el Estructuralismo, en el que

22 Texto disponible en castellano en www.mercaba.org/ CONGREGACIONES/BIBLICA/
indice_interpretacion_biblia.htm.
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destaca la influyente figura de Genette. En la configuracién de esta narratologia
veterotestamentaria también han desempefiado un papel central las obras de autores
judios que han abordado la BH como parte de su patrimonio cultural; es el caso de

Alter, Sternberg o Bar-Efrat, entre otros.

Por ultimo, el tercer capitulo centra la atenciéon en la metodologia del analisis
intertextual que se aplicara en los tres ultimos capitulos del trabajo para presentar los
criterios de analisis empleados. En primer lugar, contextualizaremos el analisis que se
desarrollara en los capitulos seis al ocho en el marco mas amplio de una poética que
se remonta al concepto de “dialogismo” del post-formalista ruso Bajtin y su posterior
relectura por parte de la filésofa y tedrica literaria Kristeva, la auténtica creadora del
concepto de *“intertextualidad”, aunque mas tarde lo abandonara por el de
trasposicion. En segundo lugar, ofreceremos una breve panoramica de los diferentes
planteamientos de la practica intertextual en la ciencia biblica veterotestamentaria
para ubicar nuestro proyecto investigador entre los dos polos constituidos por la
corriente post-estructuralista y la exégesis intra-biblica inaugurada por Hays.
Terminaremos introduciendo el modelo de analisis intertextual que mas ha influido
en la exégesis biblica, el del narratélogo estructuralista francés Genette con sus cinco
tipos de relaciones transtextuales, entre las que sobresale por su importancia en

nuestra investigacion el sub-tipo de la *transvalorizacion.



CAPITULO 1. ¢EN QUE CONSISTE EL ANALISIS LITERARIO?

1.1 Introduccion

Cuando el lector poco familiarizado con la exégesis biblica se adentra en la
produccion bibliografica dedicada al andlisis literario se encuentra con un primer gran
obstaculo, como es la confusién terminolégica, ya que con la etiqueta “analisis
literario” o “critica literaria” se han venido entendiendo a lo largo de la historia de la
interpretacién metodologias y objetivos muy dispares, tal y como se aprecia en los
diferentes manuales dedicados a su estudio. La sorprendente diversidad de modelos
interpretativos, inspirados en las nuevas hermenéuticas herederas del giro lingtistico
que han surgido en los ultimos cincuenta afios, confunde todavia mas si cabe a quien
intenta abordar este concepto. En su manual La Biblia como literatura, Tosaus' trata de
sistematizar las diferentes escuelas que se ocupan de la Biblia renunciando a una
estructura cronoldgica y las organiza a partir del clasico esquema de Jakobson® sobre
teorfa de la comunicacion, el cual la concibe como un proceso donde intervienen seis
elementos, diagramados a continuacién: 1) el emisor, la fuente que envia un
determinado mensaje; 2) el destinatario, aquel que recibe el mensaje; 3) el mensaje
mismo, el conjunto de signos seleccionados y combinados por el emisor y enviado al
receptor; 4) el contexto, aquello a lo que el discurso hace referencia, ya sea un objeto,
un tema, personas reales o ficticias, etc.; 5) el codigo o sistema de signos elegidos
para el mensaje, que pueden ser orales, escritos, de caracter simbolico, etc.,
modalidades que suelen combinarse entre si en el proceso de comunicacion; y 6) el

canal o medio fisico por el que circula el mensaje entre emisor y receptor.

U]. P. Tosaus Abadia, I.a Biblia como literatura (Estella 1990).

2 El lingtiista ruso Jakobson publicé en 1960 el esquema de seis elementos en su articulo
“Closing Statements: Linguistics and Poetics”, en T. A. Sebeok, St/ in Langnage (Cambridge
1960) 350-377. Inspirado en el modelo matematico de la informaciéon que afios antes habian
disefiado Shannon y Weaver, Jakobson ensay6 una posible definicion de la poética a partir de
los factores que intervienen en la comunicacién y de las funciones del lenguaje. Dicho
modelo ha terminado por convertirse en un clasico de la lingiifstica contemporanea sobre el
que se han desarrollado multiples variantes. El texto fue incluido posteriormente en Ensayos
de lingiilstica general (Barcelona 1975).
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CONTEXTO

EMISOR MENSAJE RECEPTOR

CODIGO

Lustracion 1. Esquema de la comunicacion de R. Jakobson.

Tosaus modifica la linea horizontal del esquema anterior para aplicarlo a la
exégesis biblica, lo que le permite distribuir las escuelas mas relevantes en tres
grandes grupos, segun se centren en el estudio del autor, en el texto escrito o bien en
la respuesta del lector, dando como resultado las tres modalidades de aproximacion

L. . . ., 3
CXCgCthﬂ quc esquematlzamos a continuacion:

AUTOR(ES) )

BIBLICO(S) s | TEXTO BIBLICO | wemsssm | LECTOR(ES)

Métodos Estructuralismo L Exxégesis

histdrico- Critica retdrica socioldgica

criticos Metods

psicoanalitico
Estudios
liberacionistas
y feministas

Linstracion 2. Esquema clasificatorio de J. P. Tosaus.

3 ]. P. Tosaus, Béblia como literatura, 169-194. Otros autores emplean este mismo esquema para
dar razén de la evolucién que en los ultimos treinta afios han sufrido las nuevas lecturas
literarias, cuestion que abordaremos en el apartado 1.4.
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Cada una de estas tres modalidades percibe la tarea del analisis literario desde
sus propias claves. Aunque nuestra presentacion no coincide en todos sus detalles
con la propuesta de Tosaus,’ su esquema nos da pie para presentar en las paginas
siguientes las que podrian considerarse las tres grandes lineas de investigaciéon que
emplean la expresion “analisis literario” para referirse a su metodologia, cuya
influencia supera los limites de las escuelas concretas. En primer lugar nos
detendremos en cémo los estudios de retdrica, tan antigua como el propio
Aristoteles, conciben el analisis literario; a continuaciéon presentaremos la forma en
que los métodos historico-criticos abordan su estudio, equiparandolo al analisis de las
tradiciones textuales; por dltimo, nos ocuparemos de los desplazamientos que el
analisis literario ha sufrido en el seno de los mas recientes estudios influidos por las
teorfas linglisticas y literarias del siglo XX, ambito en el que se sitda el presente
trabajo. Ilustraremos cada una de las tres escuelas mediante los ejemplos de analisis

mas representativos y/o influyentes publicados sobre 1 Re 19.

4 Aunque Tosaus incluye la Nueva Critica Retérica entre las corrientes exegéticas centradas
en el texto, esta clasificacién resulta discutible. Como se verd mas adelante, los nuevos
trabajos no conciben la retérica como mera estilistica, sino como el estudio de los
mecanismos de persuasion del relato, centrando su interés en el receptor de la obra. Por otra
parte, considera el Deconstruccionismo una corriente exegética centrada en el texto, pero la
trata aparte porque —en su opinion— se dedica a cuestionar la hermenéutica subyacente a
todas las aproximaciones mencionadas sin ofrecer una metodologia o un cuerpo de ideas
alternativo. Esta clasificacion también resulta discutible, ya que confunde la lectura atenta del
texto con el foco de interés del Deconstruccionismo, que en realidad se encuentra en el
lector.
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1.2 El analisis literario desde la critica retorica®

1.2.1 La critica retorica cldsica

Con toda probabilidad, la forma mas antigua de analisis literario de la Biblia es
la critica retérica llevada a cabo por los Padres de la Iglesia, cuyo origen se sitda en
la poética de Aristoteles, el cual conceptualizéd los elementos basicos de toda
narracion, conceptos que todavia siguen vigentes —aunque reelaborados— en los
estudios actuales, tales como *“intriga”, “desenlace”, etc. Asi, en la secciéon VII de su
obra La Biblia como literatura, Tosaus se retrotrae hasta los Padres de la Iglesia para
introducirnos en la historia de la interpretacion literaria de la Biblia;" también
Dominguez recorre esa misma tradicién,” y de igual modo se remonta Alonso
Schokel hasta los primeros siglos de la era cristiana en su segundo volumen de
Hermenéntica de la palabra.’ 1.os tres autores evaltian el analisis literario que los Padres
de la Iglesia realizaron en sus comentarios biblicos y resaltan las listas de tropos
biblicos recopilados por S. Jerénimo o S. Agustin,” un acercamiento comun en su
época; este ultimo, en De doctrina christiana, afirma que los textos sagrados de los
cristianos no solo incluyen los recursos literarios de los clasicos, sino que desarrollan

los suyos propios."’ En palabras de Alonso Schékel:

5> Para un estudio mas detallado, cf. D. F. Watson y A. J. Hauser, Rbetorical Criticism of the Bible:
A Comprebensive Bibliography with Notes on History and Method (Leiden 1994); S. E. Porter y T. H.
Olbricht (eds.), Rbetoric, Scripture and Theology: Essays from the 1994 Pretoria Conference (Sheffield
1996); The Rhetorical Analysis of Scripture: Essays from the 1995 London Conference (Sheffield 1997);
S. E. Porter y D. L. Stamps (eds.), The Rbetorical Interpretation of Scripture: Essays from the 1996
Malibu Conference (Shetfield 1999); R. D. Anderson, Ancient Rhbetoric Theory and Panl (Lovaina
1999).

¢ J. P. Tosaus, Biblia como literatura, 169ss.

7 J. Dominguez, Origenes del discurso critico. Teorias antignas y medievales sobre la interpretacion

(Madrid 1993).

8 L. Alonso Schokel, Hermenéntica de la palabra, 11. Interpretacion literaria de textos biblicos (Madrid
1987) 229-241.

9 Aunque mas tardia, podriamos sumar a la lista la obra de Beda el Venerable De schematibus et
tropis, compuesta en los primeros afios del siglo VIII, donde se propone analizar las figuras y
los tropos biblicos. Cf. M. T. Mufioz Garcia de Iturrospe, “El uso de la Biblia en el tratado
De Schematibus et Tropis de Beda”, Helmantica. Revista de filologia cldsica y hebrea 174 (2006) 331-
350.

10 Citado en L. Alonso Schokel, Hermnenéutica 11, 235.
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Si Agustin bhubiera amplificado sistematicamente sus ejemplos, tendriamos el primer tratado
literario de la Escritura; se habria adelantado en siglos a los tratadistas judios medievales y a
Lowth. Mds aiin, su afirmacion de que hay en la Escritura recursos peculiares, bellos en su
propia lengua, es enormemente andaz dicha en el siglo 1, porque rompe el marco sagrado de
la belleza cldsica, reconoce categoria estética a otra lengua y admite en principio la existencia

dE nuevos recursos HJZZ./Z:YZZ.KOL Eﬂ esta ﬂli?ﬂdflb/ﬂ san A ﬂfliﬂ se dﬁll.ﬂ. a d/ 70, Z.O
]
11
Hﬁdé’i.

Podriamos afirmar con Tosaus, Dominguez y Alonso Schékel que el analisis
literario de la Biblia consiste, en el caso de los Padres latinos, en un analisis retotrico
de los textos sagrados, cuyos referentes principales son la Refdrica de Aristoteles y las
obras de Cicerén y Quintiliano.”” Deberemos esperar a la labor de los humanistas
del siglo XV para poder hablar no solo de un estudio retérico floreciente de la mano
de Erasmo de Rotterdam, sino también de una incipiente critica textual, cuyo analisis
filolégico comienza a apreciar el valor literario del texto biblico sin necesidad de
remitirse a los modelos greco-latinos, al tiempo que se ocupa de la compleja tradicion
textual de la Escritura con el fin de depurar el texto griego, cotejando los distintos
cédices entre sf para evitar los errores de la Vulgata.”” En esta misma linea se inserta
la obra del agustino fray Luis de Ledén en Salamanca, quien aplica los studia
humanitatis* a la exégesis biblica y parte del sentido gramatical del texto para

, . , . 15 , .
fundamentar su teologfa en el estudio filologico, ” asi como la de diversos autores

11 Tbid.

12 En concreto, De inventione y De oratore, de Cicerdn, la Rhetorica ad Herenninm del Pseudo-
Cicerén y la Institutio Oratoria de Quintiliano.

13 Es el caso de la obra de L. Valla, Laurentii Vallensis viri tam Graecae quam Latinae Lingnae
peritissimi in Latinam Novi Testamenti  interpretationem ex  collatione  Graecorum  exemplarinm
Adnotationes apprime ntiles (Paris 1505). El Humanismo hace de la filologfa la primera de las
ciencias, y en consecuencia Valla somete al NT al mismo tipo de analisis filolégico que se
venia practicando con otros textos clasicos, al margen de toda consideracién dogmatica.

14 De acuerdo a la clasificacién de Petrarca, los studia humanitatis inclufan la gramatica, la
retorica, la poesia, la historia y la filosoffa moral; los humanistas se alejan asi de la anterior
distincién medieval entre el Triium —gramatica, dialéctica y retorica— y el Quadrivium
—geometria, aritmética, musica y astronomia— dentro de las artes liberales, y proponen una
nueva via del saber que se basa en la lectura de los clasicos griegos y latinos en su lengua
original, en lugar de recurrir a los comentarios medievales o las compilaciones arabes y latinas
empleadas hasta entonces.

15 Su defensa de la traduccién de la Biblia a la lengua romance y la calidad retérica de su
propia obra se inscriben en esa misma sensibilidad humanista que le conducird a las celdas de
la Inquisicién durante afios, acusado de tener en consideracion las interpretaciones biblicas
de los exégetas judios y de cuestionar la autoridad de la Vulgata. Cf. Escritores del Siglo X171, 11.
Obras del maestro Fray Luis de Ledn (Madrid 1855) XXXI. Ediciéon facsimil accesible en
www.cervantesvirtual.com.
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judios de la importancia de Yehudah Messer Le6n'® o Isaac Abravanel,'” los cuales
dedican varias obras al estudio retérico de la BH.' Durante el Renacimiento también
ven la luz sus primeras traducciones caracterizadas por un gran literalismo, como la
Biblia de Ferrara de 1553, primera Biblia completa en ladino e impresa en caracteres
latinos."” Esta preocupacién que aina el estudio de las tradiciones textuales con una
renovada sensibilidad hacia la retérica biblica también recorre la obra exegética de
muchos reformadores como Calvino, Melanchton o Lutero. En el caso de este
ultimo, su interés en la retérica condiciona su traduccion de la Biblia al aleman

popular, a lo que él describia como rein und klar Dentsch” y anima a los jovenes

16 En su Sefer Notef Tsufim, tratado de retodrica escrito en 1475-1476 en la ciudad de Mantua,
David ben Yehudah Messer Leén se fundamenta en la tradicién grecolatina de Aristoteles (su
Retdrica y la obra pseudo-aristotélica Rbetorica ad Alexandrnm), Cicerén (De Inventione) y
Quintiliano (Institutio Oratoria), asi como en la version hebrea de Todros Todrosi del
comentario de Averroes sobre la obra de Aristételes, entre otros. Tras una amplia seccién
tedrica en la que define los diversos objetivos de la retérica, los tipos o géneros de causa
—deliberativo, forense y epideictico— o las facultades que todo orador deberfa dominar
—invencién, concordancia, estilo, memoria y pronunciacién— y sus repercusiones éticas,
Messer Leén incluye en el cuarto libro ochenta y tres capitulos dedicados a ilustrar con textos
biblicos su tratado de figuras del discurso. Sin traduccién al castellano, la edicion critica en
inglés ha sido realizada por I. Rabinowitz, The Book of the Honeycomb's Flow (Londres 1983).

17 Isaac ben Yehuda de Abravanel fue un estadista y prolijo comentarista biblico del siglo
XV, mis interesado en el estudio de la BH que en el Talmud, cuya obra suma unas 12.000
paginas dedicadas a la exégesis. Su comentario a los Profetas Menores conservado en las
bibliotecas espafiolas ha sido utilizado en la edicién de G. Ruiz, Don Isaac Abravanel y sn
comentario al libro de Amds (Madrid 1984). Cf. B. Netanyahu, Don Isaac Abravanel: estadista y
[fildsofo (Salamanca 2004).

18 Cf. J. L. Kugel, “Some Medieval and Renaissance Hebrew Writings on the Poetry of the
Bible”, en I. Twersky et al., Studies in Medieval Jewish History and Literature (Cambridge 1979)
57-81.

19 Para un estudio més detallado, cf. A. Altmann, “Ars Rhetorica as Reflected in Some Jewish
Figures of the Italian Renaissance”, en B. D. Coopermann et al., Jewish Thought in the Sixteenth
Century (Cambridge 1980) 1-23; A. Momigliano, Pdginas hebraicas (Madrid 1990); G. Busi, I/
Succo dei Favi. Studi sull’'Umanesimo ebraico (Bolonia 1992); R. Singerman, Jewish Translation
History. A Bibliography of Bibliographies and Studies (Filadelfia 2002).

20 Véanse, por ejemplo, la importancia que tienen los argumentos de orden lingiifstico y su
preocupacion retorica en los dos tratados que Lutero dedicéd a la teorfa de la traduccion,
Sendbrief vom Dolmetschen y Summarien itber die Psalmen und Ursachen des Dolmetschens. Ambos
textos se pueden consultar en la edicién facsimil de la edicion de Weimar realizada por C.
Bouquet, L'art de la traduction selon Martin Luther on lorsque le traductenr se fait missionaire (Arras
2000). Para una traduccién al castellano de “Misiva sobre el arte de traducit”, cf. D. Lopez
Garcia (ed.), Teorias de la traduccion: antologia de texctos (Cuenca 1996) 51-65.
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estudiantes de teologia a que se formen en las artes de la poética y la retérica, ya que

solo asf lograran que la Palabra de Dios llegue al pueblo.”

Entrado el siglo XVIIL* el evidente valor literario y artistico de la poesfa
biblica hebrea hace que dos grandes autores dediquen sus esfuerzos al estudio
retérico de Isafas, los Salmos y otros textos poéticos. Aunque matizadas, las
aportaciones del obispo britanico Lowth al estudio del verso hebreo en su De sacra
poesi hebraeornn” han permanecido indiscutidas durante doscientos cincuenta afios, en
concreto su estudio sobre el ritmo y el parallelismus membrorum caracteristico del verso
hebreo con sus tres variantes, el sinonimico, el antitético y el sintético o progresivo.
Por su parte, el alemén Herder publica afios mas tarde Vom Geist der hebriischen Poesie™
y se acerca al texto desde una perspectiva muy diferente a la de Lowth, al afirmar que
la poesia es anterior a la prosa, expresién del sentimiento y voz natural del pueblo.”
El estudio de la narrativa biblica queda sin embargo fuera de los intereses de ambos,

si exceptuamos los breves apuntes que Herder dedica a la saga y la etiologfa.

El estudio de la retérica clasica aplicada a los textos biblicos se prolonga entre
los siglos XVIII y XIX en obras aisladas como las de Ernesti,”® Bauer” o Wilke.”

Hacia finales del siglo XIX nos encontramos con un elenco de autores que contintian

21 Este consejo se encuentra en una carta fechada el 19 de marzo de 1523 y dirigida a
Eobanus Hessus. Cf. C. M. Jacobs y P. Smith, Luther's Correspondence and Other Contemporary
Letters, 2 (Filadelfia 1913) 176s.

22 Cf. S. Prickett, Words and the Word: Language, Poetics and Biblical Interpretation (Cambridge
1986); J. Sheehan, The Enlightenment Bible: Translation, Scholarship, Culture (Princeton 2005) 148-
181.

2 R. Lowth, De sacra poesi hebracorum praelectiones academicae (Oxford 1753). Se trata de la
edicién en latin de sus al menos treinta y cuatro clases magistrales impartidas en la catedra de
poesia de la Universidad de Oxford. Para una valoraciéon de la influencia de su obra en la
exégesis, cf. J. Jarick (ed.), Sacred Conjectures: The Context and Legacy of Robert Lowth and Jean
Astrue Nueva York 2007).

24 1. G. Herder, Vom Geist der ebriischen Poesie (Rudolstadt 1782/83).

%5 Herder acufia el concepto prerromantico de 1olksgeis?, segun el cual cada nacién se
caracterizarfa por un espiritu particular que lo distinguirfa de otras naciones. Vincula asf las
expresiones literarias con la identidad nacional.

20 J. A. Ernesti, Initia rhetorica (Leipzig 1784).
21 K. L. Bauer, Rhbetoricae Panlinae, vel, Quid Oratorium sit in oratione Pauli, 2 vols. (Halle 1782).

2 C. G. Wilke, Die nentestamentliche Rhbetorik: Ein Seitenstiick ur Grammatik des nentestamentlichen
Sprachidioms (Dresde 1843).
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analizando los textos biblicos a la luz de la retérica greco-latina; es el caso de Blass,”
Weiss” y Norden.” La critica més repetida ante esta forma de concebir el anilisis
literario es que la retérica clasica no conoce las formas del discurso caracteristicas de
la sinagoga o de las primeras comunidades cristianas —entre otros—, por lo que las
observaciones de Aristoteles, Ciceréon o Quintiliano tienen un valor explicativo
limitado. Con el paso del tiempo se ira imponiendo la idea de que la Biblia exige un
estudio retorico desde sus propias claves para dar razon de sus peculiaridades, como
el recurso a la *cita veterotestamentaria, la metafora, las peculiares formas de

composicion, etc.

El analisis retérico reaparece con fuerza gracias a la obra The Literary Study of the
Bible, de Moulton.” Enfrentado a la concepcién historicista de la Alta Critica,”

Moulton define el analisis literario como el estudio de los libros biblicos tal y como

2 A continuacién solo apuntamos de entre su extensa produccion algunas de sus obras mas
emblematicas y los titulos dedicados a los textos biblicos: F. Blass, Acta Apostolorum sive Lucae
ad Theophilem liber alter. Editio philologica apparatu critico, commentario perpetuo, indice verborum
illustrata auctore Friderico Blass (Gotinga 1895); Acta Apostolorum sive Lucae ad Theophilem liber
alter. Secundum formam quae videtur romanam edidit Fridericus Blass (Leipzig 18906); Euangelinm
secundum Lucam sive Lucae ad Theophilem liber prior. Secundum formam quae videtur romanam edidit
Fridericus Blass (Leipzig 1897); Textkritische Bemerkungen zu Matthdus. Beitrage zur Forderung
christlicher Theologie (Gutersloh 1900); Euangelinm secundum Matthaeum cum variae lectionis delectu
edidit Fridericns Blass (Leipzig 1901); Euangelium secundum lobannem cum variae lectionis delectn edidit
Fridericus Blass (Leipzig 1902); Barnabas: Brief an die Hebrier. Text mit Angaben der Rhythmen
(Halle 1903); Die Entstehung und der Charakter unserer Evangelien (Leipzig 1907).

30 J. Weiss, “Beitrdge zur paulinischen Rhetorik”, en C. R. Gregory et al. (eds.), Theologische
Studien (Gotinga 1897) 165-247.

31 B. Norden, Die antike Kunstprosa vom V1 Jabrbundert v. Chr. bis in die Zeit der Renaissance, 2
vols. (Leipzig 1898); Agnostos theos. Untersuchungen zur Formengeschichte religidser Rede (Berlin
1913), entre otros.

32 R. G. Moulton, The Literary Study of the Bible. An Account of the Leading Forms of Literature
Represented in the Sacred Writings, Intended for English Readers (Norwood 1895). Desde el
judaismo, M. Heilprin realiza un esfuerzo paralelo de clasificacién de los textos biblicos de
acuerdo a su género; The Historical Poetry of the Ancient Hebrews, 2 vols. (Nueva York 1879-
1880). Ct. M. Buss, Biblical Form Criticism in 1ts Context (Shetfield 1999) 167-174.

3 Moulton se distancia de la Alta Critica por dos razones: en primer lugar, porque aquella
presupone —aunque no se explicite de ese modo— que las interpolaciones tardias de una obra
son en cierto sentido ilegitimas, ya que las secciones mas primitivas son en realidad las
auténticas y genuinas. Con razén apunta que bajo esta comprension subyace un concepto de
originalidad autorial que surge con la Modernidad a mediados del s. XVIII, pero que resulta
del todo inapropiado para explicar la formacién de los textos biblicos. En segundo lugar,
Moulton critica la excesiva preocupacion de los métodos historico-criticos por el contenido a
la hora de segmentar un texto, a la vez que relegan la importancia que la forma literaria tiene
para dicha tarea.
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han llegado hasta nosotros,” idea que se convertird en una de las méaximas de las
futuras lecturas literarias de la Escritura y de la critica candnica, aunque ambas
aproximaciones divergen en presupuestos basicos que se discutiran brevemente en el
capitulo tres. Su trabajo reabre el debate renacentista sobre la necesidad de estudiar la
Biblia como literatura y de emplear la misma metodologia que se aplica a los clasicos
griegos y latinos, lo cual equivale en su caso a inventariar los diversos géneros
literarios que configuran los textos biblicos y caracterizan a sus autores. El subtitulo
de su obra, An Account of the Leading Forms of Literature Represented in the Sacred Writings,
sintetiza el programa que guia su analisis: ofrecer, tras el estudio y la fragmentacion
de los textos, un elenco de las formas literarias caracteristicas de la Biblia, distribuidas
en lirica, historia y épica, literatura sapiencial y profética, y finalmente la oratoria de

los discursos y del género epistolar.

En la segunda mitad del siglo XX, los biblistas prestan de nuevo atencién al
estudio retérico de la mano del estadounidense Muilenburg,” quien cuestiona en
“Form Criticism and Beyond” los resultados obtenidos en los estudios
veterotestamentarios por la Critica de las Formas hasta entonces y apunta al analisis
retérico como su desarrollo legitimo. El emblematico articulo recoge su discurso
presidencial ante la Society of Biblical Literature de 1968, donde comienza resaltando
las aportaciones que la Critica de las Formas habia realizado a la exégesis biblica hasta
ese momento. Entre ellas se cuenta haber corregido algunas carencias de los métodos
histérico-criticos, como la incapacidad de elaborar una historia literaria de Israel,
dada la pobreza e incluso la ausencia de datos disponibles. Esta metodologfa aislaba a
Israel de su entorno étnico y cultural y ofrecia una explicacion al desarrollo de la fe
de Israel excesivamente simple y unilineal, y en su opinién la exégesis fallaba en el

intento de profundizar en los textos.

Muilenburg se sigue considerando un exégeta que trabaja en el ambito de la
Critica de la Formas; ni rechaza ni propone una alternativa, aunque s{ formula
algunas objeciones, como la escasa preocupacion por el estudio de los rasgos unicos
y personales de una pericopa determinada. Con ello pretende llamar la atencién sobre
los riesgos de emplear exclusivamente los métodos de la Critica de las Formas o de

llevar al extremo algunos de sus planteamientos. En primer lugar, Muilenburg

3 R. G. Moulton, Literary Study, iv.
3 J. Muilenburg, “Form Criticism and Beyond”, /BL 88 (1969) 1-18.

3 Apenas cuatro afios antes de la conferencia de Muilenburg, A. Wilder habia publicado su
obra The Language of the Gospel: Early Christian Rhetoric (Nueva York 1964), donde ya sefialaba
la importancia del analisis retorico, aunque no tuvo la misma influencia que el primero.
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rechaza una de las afirmaciones basicas de Gunkel,” como es que cada género o
forma particular tendrfa una misma estructura, una misma terminologfa y estilo, y un
mismo 7z im Leben. Una segunda objecion es la aversion por las interpretaciones
biograficas o psicologicas y su resistencia a los comentarios historicos, que rebate con
varios ejemplos: la vocacion de Jeremias o sus confesiones son mucho mas que la
recitacion de una serie de convencionalismos literarios o de una liturgia heredada, por
lo que se hace imposible evitar ciertos comentarios psicolégicos. Del mismo modo,
en algunos casos disponemos de la suficiente informacion sobre el contexto historico
en el que se pronunciaron ciertos oraculos proféticos para conjeturar legitimamente

acerca de los mismos.

Muilenburg concluye su discurso proponiendo la utilizacion del analisis
retérico como complemento metodolégico al estudio de las fuentes y a la Critica de
las Formas, de ahi el titulo de su articulo que da término al mismo, “Form Criticism

and Beyond™:

En sintesis, afirmamos la necesidad de la Critica de la Formas, pero al mismo tiempo
reivindicamos la legitimidad de lo que hemos dado en lamar critica retorica. Critica de las
Formas y ms alla.”

Su reflexién impulsara los estudios retéricos aplicados a la BH mis alla™ de la
prehistoria de las pericopas para reconocer la estructura de secciones mas amplias del
texto biblico, analizar la configuracién de las partes que lo componen y prestar
atencion a las estrategias retoricas desplegadas en el mismo. Asimismo, conducira a la
creaciéon de una escuela interpretativa que evolucionara a partir de su legado con
exégetas tan reconocidos como Tribble," la cual —influida por la hermenéutica
feminista— analiza las estrategias de persuasion que caracterizan las narraciones de la
BH para poner de manifiesto los mecanismos de poder y autoridad que operan en un
texto, en sus tradiciones y en las precomprensiones de sus lectores contemporaneos.

41 . , . . .
En Texts of Terror™ denomina “textos terrorificos” a aquellas historias sobre mujeres

37 J. Muilenburg, “Form Criticism”, 4s.
3 1d., 18.

¥ Como hemos visto al respecto de Muilenburg, ciertas lecturas retéricas podrian
considerarse un desarrollo 16gico de la Critica de las Formas y de la redaccién, pero otras
escuelas incorporan todo un aparato tedrico proveniente de la literatura secular que se
posiciona en contra del analisis diacrénico y rechaza la importancia de la investigacion
histérica para la interpretacion de los textos.

40 P. Trible, God and the Rbhetoric of Sexuality (Filadelfia 1978); Rbhbetorical Criticism: Context,
Method, and the Book of Jonah (Mineapolis 1994).

4 P. Trible, Texts of Terror. Literary-Feminist Readings of Biblical Narratives (Filadelfia 1984).
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victimas de violencia sexual, donde son victimizadas precisamente por el hecho de
ser mujeres: el relato de Agar, la esclava usada, abusada y expulsada (Gn 16,1-16;
21,9-21); Tamar, la princesa violada y repudiada (Gn 38); la hija de Jefté, una virgen
muerta y sacrificada (Jue 11,29-40); y la concubina anénima, violada, asesinada y
descuartizada (Jue 19). En una contribuciéon de 1993, Tribble explicita que en su

lectura retorico-feminista

la autoridad se centra en los lectores. Estos otorgan poder a un documento en la medida que
Sfavorecen la intencionalidad de sus antores |...] En la interaccion de texto y lector, la
modificacion del segundo componente altera el significado y el poder del primero.”

Buena parte de los exégetas de la escuela de Muilenburg han seguido
desarrollando anélisis formalistas insertos en los métodos historico-criticos,”
ejemplos de una retérica que podriamos denominar clasica o neoaristotélica, cuyos
referentes siguen siendo los manuales de retérica de los siglos II a.C.-II d.C,,
recuperada en los estudios biblicos de la mano de Booth*™ y de Wilder.” En el caso
del AT podemos citar a modo de ejemplo la monografia que Van der Lugt dedica al
libro de Job," que se caracteriza por un minucioso anilisis estilistico; otros estin mas
interesados en rastrear en la BH las convenciones literarias que caracterizan la

literatura del antiguo Oriente Medio, asf Meynet."’

Alonso Schokel es pionero en lengua castellana en el estudio retdrico de los
textos biblicos. Interesado afios antes en la poética hebrea,” y tras haber empleado

PP . . . 49 , .
un modelo de analisis literario en su comentario a Reyes,” el exégeta teoriza en

42 P. Trible, “Treasures Old and New: Biblical Theology and the Challenge of Feminism”, en
F. Watson (ed.), The Open Text: New Directions for Biblical Studies? (Londres 1993) 48s.

$ Ct. J. J. Jackson y M. Kessler (eds.), Rhbetorical Criticism: Essays in Honor of James Muilenburg
(Pittsburgh 1974).

4“4 \W. Booth, The Rhetoric of Fiction (Chicago 1961). Edicion en castellano: La retdrica de la ficcion
(Barcelona 1974).

4 A. Wilder, Early Christian Rhbetoric: The Language of the Gospel (Londres 1964).
4 P. van der Lugt, Rhbetorical Criticism and the Poetry of the Book of Job (Leiden 1995).
47 R. Meynet, Rhbetorical Analysis: An Introduction to Biblical Rhetoric (Sheftield 1998).

4 Alonso Schoékel dedicé su tesis doctoral publicada en 1962 a los estudios de poética hebrea
aplicando la metodologia de L. Spitzer y D. Alonso; treinta y cinco afios mas tarde dedica
parte del segundo volumen de Hemmenéutica de la Palabra al mismo tema de estudio, seccion
que verd la luz como obra independiente bajo el titulo Manual de poética hebrea (Madrid 1987).
Muilenburg considera su obra un claro ejemplo de como el analisis retérico contribuye a la
exégesis biblica en el mencionado articulo “Form Criticism and Beyond”, 7.

4 1. Alonso Schoékel, Reyes Madrid 1973).
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Hermenéntica de la Palabra y Apuntes de hermenéutica,” donde construye una teorfa de la
literatura biblica a partir de la estilistica. Pero, a diferencia de Muilenburg, no puede

decirse que su obra haya tenido continuidad en una escuela propiamente dicha.

Por lo que respecta al texto objeto de nuestro estudio, 1 Re 19, podriamos
enmarcar en este modelo de andlisis retérico a Carlson en su articulo “Elie a
IHoreb”,”" donde renuncia a los resultados de los métodos histérico-criticos para
centrarse en el estudio del capitulo como relato acabado, mas que como resultado
final de un proceso redaccional. Estudia los duplicados y triplicados del ciclo de
Elias, poniendo de relieve su intencién y el valor retérico que desempenan en la
narraciéon.” Por su parte, Hauser ha destacado el cuidado con el que se han
imbricado las fuentes en 1 Re 19 para formar un conjunto unitario alrededor de la
figura del profeta y de la lucha entre Yahvé y Ba‘al. Analiza las diferentes *escenas
que componen la *trama de 1 Re 17-19 a la luz de un hilo conductor que bien
podriamos calificar de Lesitmotiv: la confrontacion, no entre Yahvé y Ba‘al, sino entre
Yahvé y dos dioses cananeos: Ba‘al y Mot, el dios de la muerte. Recuperaremos su

propuesta de analisis en el capitulo seis.

50 L. Alonso Schokel, Hemmenéutica de la palabra. 1. Hermenéutica biblica (Madrid 19806);
Hermenéutica de la palabra. 11. Interpretacion literaria de textos biblicos (Madrid 1987); L. Alonso
Schokel v J. M. Bravo, Apuntes de hermenéntica Madrid 1994).

51 R. A. Carlson, “Elie 2 P'Horeb”, I'T 19 (1969) 416-439.
521d., 420-425.
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1.2.2  La Nueva Ctitica Retorica

Por otra parte, autores como Burke™ y Perelman, junto con Olbrechts-
Tyteca,” han abierto el camino a la llamada Nueva Critica Retérica, disciplina que se
incluye entre las nuevas lecturas literarias de la Biblia centradas en el lector, al insistir
en que los efectos de una obra deben comprenderse en referencia a su auditorio
previsto. Una de las figuras mas influyentes en la exégesis biblica ha sido el teoérico
Booth,” quien partiendo de la tradicion neoaristotélica da un salto cualitativo en su
emblematica obra The Rbhetoric of Fiction y trata la retérica no ya como un ornato
literario, sino como un elemento constitutivo del texto. Considera que el autor
dispone de una serie de recursos para introducirse en su obra y mediatizar el acto de
lectura con sus opiniones, sus dudas, sus consejos, etc. Acufia el conocido término de
“autor implicito” —implied anthor-="° para referirse a esa figura distinta del narrador, que
podria definirse como la proyeccion del autor real sobre su obra, aunque no siempre
coincide con su personalidad, su cosmovision, su sistema de valores, etc. El autor real
desaparece con ello del analisis literario y es reemplazado por el autor implicito, cuyo
perfil se intenta reconstruir a partir del estudio del texto. En cuanto a la figura del

lector, Booth afirma que:

E7 antor esboza una imagen de si mismo y una imagen de su lector. Construye a su lector

como un segundo yo, y las mejores lecturas son aquellas en las que los yoes creados, antor y
- 57

lector, son capaces de armonizarse perfectamente.

53 K. D. Burke, A Grammar of Motives Nueva York 1952); A Rbetoric of Motives (Nueva York
1955); The Rbhetoric of Religion: Studies in Logology (Berkeley 1961); Langnage as Symbolic Action:
Essays on Life, Literature, and Method (Berkeley 1960), entre otros.

54 Ch. Perelman y L. Olbrechts-Tyteca, The New Rbetoric: A Treatise on Argumentation (Notre
Dame 1969); edicion en castellano: Tratado de la argumentacion, la nueva retérica Madrid 1989).

55 Para una introduccién a la Nueva Critica Retorica aplicada a la Biblia, cf. D. F. Watson y
A. J. Hauser, Rbetorical Criticism of the Bible: A Comprebensive Bibliography with Notes on History and
Method (Leiden 1994); The Bible and Culture Collective, “Rhetorical Criticism”, en G.
Aichele, The Postmodern Bible, 149-186; V. K. Robbins, The Tapestry of Early Christian Disconrse:
Rbetoric, Society and ldeology (Londres 1996); Exploring the Texture of Texts: A Guide to Socio-
Rbetorical Interpretation (Valley Forge 1996); E. Schiissler-Fiorenza, Rbetoric and Ethic: The Politics
of Biblical Studies Mineapolis 1999); J. D. H. Amadot, Acadensic Constraints in Rhbetorical Criticism
of the New Testament. An Introduction to a Rhetoric of Power (Sheffield 1999).

% W. C. Booth, The Rbetoric of Fiction (Chicago 19832); la edicién original es de 1961,
publicada en castellano como La retdrica de la ficcion (Barcelona 1974).

57 Traduccién en D. Marguerat e Y. Bourquin, Cdmo leer los relatos biblicos. Iniciacion al andlisis
narrativo (Santander 2000) 204.
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Los trabajos de Patrick y Scult™® aplicados al AT y el de Kennedy™ en el caso
del NT se concentran en el tipo de argumentacion, la organizacion del material, el
estilo y las técnicas de persuasion del discurso como medios para crear sentido. No
solo se interesan en las figuras retdricas, las estructuras narrativas y poéticas, sino
también —y sobre todo— en las estrategias de persuasion y de lectura; estas nuevas
preocupaciones interseccionan con una disciplina particular, la Respuesta del Lector,
ya que salta los limites de los anteriores analisis retéricos y entra de lleno a estudiar el

papel del lector en la produccion de sentido de un texto.

Wuellner” identifica la distancia entre las formas de entender el analisis
retorico de la Critica Retdrica clasica y la Nueva Critica Retérica cuando en su
articulo de 1987 apunta que el exégeta de su tiempo se encuentra en una encrucijada
desde donde debe elegir entre las dos siguientes opciones que compiten entre si: o
bien opta por una “retérica restringida” —rbetoric restrained— al estilo de Muilenburg,
inserta en los métodos historico-criticos y equivalente a un analisis formalista
preocupado por el estilo literario de un texto, o bien opta por una ‘“retdrica
reevaluada” —rbetoric revalued— post-estructuralista o “reinventada”, interesada en el
poder de los textos y en la influencia que estos ejercen sobre sus lectores pasados,
presentes o futuros. En este caso, el objeto de estudio no se reduce a los mecanismos
de persuasion o a los efectos del texto, sino que también incluye una nueva
hermenéutica que reflexiona sobre la agenda del propio lector. En consecuencia,

Wauellner distingue tres dimensiones diferentes que deberfa incluir la critica retérica:®

58 D. Patrick y A. Scult, Rbetoric and Biblical Interpretation (Sheffield 1990).

% G. A. Kennedy, Classical Rhbetoric and its Christian and Secular Tradition from Ancient to Modern
Times (Chapel Hill 1980); New Testament Interpretation through Rbetorical Criticism (Chapel Hill
1984), edicién en castellano: Refdrica y Nuevo Testamento: la interpretacion del Nuevo Testamento
mediante la critica retdrica (Madrid 2003); A New History of Classical Rhbetoric (Princeton 1994);
Progymnasmata: Greek Texthooks of Prose Composition and Rhbetoric (Atlanta 2003).

60 Wuellner es el primero que aplica la teorfa sobre la argumentacién de Perelman al NT; cf.
W. H. Wuellner, “Paul's Rhetoric of Argumentation in Romans: An Alternative to the
Donfried-Karris Debate over Romans”, CBQ 38 (1976) 330-51; “Der Jakobusbrief im Licht
der Rhetorik und Textpragmatik”, LB 43 (1978) 5-66; “Greek Rhetoric and Pauline
Argumentation”, en W. R. Schoedel y R. L. Wilken (eds.), Early Christian Literature and the
Classical Intellectual Tradition (Paris 1979) 177-188.

01 \W. H. Wuellner, “Where Is Rhetorical Criticism Taking Us?”, CBO 49 (1987) 448-463.

02\. H. Wuellner, “Putting Life Back into the Lazarus Story and its Reading: The Narrative
Rhetoric of John 11 as the Narration of Faith”, Sex 53 (1991) 113-132.
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LA RETORICA
EN UN TEXTO
DETERMINADO

(in a given tex?)

LA RETORICA DEL
TEXTO

(of the text)

LA RETORICA SOBRE
EL TEXTO

(about the texit)

¢ Anilisis de las
convenciones y los
esquemas lingiifsticos y
literarios de un texto.

¢ Anilisis de la funcién
que desempefia el texto.

* Analisis de la retorica de
la propia teoria y critica
retdricas.

Liustracion 3. Dimensiones de la critica retdrica, segiin W. H. Wuellner.

Bl exégeta Amador®

distingue diferentes aproximaciones retéricas que han
influido en la exégesis biblica, cuyas posibilidades considera que todavia no se han
agotado —la tradicional dedicada a los géneros literarios, la feminista, la simbdlica, la
sociolingtifstica, la metaférica, etc.—, entre las que incluye una modalidad de analisis
narrativo cuyo proposito es analizar las singularidades de la funcién argumentativa y
el impacto que tiene el razonamiento narrativo, diferente del razonamiento légico.
Algunos de los presupuestos que gufan dicho razonamiento son, en opiniéon de

Fisher, los siguientes:

(1) Los seres humanos son por definicion narradores. |...| (4) La racionalidad esta
determinada por el hecho de que las personas narran: su conciencia inherente de las
probabilidades narrativas (lo gue constituye una historia coberente) y su  habito
continnado de poner a prueba la fidelidad de una narracion... (5) E/ mundo tal y como
lo conocemos es un conjunto de historias entre las que se debe elegir para que podamos vivir la

. ., . 64
vida en un proceso de recreacion continua.

La influencia de la Nueva Critica Retorica sobre la practica exegética ha vivido
un gran desarrollo en el ambito del NT a partir de los afios setenta del siglo pasado,
sobre todo gracias a los primeros trabajos del mencionado Wuellner y a la obra de

Kennedy,” los cuales impulsan el estudio retérico de las epistolas paulinas. Otros

03 J. H. D. Amadort, “Where Could Rhetorical Criticism (Still) Take Us?”, Cu#Re 7 (1999) 195-
222.

04 Y. Fisher, Human Communication as Narration: Toward a Philosophy of Reason, 1 alue and Action
(Columbia 1987) 347. Citado en J. H. D. Amador, “Where Could Rhetorical Criticism (Still)
Take Us?”, 200.

05 Cf. D. F. Watson, Persuasive Artistry: Studies in New Testament Rhbetoric in Honor of George A
Kennedy (Sheffield 1991); C. C. Black y D. F. Watson (eds.), Words Well Spoken: George Kennedy's
Rbetoric of the New Testament (Waco 2008).
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ejemplos son la extensa obra que Robbins dedica a los evangelios sindpticos desde
una perspectiva socio-retérica’ y la de Porter, quien reexamina las aportaciones que
la critica de la redaccion ha realizado a la literatura paulina para concluir que algunas
variantes textuales son deliberadas y que por tanto poseen valor retérico.” Por lo que
respecta al AT, Watson y Hauser nos ofrecen una definicién funcional de la critica
retérica que incluye tanto el analisis del estilo literario como de los efectos en el

auditorio original:

E7 andlisis retorico es una forma de andlisis literario que emplea el conocimiento de que
disponemos sobre las convenciones de la composicion literaria que se practicaban en el antigno
Israel y su entorno para identificar y analizar el particular artificio literario que caracteriza
una unidad especifica de un texto veterotestamentario. Este andlisis proporciona la base para
comentar el mensaje del texto y el impacto que tuvo en su priblico |...| Fundamentalmente,
ctando el critico retdrico estudia un texto lleva a cabo dos acciones: analiza con la mayor
profundidad posible los rasgos literarios que se aprecian en las obras de los antignos escritores
israelitas desde el punto de vista del estilo literario y articula el impacto de la unidad literaria
en su piiblico.”®

0 V. K. Robbins, Jesus the Teacher: A Socio-Rhbetorical Interpretation of Mark (Mineapolis 1984);
“The Reversed Contextualization of Psalm 22 in the Markan Crucifixion: A Socio-Rhetorical
Analysis”, en F. van Segbroeck, C. M. Tuckett, G. Van Belle, J. Verheyden (eds.), The Four
Gospels 1992: FS Frans Neirynck, vol. 2 (Lovaina 1992) 1161-1183; “Rhetoric and Culture:
Exploring Types of Cultural Rhetoric in a Text”, en S. E. Porter y T. H. Olbricht (eds.),
Rbetoric and the New Testament: Essays from the 1992 Heidelberg Conference (Shettield 1993) 447-
467; New Boundaries in Old Territory: Forms and Social Rhetoric in Mark (Nueva York 1994);
“Socio-Rhetorical Criticism: Mary, Elizabeth, and the Magnificat as a Test Case”, en E. S.
Malbon and E. V. McKnight (eds.), The New Literary Criticisn and the New Testament (Shetfield
1994) 164-209; The Tapestry of Early Christian Discourse: Rhetoric, Society and ldeology (Londres
1996); Exploring the Texture of Texts: A Guide to Socio-Rhbetorical Interpretation (Valley Forge 1996).

67 S. E. Porter, “The Theoretical Justification for Application of Rhetorical Categories to
Pauline Epistolary Literature”, en S. E. Porter y T. H. Olbricht (eds.), Rbetoric and the New
Testament, 100-122; “The Rhetorical Scribe: Textual Variants in Romans and their Possible
Rhetorical Purpose”, en S. E. Porter y D. L. Stamps (eds.), Rhbetorical Criticism and the Bible
(Sheffield 2002) 403-419.

8 D. F. Watson y A. J. Hauser, Rbetorical Criticism, 4.
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La Nueva Critica Retérica del AT se ha visto impulsada por el trabajo de
Patrick y Scult.” Aunque la mayorfa de los analisis han sido dedicados a los textos
proféticos” —entre los que sobresale la produccién del critico Gitay—,”" también ha
sido de gran importancia la contribuciéon de Sternberg a la obra deuteronomista,” el
trabajo de la mencionada exégeta Tribble y los analisis dedicados a la literatura

sapiencial y los salmos.”

0 D. Patrick y A. Scult, Rbetoric and Biblical Interpretation (Sheffield 1990).

0 J. R. Lundbom, Jeremiah: A Study in Ancient Hebrew Rhbetoric (Missoula 1975); M. V. Fox,
“The Rhetoric of Ezekiel's Vision of the Valley of the Bones”, HUCA 51 (1980) 1-15; E. D.
Lewin, “Arguing for Authority: A Rhetorical Study of Jeremiah 1.4-19 and 20.7-18”, [SOT 32
(1985) 105-119.

Y. Gitay, “A Study of Amos's Art of Speech: A Rhetorical Analysis of Amos 3:1-15”, CBQ
42 (1980) 293-309; Prophecy and Persuasion: A Study of Isaiah 40-48 (Bon 1981).

2 M. Sternberg, “The Bible’s Art of Persuasion: Ideology, Rhetoric, and Poetics in Saul's
Fall”, HUCA 54 (1983) 45-82.

3 Ct. D. K. Petry, The Psalms and Their Readers. Intepretative Strategies for Psalm 18 (Sheffield
1993).
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1.3 El analisis literario desde los métodos historico-criticos

Para los métodos histérico-criticos, el analisis literario o Literarkritik es una
tarea bien distinta que se ocupa de la autorfa de los textos desde una marcada
preocupacion historica; en concreto, estudia la historia literaria de las diferentes
tradiciones textuales hasta su puesta por escrito. Se interesan tanto por la unidad y
coherencia del texto final, como por los diversos contextos literarios de una obra
determinada. La investigacién histérico-critica pretende con ello dar razén de las
unidades textuales que componen un libro biblico o alguna de sus partes mediante la
identificaciéon de los posibles indicios de una autoria multiple, de los diferentes
estratos redaccionales o ediciones de una obra, asi como del manejo de fuentes
diversas en la composicion de un texto. Tales indicios son, por ejemplo, los
duplicados existentes en una seccion que sefalan una reelaboracion de las fuentes,
como se aprecia en nuestro caso en 1 Re 19,10.14; la presencia de un mismo relato
que parece transmitirse a través de dos o tres tradiciones divergentes, como Gn
12,10-20; 20,1-18; ciertas incongruencias formales o tematicas que apuntan a la
fusién de tradiciones diversas por uno o varios redactores, como el cambio de
nombre Yahvé-Elohim; o las diferencias estilisticas, que pueden consistir en el
cambio de prosa a poesia, el uso de un vocabulario caracteristico como el de la
teologfa deuteronomista, etc. Ejemplo de esta perspectiva metodolégica es la obra

clasica de Stenger, Los métodos de la exégesis biblica, donde leemos:

E7 método de la critica literaria tiene en cuenta tales tensiones para decidir en un caso
concreto si se trata originalmente de un texto uniforme, coherente o congruente, o de un texto
compuesto gue es incoberente o incongruente. |...| Se habla, pues, de “critica literaria”, porque
en un texto compuesto hay que distinguir diversos estratos literarios (es decir, estratos que
proceden de diferentes tiempos o antores).”

7 Para una historia de la investigacion referida al AT, cf. H.-]. Kraus, Geschichte der historisch-
kritischen Erforschung des Alten Testaments (Neukirchen-Vluyn 19823); R. E. Clements, A Century
of Old Testament Study (Guilford 1983); M. Saebo (ed.), Hebrew Bible, Old Testament. The History
of Its Interpretation (Gotinga 1996-); B. Janowski, Theologie nnd Exegese des Alten Testaments, der
Hebriischen Bibel: Zwischenbilanz, und Zukunfisperspektiven (Stuttgart 2005).

5 . Stenger, Los métodos de la excégesis biblica (Barcelona 1990) 83s. Para una exposicion mas
detallada de la metodologfa referida y aplicada al AT, véanse, por ejemplo: N. Habel, Lizerary
Criticism of the Old Testament (Mineapolis 1971); G. Fohrer, Exegese des Alten Testaments
(Heidelberg-Wiesbaden 19939); R. Knierim, “Criticism of Literary Features, Form, Tradition
and Redaction”, en D. A. Knight y G. M. Tucker, The Hebrew Bible and Its Modern Interpreters
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Por lo que respecta a 1 Re 19, la produccion bibliografica que se enmarca en
este modelo de analisis literario desde la perspectiva de los métodos histérico-criticos
es inabarcable. A modo de ejemplo, junto a los comentarios a Reyes de autores
consagrados como De Vaux,” Montgor‘nery,77 Gray,78 Wiirthwein,” Hentschel® o
DeVries,” cabe mencionar los articulos de Stamm,* Scsybold,83 Smend® y Von
Nordheim,” asi como las tesis doctorales publicadas el mismo afio de Keininen® y
Otto.” Las hipétesis sobre el proceso redaccional de 1 Re 19 se han multiplicado
tanto como los exégetas, ya que el cuidado con el que se han trabajado las fuentes
para crear un conjunto unitario impide una delimitacién clara de las mismas. Por

ejemplo, el exégeta Seidl afirmaba en su articulo de 1993 que

.51 génesis literaria solo puede reconstruirse con trazos gruesos y muchas preguntas quedan
abiertas. |...| Podemos rastrear e incluso sacar a la luz la fuerte revision que ha sufrido el

(Filadelfia 1985) 128-136; O. H. Steck, Exegese des Alten Testaments (Neukirchen-Vluyn 199914)
46-61.

76 R. de Vaux, Les Livres des Rois (Paris 1949).

7 J. A. Montgomery, A Critical and Exegetical Commentary on the Book of Kings (Edimburgo
1951).

8. Gray, I & II Kings: A Commentary (Londres 1977).

™ E. Wirthwein, Die Biicher der Konige. 1 Ko 17-2 K 25 (Gotinga 1984).
80 G. Hentschel, 7 Kdnige (Wurzburgo 1984).

81.S. J. deVries, 7 Kings (Waco 1985).

82].J. Stamm, “Elia am Horeb”, SBS (1966) 327-334.

83 K. Seybold, “Elia am Gottesberg. Vorstellungen prophetischen Wirkens nach 1. Kénige
197, ETh 33 (1973) 3-17. Seybold apunta que desde Gunkel y Gressman los intereses de los
intérpretes habfan pasado con rapidez de los estrictamente histéricos a los literarios,
entendidos estos ultimos desde el anilisis de la Critica de las Formas.

84 R. Smend, “Das Wort Jahwes an Elia. Erwigungen zur Komposition von 1 Reg. xvii-xix”,
17125 (1975) 525-543.

85 H. von Nordheim, “Ein Prophet kiindigt sein Amt auf (Elia am Horeb)”, Bib 59 (1978)
153-173.

86 J. Keindnen, Traditions in Collision. A Literary and Redaction-Critical Study on the Eljjah
Narratives. 1 Kings 17-19 (Gotinga 2001).

87 S. Otto, Jebu, Elia und Elisa. Die Erzablung von der Jebu-Revolution und die Komposition der Elia-
Elisa-Erzablungen (Stuttgart 2001). Dos aflos mas tarde publica una sintesis de la tesis doctoral
en “The composition of the Elijah-Elisha Stories and the Deuteronomistic History”, JSOT
27/4 (2003) 487-508.
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texcto, pero no resultan convincentes las soluciones ofrecidas para el texto principal y los
~ . 88
anadidos.

Aunque Steck concluye en uno de los analisis historico-criticos mas
exhaustivos de la teofania sobre el Horeb que poco mas se puede probar, salvo que
algunas tradiciones de Elias fueron abreviadas,” los exégetas han seguido debatiendo
acerca de si en las narraciones proféticas se reconoce ninguna, una o varias ediciones

1

deuteronomistas,” o si el ciclo de Elfas influy6 en el ciclo de Eliseo,” o viceversa.

Wiirthwein” elabora la que es posiblemente la hipétesis mas compleja de todas: un

88 T. Seidl, “Mose und Elija am Gottesberg. Uberlieferung zu Krise und Konversion der
Propheten”, BZ 37 (1993) 13.15. Se refiere a las propuestas de G. Hentschel, Die
Eljjaberziblungen. Zum Verbaltnis von historischem Gescheben und geschichtlicher Erfabrung (Leipzig
1977) 73-78.99-104.182-188.220s; 7 Konige, 117s y E. Wirthwein, 7 Ko 17-2 Ko 25, 223-230.
Coinciden con esta opinién S. Wagner, “Elia am Horeb”, ad hoc; W. Thiel, “Zu Ursprung und
Entfaltung der Elia-Tradition”, en K. Grinwaldt y H. Schroeter (eds.), Was suchst du hier,
Elia? Ein hermenentisches Arbeitsbuch (Reinbach-Merzbach 1995) 37; F. Crisemann, E/ia —die
Entdeckung der Einbeit Gottes. Eine Lektiire der Erzablungen iiber Elia und seine Zeit (1 Kon 17-2 Kin
2) (Gitersloh 1997) 52ss; R. A. Catlson, “Elie 2 ’'Horeb”, 416-420; E. von Notdheim, “Ein
Prophet”, 149s; M. Beck, Elia und die Monolatrie. Ein Beitrag zur religionsgeschichtlichen Riickfrage
nach dem vorschrifiprophetischen Jabwe-Glanben (Betlin 1999) 131; S. Otto, “Composition”, 487s.

8 O. H. Steck, Uberlieferung nnd Zeitgeschichte in den Flia-Ersiblungen (Neukirchen 1968). En
sintesis, Steck considera que el cap. 19 pertenece a la tercera etapa de desarrollo del ciclo de
Elfas; un editor conecté 3bP-6 a los capitulos precedentes mediante los vv. 1-3ax y
posteriormente afiadié 7-8.9aBa.11*.12-18.

% Cf. O. H. Steck, Uberlieferung und Zeitgeschichte, 20-31; J. Gray, Kings, 372ss; R. Smend, “Der
biblische und der historische Elia”, en G. W. Anderson et al. (eds.), Congress 1Volume.
Edinburgh. 1974 (Leiden 1975) 167-184; “Das Wort Jahwes an Elia. Erwigungen zur
Komposition von 1 Reg. xvii-xix”, 'T'25/3 (1975) 525-543; F. M. Cross, Canaanite Myth and
Hebrew Epic. Essays in the History of the Religion of Israel/ (Cambridge 1997) 274-289; S. J. deViies,
1 Kings, 208s; G. Fohrer, E/ia (Zarich 1957) 42-47; E. Wirthwein, 7 Ko 17-2 Ko 25, ad hoc; W.
Thiel, “Deuteronomistische Redaktionsarbeit in den Elia-Erzdhlungen”, en J. A. Emerton
(ed.), Congress Volume. Leuven 1989 (Leiden 1991) 148-171; “Ursprung und Entfaltung”, 27-
39; S. Otto, Jehu, Elia und Elisa, ad hoc.

9 Cf. los argumentos ya clasicos de los siguientes autores: G. Fohrer, E/ia, 34.52; J. Gray,
Kings, 338; R. Kilian, “Die Totenerweckung Elias und Elisas. Eine Motivwanderung?”, BZ
NF 10 (1966) 44-56; A. Schmitt, “Die Totenerweckung in 1 Kén XVIIL17-24. Eine form und
gattungskritische Untersuchung”, 1T 27 (1977) 454-474; W. Thiel, “Die Erkenntnisaussage
in den Elia- und Elisa-Uberlieferungen”, en V. D. Vieweger y E.-J. Waschke (eds.), oz Gort
reden. Beitrige zur Theologie und Exegese des Alten Testaments: FS fiir Siegfried Wagner zum 65.
Geburtstag (Neukirchen-Vluyn 1995) 255-269; S. Otto, Jehu, Elia und Elisa, 266; B. Lehnart,
Prophet und Kinig im Nordreich Israel. Studien gur sogenannten vorklassischen Prophetie im Nordreich
Israel anhand der Samnel-, Elia- und Elischa-Uberliefernngen (Leiden 2003).

%2 E. Wirthwein, 7 Ko 17-2 Ko 25, 227-230.
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redactor deuteronomista habria incorporado a la leyenda de peregrinacion original
(3ao*Bb.4a.5-7*.8aba*B.9abP. 11ac*.13*) la teofania del Horeb (11aa*@b.12.13a0) tras
incluir los versiculos introductorios sobre la huida de Jezabel (1.2.32a*) y la queja de
Elfas (vv. 4b.13bp.14). La irénica expresion “cuanto mas atomizado, tanto mas
cientifico”” cobra aqui pleno sentido: resulta dificil creer que tales unidades carentes
incluso de sentido hayan existido de forma auténoma en algin momento de la

tradicion.” Ademas, como afirma Von Nordheim en su articulo de 1978,

...0bservar y constatar inconsistencias percibidas o reales en un texto es solo el primer paso.
, . . . 95
E/ segundo seria aclarar las razones de las intervenciones editoriales.

Si nos circunscribimos a la metodologia de la Fommgeschichte o Critica de las
Formas inaugurada por Gunkel,” el analisis literario opera en el ambito lingiistico y
trata de “fijar la fisonomia individual y personal de un texto determinado”,” para lo
cual comienza segmentando y/o delimitando el fragmento objeto de estudio a partir
de una serie de divisores o estructuradores, como los cambios de tiempo o espacio, la
constelacion de personajes, los paralelismos presentes en el texto, etc. A continuacion
se estudia la coherencia interna del mismo —la sucesion sintactica y semantica— y su
estructura —la relacién mutua que guardan los distintos elementos entre si— para

identificar su forma.”

% La expresion the more atomistic, the more scientific es de Alter, “Introduction to the Old
Testament,” en R. Alter y F. Kermode (eds.), The Literary Guide to the Bible (Cambridge 1987)
25.

% En esa misma linea de atomizacién se sitian los trabajos mas recientes de M. Beck, Elia
und die Monolatrie. Ein Beitrag zur religionsgeschichtlichen Riickfrage nach dem vorschrifiprophetischen
Jabwe-Glauben (Berlin 1999); S. Otto, Jebu, Elia und Elisa, ad hoc, |. Keindnen, Traditions in
Collision, ad hoc, B. Lehnart, Prophet und Kinig ine Nordreich Israel, ad hoc.

% H. von Nordheim, “Fin Prophet”, 156; cf. 159.

% La obra de Gunkel Das Mdrchen im Alten Testament (Tubinga 1917) inicié esta aproximacion
metodolodgica aplicada al AT, aunque el término Formmgeschichte fue acufiado dos aflos mas
tarde por M. Dibelius gracias al titulo de su trabajo Die Formgeschichte des Evangelinms (Tubinga
1919), donde se estudiaban por primera vez las formas textuales del NT.

97 W. Stenger, Métodos, 56.

98 K. Koch expone en paralelo los intentos mas importantes que se realizaron para lograr una
visiébn de conjunto de los géneros vetero- y neotestamentatios en su libro Was is
Formgeschichte? Neue Wege der Bibelexegese (Neukirchen 19672) 31-33.
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Por lo que respecta al analisis de 1 Re 19, uno de los debates mas importantes
en el ambito de la Critica de las Formas es el del género literario al que pertenece.
Rofé” afirma que el mismisimo Gunkel se vio obligado en Elias, Jahve und Baal™ a
abandonar los criterios de la Critica de las Formas y adentrarse en la critica literaria
para analizar el ciclo de Elias. De hecho, los modelos propuestos por los diferentes
exégetas son dificilmente reconocibles o excesivamente genéricos,101 como
“itinerario”” o “leyenda”.'”” Gressmann afirma en linea con Gunkel que se trata de
una saga,'” mientras que Seybold concibe la *escena como una audiencia real, en
continuidad con los relatos proféticos de visiones y audiciones."” Por su parte, Del

Olmo lo considera un relato de vocaciéon'” y Hentschel, un lamento profético."”’

Baltzer habla de una biograffa profética'” y Steck apunta a un contexto judicial."”

9 A. Rofé, “The Classification of the Prophetical Stories”, JBL. 89 (1970) 428.

<«

100 Gunkel define el ciclo de Elfas como “saga”, “saga religiosa”, y el cap. 19 como “saga del
Horeb” —Horebsage—; Elias, Jabve und Baal, 39ss. Sin embargo, a la hora de describir en detalle
las formas de este ultimo capitulo alude a una “sinfonia de motivos”, y no a formas
especificas: la desesperacion del héroe, la manifestacién majestuosa de Yahvé, el amargo
consuelo, etc.; id., 26.

101 Seybold critica las que considera caracterizaciones excesivamente vagas de los exégetas
contemporaneos, que hablan de “relato”, “saga” o “leyenda”; “Elia am Gottesberg”, 3. Cf.
las dificultades que Long reconoce a la hora de identificar una forma concreta para 1 Re 19; 7
Kings, with an Introduction to Historical Literature (Grand Rapids 1984) 200. En esta misma linea
se situa Wagner, quien considera que no se ha llegado a identificar una forma que, al menos,

se encuentre en el origen del relato de 1 Re 19; “Elia am Horeb”, 219-221.

102 Cf. G. W. Coats, “The Wilderness Itinerary”’, CBQ 34 (1972) 135-152); J. T. Walsh, “From
Egypt to Moab: A Source Critical Analysis of the Wilderness Itinerary”, CBQ 39 (1977) 20-
33.

103 O, H. Steck, Uberlieferung nnd Zeitgeschichte, 143; S. J. deVries, 7 Kings, 55; R. D. Nelson,
First and Second Kings (Louisville 1987) 123.

104 H. Gressmann, Die diteste Geshichtsschreibung und Prophetie Israels (von Samuel bis Amos und
Hosea) (Gotinga 1921) 267. Cf. R. P. Carroll, “The Elijah-Elisha Sagas: Some Remarks on
Prophetic Succession in Ancient Israel”, 1T 19/4 (1969) 400-415; J. Gray, Kings, 29, aunque
este considera que el material empleado en los relatos proféticos de los ciclos de Elfas y
Eliseo es muy heterogéneo.

105 K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 8s. Von Nordheim critica esta hipétesis en “Ein
Prophet”, 158.

106 G. del Olmo Lete, La vocacidn del lider en el antigno Israel. Morfologia de los relatos biblicos de
vocacion (Salamanca 1973) 147-164. No obstante, incluye 1 Re 19 entre los relatos atipicos de
vocacion profética, junto a 1 Sm 3,1-4,1; 2 Re 2,1-18; Am 7,10-17;9,1-4; Os 1,1-9; 3,1-5.

107 Hentschel acude al trabajo de H. J. Kraus sobre los salmos para defender su hip6tesis; Die
Eljjaberziblungen, 99-104; 1 Kinige (Wurzburgo 1984) 102s.

108 K. Baltzer, Dze Biographie der Propheten (Neukirchen-Vluyn 1975) 95-99.
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Por su parte, DeVries'" realiza una clasificacién de once subgéneros proféticos del
género “leyenda profética” a partir de la funcién que desempenan, por ejemplo, la
demostracion del poder carismatico, la legitimaciéon del profeta, su sucesion, etc.
Clasifica el ciclo de Elias en general y 1 Re 19 en particular en el subgénero “relato
profético autoritativo” —prophet-authorization narrative—, que define como “una historia
maravillosa que demuestra el poder que un profeta tiene para prevalecer sobre sus
rivales institucionales”, y Tipo III “relato de comisién teofanica”.!"" El subgénero se
caracterizaria por el siguiente esquema: 1) desafio profético, 2) amenaza o rechazo del
profeta, 3) definiciéon de los términos de la lucha definitiva, 4) descripcion de la
intervencion divina, y 5) confirmacién de la autoridad del profeta.'” En opinién de
Oeming, el unico punto de consenso parece ser considerar 1 Re 19 como un relato

profético.l 13

Ante la dificultad de alcanzar un consenso sobre el género literario al que
pertenece 1 Re 19, Rofé se distancia en su articulo de 1970 de la metodologia
propuesta por la Critica de la Formas —aunque se siente deudor de la misma— por las
siguientes tres razones: 1) las breves formas identificadas a partir de los criterios de
Gunkel no dan razén de la redacciéon de las extensas narraciones proféticas que
contiene la BH; 2) apenas podemos afirmar con seguridad nada acerca del Sizz im
Leben de tales pericopas; 3) las férmulas estilisticas peculiares que aparecen
repetidamente e identifican cada una de las formas de la literatura biblica no se dan
en este tipo de relatos, o bien son demasiado generales. En su lugar propone emplear
criterios tematicos —rechazados de forma tajante por Gunkel- que le llevan a
describir en The Prophetical Stories 1a leyenda profética como el estrato mas antiguo de
la tradicién, consistente en un relato popular independiente con una *trama simple y
breve que relata un milagro —en su opinién un acto magico— realizado por el hombre

de Dios a favor de la gente sencilla del pueblo. El mensaje inconsciente de tales

109 O. H. Steck, Uberlieferung und Zeitgeschichte, 120 n. 3.

10 S, J. deVries, Prophet against Prophet: The Role of the Micaiah Narrative (I Kings 22) in the
Development of Early Prophetic Tradition (Grand Rapids 1978); cf. la sintesis de dicha
clasificacion en 7 Kings (Waco 1985) 2006s.

LS. J. deVries, Prophet against Prophet, 54s.
12§, J. deVries, 7 Kings, 209s.

113 M. Oeming, “Das Alte Testament als Buch der Kirche? Exegetische und hermeneutische
Erwigungen am Beispiel der Erzdhlung von Elija am Horeb (1 Kén 19), alttestamentlicher
Predigttext am Sonntag Okuli”, TZ 52 (1996) 304s.

114 A, Rofé, “Classification”, 427-440. Cf. las criticas de S. Wagner, “Elia am Horeb”, 220s.
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relatos serfa mostrar el temor reverencial que ese hombre de Dios provoca en su

115
entorno. ~ Reconoce que

...buscar el objetivo de una historia y su lugar en la historia del género literario, asi como
comparar materiales afines, nos puede dar pistas sobre su clasificacion, pero con ello se dice

mty poco acerca del valor artistico y sinico del relato. La descripcion del elemento distintivo de
116

una obra literaria |...] solo se puede obtener de la lectura atenta de la obra misma.

Volviendo a la comprensiéon que los métodos histérico-criticos tienen del
analisis literario, la Critica de los Géneros ubica los textos en un determinado
género literario tras comparar los textos particulares entre si y observar sus
concordancias estructurales. Durante décadas, numerosos exégetas —especialmente
en el ambito de lengua alemana— han dedicado sus obras a identificar y describir los
diversos géneros literarios y las formas de la literatura vetero- y neotestamentaria.'”
Al tratarse de un método diacroénico, la Critica de los Géneros también se ocupa de
exponer la historia de los textos y de identificar una hipotética Urformz o forma

originaria que se va modificando a lo largo del proceso de transmisién oral y/o

escrita de las fuentes. Al respecto, Giittgemanns hace suya la idea de Gunkel:

Solo en la “situacion vital” oral tienen los géneros un estilo totalmente puro. Los géneros han

sufrido miiltiples transformaciones bajo el influjo de la escritura. A estos cambios pertenecen

Lo ” . . 118
no solo el anmento de extension sino también las desviaciones y las mezclas del estilo puro.

Como apreciamos en la cita, la Critica de las Formas también exige que se
investigue la “situacion vital” —Sizg zm Leben— del género correspondiente, es decir, la
situaciéon repetida en la vida comunitaria donde se emplea determinado género

literario con una funcién concreta:

15 A. Rofé, The Prophetical Stories. The Narratives abont the Prophets in the Hebrew Bible. Their
Literary Types and Story (Jerusalén 1988) 13-18.

116 A, Rofé, “Classification”, 429.

17 Schmidt y sobre todo Bultmann desarrollan la investigacién de las formas
neotestamentarias en sus obras Der Rabmen der Geschichte Jesu (Berlin 1919) y Geschichte der
synoptischen Tradition (Gotinga 1921), respectivamente. Obras de referencia inexcusables para
el estudio de las formas del AT son: A. Jolles, Einfache Formen (Tubinga 19582); E. Sellin y G.
Fohrer, Einleitung in das Alte Testament (Heidelberg 1965'); W. Kayser, Das sprachliche
Kuntswerk. Eine Einfithrung in die Literaturwissenschaft (Berna 19691%) 330-387; J. Schreiner,
Introduccion a los métodos de la exégesis biblica (Barcelona 1974) 253-334.

18 B, Guttgemanns, Offene Fragen zur Formgeschichte des Evangelinms. Eine methodologische Skizze
der Grundlagenproblematik der Form- und Redaktionsgeschichte (Munich 1970) 252s. Citado en J.
Schreiner, Introduccion a los métodos, 256.
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Este patrin estructural [se refiere al género literatio|, por cuanto se halla previamente

dado, estd anclado en sitnaciones e instituciones socioculturales tipicas, lo que se ha dado en
i 119

llamar “situacion vita

Avanzando en el tiempo, por analisis literario también se ha entendido en el
ambito de los métodos historico-criticos el proceso que identifica las peculiaridades
estilisticas y tematicas de determinado texto biblico. Se trata de una disciplina muy
cercana a la Critica de las Fuentes,' aunque al centrarse en los énfasis particulares de
una obra su objetivo no es tanto identificar las fuentes empleadas en la composicién,
cuanto analizar la unidad tematica y estilistica que caracteriza al autor de la obra o a
alguna de sus secciones. De este modo, el intérprete puede distinguir entre los
diferentes autores biblicos y con ello elaborar una historia del desarrollo de las ideas
teologicas, de los recursos o géneros literarios presentes en la Biblia, de la estructura

social, etc.

19 A, Stock, Umgang mit theologischen Texten (Zurich 1974) 20. Citado en Stenger, Métodos, 104.

120 s decir, al estudio que desde los métodos histérico-criticos se realiza para delimitar el
trabajo que los redactores de una determinada obra realizaron a partir de las fuentes orales o
escritas a su alcance, ya se trate de refundiciones, ampliaciones, o cualquier otro tipo de
reelaboracion editorial. Ejemplo clasico es la hipdtesis documentaria de Wellhausen sobre las
fuentes del Hexateuco, defendida en sus obras Komposition des Hexatenchs und der bistorischen
Biicher des Alten Testaments (Berlin 1868) y Prolegomena zur Geschichte Israels (Berlin 1883).
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1.4 El analisis literario desde las nuevas lecturas literarias

Por ultimo, debemos prestar atenciéon a cémo entienden el analisis literario las
nuevas corrientes exegéticas herederas del giro lingtistico del siglo XX, en cuya
perspectiva se situa el presente trabajo. Estas diferentes aproximaciones forman en la
actualidad una suerte de polifonia,”' de discursos diversos catalogados a menudo con
etiquetas inglesas —New Criticism, New Literary Criticism, Literary Approach, Literary
Criticism, Close Reading, Synchronical Approach, Narratology, Narrative Criticism— que en
ocasiones se yuxtaponen las unas a las otras; en otros casos se complementan o se
interrelacionan dialécticamente, e incluso se contradicen entre si. Aunque el
documento “La interpretacion de la Biblia en la Iglesia” de la Pontificia Comision
Biblica de 1993 solo menciona los analisis retérico, narrativo y semibtico, la
Engyclgpedia of Contemporary Literary Theory'” publicada el mismo afio incluye nada
menos que sesenta y dos aproximaciones diferentes que podrian catalogarse como
literarias. De hecho, Jasper considera que la etiqueta “lectura literaria” es una
categorfa extrafia y artificial;'”’ casi todas las corrientes actuales encajarfan de algtin
modo en ella, por lo que corremos el riesgo de convertir el concepto de “critica
literaria” en un cajén de sastre, tal y como sucedié con el de “métodos histoérico-

criticos” en el pztsado.124

Por otra parte, la nomenclatura de “nuevas lecturas literarias” encierra en sf

misma una dificultad: ;cémo de “nueva’ es esta critica literaria? En opinién de Clines

121 Ta polifonia es un concepto musical que se define por la combinacién de dos o mas
melodfas independientes. El critico literario Bajtin lo aplica a la novela de Dostoievski para
designar la construccion de la novela a partir de voces diversas y dara lugar al concepto de
“intertextualidad” —cf. la introduccién al capitulo tres—. En su opinién, frente a la homofonia
de la novela tradicional encontramos en Dostoievski “una pluralidad de conciencias, cada
una con los mismos derechos y con su propio mundo”. Las voces de los personajes y del

3

narrador son “voces plenas e igualmente validas”, M. Bajtin, Problems of Dostoevsky’s Poetics
(Minedpolis 1984) 6-7. La esencia de la polifonfa “se encuentra precisamente en el hecho de
que las voces son independientes, y se combinan como tales en una unidad superior” (id.,

23).
122 1. R. Makaryk (ed.), Encyclopedia of Contemporary Literary Theory (Toronto 1993).

123 D. Jasper, “Lecturas literarias de la Biblia”, en |. Barton, La interpretacion biblica, hoy
(Santander 2001) 41.

124 Tos métodos historico-criticos incluyen metodologias dispares, entre otros la Critica de las
Fuentes, la critica de las formas, la critica de la redaccién y de la composicion, la historia de
las religiones o la historia de la tradicion.
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y Exum,'” depende del punto de vista del observador: para los métodos histérico-
criticos se trata de una nueva tendencia exegética, ya que deja a un lado las
consideraciones historicas para centrarse en el texto biblico considerado en su unidad
y analizar su estructura literaria, sus recursos retoricos, etc., con lo que se generan
nuevas interpretaciones.” Sin embargo, para los exegetas liberacionistas esta
aproximacion estarfa mas que caduca y serfa otro ejemplo mas de analisis formalista.
Ademas, los “antiguos” nuevos criticos han dado paso a “nuevos” nuevos criticos,'”’
los cuales han hecho avanzar la teorfa literaria en oleadas sucesivas, con las siguientes

escuelas como las grandes protagonistas de la exégesis biblica reciente:

Narratologia feminista

Lectura popular de la Biblia

2 < < < <

2 T o2

E Q% Q% Nueva Critica Retorica
7 o o

3 ) = @) = O Respuesta del Lector
& Formalismo Ruso i = .

) . § Estructuralismo é & Deconstruccionismo
S Nueva Critica ﬁ ﬁ &

g f,; rfz

Lustracion 4. Etapas en el desarrollo de la narratologia biblica contempordinea.

En su introduccion a The Bible and Modern 1iterary Criticism,””® Powell explica la
evolucion a partir del modelo de Jakobson que ya presentamos al inicio del
capitulo, aunque en este caso cada elemento del diagrama representa el polo en el que
las diferentes disciplinas ubican la produccion de sentido del texto. Los intereses de
la exégesis se han desplazado desde la inicial preocupacién por el autor o autores
reales de los textos biblicos, que caracteriza los métodos histérico-criticos, hacia un
primer analisis objetivista centrado en el texto —un formalismo caracteristico de los

aflos sesenta y ochenta del siglo pasado, aunque no ha desaparecido del panorama

125 1. Ch. Exum y D. J. A. Clines, The New Literary Criticism and the Hebrew Bible (Sheffield
1993) 11s.

126 Cf. M. Oeming y A.-R. Pregla, “New Literary Criticism”, TARx# 66 (2001) 1-23. En
opinién de los propios narratélogos, en realidad se trata de interpretaciones novedosas y, pot
tanto, diferentes. Cf. G. Andersson, Untamable Texts. Literary Studies and Narrative Theory in the
Book of Samuel Nueva York 2009) 10.

127 Terminologia empleada por M. Krieger, “Introduction: A Scorecard for the Critics”, CL.
17 (1976) 297-326 y E. W. Said, “Roads Taken and Not Taken in Contemporary Criticism”,
CL 17 (1976) 327-348.

128 M. A. Powell, The Bible and Modern Literary Criticism, 6s.
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biblico—'*’ para terminar evaluando en la exégesis mas reciente los efectos del mismo
sobre sus destinatarios originarios o actuales y la funcién hermenéutica que el lector
desempefia. Por emplear las expresiones de Eco," los intereses de ctiticos literarios y
exégetas han pasado de la busqueda de la infentio auctorss, caracteristica de la Alta
Critica, a la zntentio operis del Formalismo ruso o el Estructuralismo francés, y
tinalmente a la zntentio lectoris de la Nueva Critica Retorica, la Respuesta del Lector, el
Deconstruccionismo, etc. En el esquema que ofrecemos a continuacion anadimos las
escuelas literarias mas influyentes en el ambito de la exégesis biblica que han ido
configurando el aparato critico de la que sera la metodologia empleada en el presente
estudio de 1 Re 19, el analisis intertextual, que a su vez se inserta en el andlisis
narrativo, cuya presentacion se desplaza al siguiente capitulo para evitar prolongar en

exceso el contenido del presente apartado:

- N

METODOS NUEVAS LECTURAS LITERARIAS
HISTORICO-

CRITICOS

AUTOR(ES) TEXTO ‘
\ BIBLICO(S) BIiBLICO LECTOR J

Formalismo Nueva Critica
Estructuralismo Retirica
Nueva Critica Respuesta del Lector

Lecturas ideoldgicas

Deconstruccionismo

Lustracion 5. Desplazamiento de los intereses en la exégesis biblica del siglo XX.

129 Por ejemplo, buena parte de los trabajos de Ryken y Longman III podrian considerarse
tormalistas, cf. su A Complete Literary Guide to the Bible (Grand Rapids 1993). Otros ejemplos
de lectura formalista de la Biblia son los primeros trabajos de Tribble sobre Rut, el de
Starobinski sobre Mc 5 o el de Resseguie sobre Jn 9. Cf. P. Trible “A Human Comedy”, en
God and the Rhetoric of Sexnality (Filadelfia 1978) 166-199; J. Starobinski, “The Struggle with
Legion: A Literary Analysis of Mark 5:1-20”, NLH 4 (1972/73) 331-356; J. L. Resseguie,
“John 9: A Literary-Critical Analysis”, en K. Gros Louis (ed.), Literary Interpretations of Biblical
Narratives, 11 (Nashville 1982).

130 U. Eco, Los limites de la interpretacion (Barcelona 1992) 29; Interpretacion y sobreinterpretacion
(Cambridge 1995) 68.
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1.4.1  Una exégesis influida por la teoria de Ia comunicacion

El estado actual de la exégesis biblica resulta incomprensible si no tenemos en
cuenta la enorme influencia que las nuevas teorias lingtisticas y literarias elaboradas a
lo largo del siglo XX han tenido sobre la exégesis biblica, y mas en concreto sobre la
comprension del analisis literario. Uno de los axiomas mas importantes que
comparten las aproximaciones literarias es considerar el texto biblico desde la teoria
de la comunicacion, lo cual ha supuesto un auténtico cambio de paradigma, sobre
todo a partir de la poética elaborada por el Estructuralismo francés. Se acerca al
texto biblico como un proceso comunicativo entre autor y lector, en el que se
transmite una obra que remite al mundo representado y a un cédigo o lenguaje (cf.
Ilustracion 1). Con ello, el texto ha dejado de ser un mero objeto de estudio para
convertirse en un sujeto con el que entablar un didlogo que conduzca a una

interpretacion existencial de la Biblia. En palabras de Alonso Schékel,

...el texto pone sus preguntas al lector y puede corregir las preguntas del lector, estableciendo

asi un didlogo. El texto puede provocar preguntas en su funcionamiento dialggico. Puede

. . . 131
corregr y Sustituir pregunitas.

La novedosa conceptualizaciéon de la Respuesta del Lector propone una
sofisticaciéon del esquema de la teorfa de la comunicaciéon de Jakobson gracias a los
nuevos elementos que entran en juego. Fowler es pionero en la aplicacion de la
Respuesta del Lector al evangelio de Mc en Let the Reader Understand.”” En esta obra
propone una nueva reformulacion de los elementos que componen el esquema de la
comunicacién de Jakobson organizandolos a partir de un doble eje que articulatfa la
comunicacion textual: el vertical es el mimético o de la representacion del mundo que
la obra literaria brinda a partir del codigo lingiifstico empleado; el eje horizontal es el
de la comunicacién o retérico y define la relacion que se establece entre autor y lector

, . . 133
a través de la obra literaria:

131 1. Alonso Schokel y J. M. Bravo, Apuntes de hermenéutica, 77. Cf. L. Alonso Schékel, La
palabra inspirada. La Biblia a la Inz, de la ciencia del lengnaje (Barcelona 1966). Como afirma Smith,
la Escritura ya no es la palabra escrita, sino un acto de comunicacién, el didlogo que se
establece entre el lector, el intérprete y la divinidad. W. C. Smith, What is Scripture (Mineapolis
1993).

132 R. M. Fowler, Let the Reader Understand: Reader-Response Criticism and the Gospel of Mark
(Mineapolis 1991).

133 1d., 54s.
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INFORMACION

representado

Mundo

AUTOR Enunciado OBRA TLlamada LECTOR

s>

Signos
verbale

LENGUAJE

Liustracion 6. Ejes de la comunicacion textual, segrin R. M. Fowler.

Marguerat se hace eco de este doble eje para ubicar y describir el analisis

narrativo en los siguientes términos:

E7 andlisis narrativo no se sitiia ni en el polo del contexto ni en el del cidigo. No hay que
buscarlo en el eje vertical de la representacion, sino en el ¢e horizontal (emisor-mensaje-
receptor), que es el eje de la comunicacion. Su pregunta es: ;qué efecto produce el texto en el
receptor? La investigacion se interesa por la forma en que el emisor comunica su mensaje al
receptor: versa sobre la confignracion que permite al mensaje aleanzar su efecto sobre é."™*

Este modelo emplea diferentes categorfas surgidas de la Nueva Critica Retorica
con Booth, quien ofrece una discusién mas sofisticada de los componentes formales
del relato al distinguir entre el autor y el lector reales y las figuras narrativas,"
categorizaciones que han marcado la narratologia contemporanea en general y el
analisis narrativo de los textos biblicos en particular. El modelo de comunicacion
narrativa del mencionado Chatman'® recurre a una distincién bésica proveniente de
la teoria literaria secular, que pone de manifiesto las profundas repercusiones que el

aparato teérico de la Respuesta del Lector ha tenido sobre la exégesis biblica al

distinguir entre figuras histéricas y narrativas:

134 D. Marguerat, A. Wénin, B. Escaffre, En forno a los relatos biblicos (Estella 2005) 9.

135 \W. C. Booth, La retdrica de la ficcion (Barcelona 1974). Cf. la presentacién que Marguerat
hace en Cdmo leer los relatos biblicos. Iniciacion al andlisis narrativo (Santander 2000) 22ss.

136 S, Chatman, Story and Discourse. Narrative Structure in Fiction and Film (Ithaca 1978) 147-151.
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Texto

Autor real . in‘?;lgzirto . Narrador . Narratario . inI:;fitcoiio . Lector real

Liustracion 7. Esquema de la comunicacion narrativa, segin S. Chatman.

Por autor y lector reales entendemos a las personas de “carne y hueso”,
histéricas, que no deben confundirse con las figuras narrativas. Quienes redactaron el
texto son extrinsecos al acto de comunicacion, y al estar fuera del texto quedan al
mismo tiempo fuera de los intereses del critico literario; la preocupaciéon se centra
ahora en el autor implicito. Del mismo modo, el lector originario, el individuo o la
comunidad histérica a la que se dirigfa inicialmente el texto pierde interés y es
sustituido por el lector implicito, que comparte el contexto socio-historico y el
mundo conceptual del narrador.”” Los intereses se desplazan asi del mundo del
autor, que solo puede reconstruirse de forma hipotética —de lo cual se encargan los

métodos historico-criticos—, al texto real que se tiene entre las manos.

Como se aprecia en el diagrama, el autor y el lector implicitos si estan
inmersos en el mundo creado por la obra literaria y desempefian funciones
complementarias. Booth acufia el término de “autor implicito” no representado, que
podria definirse como el desdoblamiento del autor histérico en la obra, una figura
que de él se forman los lectores a partir de las *huellas dejadas en el texto, en
concreto, del conjunto de elecciones y de la cosmovision que laten en la obra. Por
tanto, podrfamos definir al autor implicito como un modo de estar en la obra
literaria, como la *huella que se aprecia en las opciones narrativas del texto, lo cual
supone que cada obra literaria tiene su propio autor implicito. En palabras de

Marguerat:

Ponerse a buscar al antor implicito es determinar qué estrategia narrativa pone en practica,
qué opcion de estilo toma, como hace intervenir a sus personajes, qué sistema de valores

inculea el relato.”®

137 Debemos matizar que algunas escuelas de la Respuesta del Lector no suscribirfan esta
afirmacién.

138 D. Marguerat e Y. Bourquin, Cdomo leer, 27.
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Chatman sigue a Booth en su manera de concebir ambas figuras: el autor
implicito es un modo concreto de hacerse presente en el texto mediante un conjunto
de valores, percepciones, juicios 0 normas que no necesariamente coinciden con los

del autor real de la obra literaria.

Por su parte, el narrador es el personaje o la voz que cuenta la historia, y el
narratario, el auditorio al que se dirige el relato. La teoria literaria actual considera al
narrador como una de las figuras mas importantes del relato, hasta el punto de
convertirlo en uno de los objetos centrales del estudio de la narratologia, ya que a ¢l
corresponde la organizacion, valoraciéon y comentario en el discurso del material
narrativo. Aunque el autor implicito no coincide con la figura del narrador, en el caso
de la literatura biblica ambas figuras tedricas suelen coincidir en una misma entidad

1139

autorial. © Lo mismo podriamos decir respecto de la diferencia entre narratario y

lector implicito, ya que suelen confundirse.'"

En cuanto al concepto de lector implicito,'"'

es hasta cierto punto paralelo al
de autor implicito: distinto a cualquier lector real o historico, del mismo modo que el
autor implicito se diferencia del autor histérico o real, es el lector previsto por la
narracion misma. Es, por tanto, una imagen literaria: el autor implicito toma
determinadas opciones narrativas en funcién de la imagen que se hace del lector
potencial: sus preocupaciones, sus posibles reacciones, sus actitudes, etc. Definido de
forma genérica, el lector implicito es la figura narrativa que el propio texto invita a
ser. El objetivo del analisis literario promulgado por la critica narrativa es
precisamente leer el texto tal y como lo harfa el lector implicito, para lo cual
necesitamos saber lo que el texto presupone conocido para el lector y olvidar todo
aquello que sea desconocido. Segin Powell, en el acto de lectura se deberfa poder
responder a la siguiente cuestion: ¢Hay algo en el texto que indique la respuesta que

se espera del lector?'*

139 Marguerat puntualiza que, aunque ambas denominaciones encubran la misma entidad
autorial, se trata de dos perspectivas diferentes: el autor implicito insiste en la fuente de la
estrategia de escritura, mientras que el narrador sefiala la puesta en practica de la estrategia
narrativa. 1d., 29. Cf. J. L. Ska, “Nuestros padres nos contaron”. Introduccion al andlisis de los relatos
del Antigno Testamento (Estella 2012) 42s.

140 Cf. D. Marguerat e Y. Bourquin, Cdmo feer, 30.
141 Cf. J. L. Ska, “Nuestros padres”, 43.

142 M. A. Powell, Narrative Criticism, 21.
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Eco acuna desde la Semiotica en Lector in fabula 1a nocién de “cooperacion
interpretativa del lector”, expresion que ha hecho fortuna en los estudios biblicos y

que Eco describe en los siguientes términos:

Asi, pues, el texto esta plagado de espacios en blanco, de intersticios que hay que rellenar;
quien lo emitid preveia que se los rellenaria y los dejd en blanco por dos razones. Ante todb,
porque un texto es un mecanismo perexoso (o econdmico) que vive de la plusvalia de sentido
que el destinatario introduce en ¢l y silo en casos de extrema pedanteria, de extrema
preocupacion diddctica o de extrema represion, el texto se complica con redundancias y
especificaciones ulteriores (hasta el exctremo de violar las reglas normales de conversacion). En
segundo lugar, porque, a medida que pasa de la funcion diddctica a la estética, un texto
quiere dejar al lector la iniciativa interpretativa, aunque normalmente desea ser interpretado
con un margen suficiente de nnivocidad. Un texto quiere que algnien lo ayude a funcionar."

El lector ya no es un mero receptor pasivo del texto, sino un agente activo con
el poder para crear y producir sentido. Ahora bien: las lecturas literarias han
evolucionado desde un analisis formalista, incluso objetivista, en el que el lector no es
mas que un elemento teérico que hay que tener en cuenta para interpretar
adecuadamente el texto, sin un rostro concreto, hacia otras lecturas pragmaticas
donde el lector real gana peso gracias a los ultimos desarrollos tedricos de la
Respuesta del Lector,'™ los cuales han influido en las lecturas ideolégicas
representadas por la exégesis feminista y por las lecturas populares de la Biblia
impulsadas por la Teologia de la Liberaciéon. Con ello comienza una segunda etapa de

145 :
7, caracterizada por su mayor

la narratologia denominada “postclasica
diversificacién, la cual hara imposible que un solo autor o escuela influyan por igual
en la formulacién de una poética de la narracién y, en consecuencia, en una

comprension unica del analisis literario de los textos biblicos. No obstante, todas las

143 U. Eco, Lector in fabula: La cooperacion interpretativa en el texto narrativo (Barcelona 1979) 76.

144 Cada acto de lectura se interpreta como una interaccién dialégica entre el texto y el lector;
la Respuesta del Lector estudia las dinamicas que determinan la manera en la que el lector
petcibe el texto y las bases sobre las que produce o crea sentidos. Para una introduccion a la
Respuesta del Lector aplicada a la Biblia, cf. J. P. Tompkins (ed.), Reader Response Criticism:
From Formalism to Post-Structuralism (Baltimore 1980); S. R. Suleiman e I. Crosman (eds.), The
Reader in the Text. Essays on Audience and Interpretation (Princeton 1980); E. V. McKnight,
Postmodern Use of the Bible: The Emergence of Reader Oriented Criticism (Nashville 1988); W.
Beuken, S. Freyne y A. Weiler (eds.), The Bible and its Readers. Concilinm 1991/1 (1991); The
Bible and Culture Collective, “Reader Response Criticism”, en G. Aichele, The Postmodern
Bible, 20-69; R. P. Carroll, ““The Reader and the Text”, en A. D. H. Mayes (ed.), Text in
Context (Oxford 2000) 3-62.

145 Expresion acufiada por D. Herman (ed.), Narratologies: New Perspectives on Narrative Analysis
(Columbus 1999) 2s.



Capitulo 1. ¢En qué consiste el analisis literario? 40

escuelas comparten una misma orientaciéon contextual heredera del giro pragmatico,

que situa en el centro de sus intereses la figura del lector.

Uno de los autores mas influyentes en el ambito de la exegesis biblica ha sido
Darr,'* quien a partir de los desarrollos tedricos de la lectura retérica de Booth y la
Estética de la Recepcion de Iser enfatiza la funcion heuristica del lector y el papel
crucial que las convenciones literarias, sociales y culturales que este aporta al texto
desempefian en la produccién de sentido. Con ello se reintroduce el factor historico,

aunque desde parimetros diferentes a los métodos histérico-criticos.'*’

En la actualidad nos confrontamos, por tanto, con un alto grado de
diversificaciéon conceptual en torno a la figura del lector, adjetivado ahora como
“lector implicito” (Iser), “archilector” (Riffaterre), “lector pretendido” (Wolff),
“lector informado” (Fish), “lector modelo” (Eco, aunque lo retoma de Wittgenstein),
“lector ideal” (Barthes), etc. Para algunos sera una mera categoria formal del analisis
vinculada al texto, mientras que para otros tendra un rostro concreto e incluso
empirico, ya sea el del publico que lee una obra literaria o el del perfil culto y

académico del propio critico.

1.4.2  Escuelas diversas unidas por el hecho de “tomarse en serio” el

acto de lectura del material narrativo

De lo expuesto en el apartado anterior se desprende con facilidad que uno de
los mayores problemas con que nos encontramos en la actualidad es la gran
diversidad de escuelas y disciplinas que conviven no sin tensiones, aunque
paradojicamente ha sido la controversia generada en su seno lo que ha impulsado la
aplicacion de las diversas metodologias a los textos biblicos y ha dado lugar a una
bibliografia que hoy resulta inabarcable. Para aumentar mas si cabe la complejidad
que conlleva definir el analisis literario desde esta perspectiva, la mayoria de los
exégetas cruza con gran libertad las fronteras entre las diferentes metodologias,
haciendo del eclecticismo uno de sus principios y combinando en un mismo analisis

el aparato critico de la exégesis feminista con la Respuesta del Lector, el estudio de la

1o J. A, Darr, On Character Building: The Reader and the Rhbetoric of Characterization in Luke-Acts
(Westminster 1992); Herod the Fox: Audience Criticism and Lukan Characterization (Sheftield
1998).

147 Es el caso de los dos siguientes autores: K. Dartr, Isaiah’s Vision and the Family of God
(Louisville 1994); R. Tannehill, ““Cornelius’ and ‘Tabitha’ Encounter Luke’s Jesus”, Int 48
(1994) 347-356.
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narratividad con una aproximacién psicoanalitica o socio-cientifica, etc.'* A todo ello
debemos afiadir una dificultad mas, como es que muy pocos criticos han explicitado
sus presupuestos metodoldgicos; apenas existen obras teéricas donde se definan
conceptos, se distingan las diferentes etapas del analisis o se distancien criticamente
de otras escuelas. Esta es —no sin razén— una de las criticas mas aducidas por parte de

los métodos historico-criticos a las lecturas literarias.

No obstante, si tuviéramos que describir en términos genéricos coémo
entienden su tarea las nuevas aproximaciones literarias, podriamos comenzar
afirmando que a todas les une el hecho de tratar con el texto biblico en su forma
final. En contra de la mencionada mixima ‘“cuanto mas atomizado, tanto mais
cientifico” que subyace a los métodos histérico-criticos, aquellas priorizan su valor
literario al considerarlo una unidad coherente que crea su sentido a partir de la
integracion de diferentes elementos —en el caso de la narrativa, la voz del narrador, la
*intriga, los personajes, el marco espacio-temporal, etc.— que se produce de forma
mas o menos independiente de los mismos autores. LLa mayoria de los criticos da por
sentado que los textos biblicos son el resultado de un largo proceso de composicion
a partir de fuentes diversas y de transmision oral y/o esctrita, pero dejan a un lado las
preocupaciones histéricas para ocuparse del texto entendido como una obra acabada
que tiene una clara intencion artistica. En un intento de caracterizar en su conjunto
las aproximaciones literarias, Betlin resume en siete los elementos que conforman

P . . . 149
esta nueva hermenéutica comun, ya sea de forma consciente y explicita, o no:

1) Respeta la integridad del texto, lo que significa que se respetan los duplicados y
se evitan las armonizaciones entre, por ejemplo, las versiones del TM, la

Septuaginta o los manuscritos del Mar Muerto.

2) Asume que el texto tiene sentido en su forma actual, de modo que se

presupone y busca la coherencia del discurso.

3)  Se toma en serio' el lenguaje del texto —la eleccién del vocabulario, los giros

idiomaticos, etc.—, ya que se lo considera una creacion artistica y con intencion.

148 Cf. el apartado 2.2.

149 A, Berlin, “A Search for a New Biblical Hermeneutics: Preliminary Observations”, en J. S.
Cooper y G. M. Schwartz, The Study of the Ancient Near East in the 21st Century: The William
Foscwell Albright Centennial Conference (Indiana 1996) 195-207.

150 La expresion “tomarse en serio” traduce literalmente el texto de Betlin; la autora repite en
tres ocasiones fake... seriously, que casi se ha convertido en un estribillo de los exégetas en su
defensa del analisis literario.
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4)  Del mismo modo, se toma en serio el contexto literario, ya que este modifica el

sentido del fragmento que se ha insertado en ese lugar y no en otro.

5)  También se toma en serio el contexto socio-histérico. Para gran parte de los
exégetas, se tratara del S7#g im Leben del texto; para los seguidores de Gadamer,

sin embargo, se tratara del contexto del intérprete.

6)  No siempre opta por una lectura literal, sino que considera también las lecturas

metafdricas.

7)  Decide qué aspectos del texto tienen en cada caso importancia hermenéutica
—los duplicados, las contradicciones, las lagunas, las repeticiones, etc.— y como

han de emplearse en el proceso de interpretacion.

Por tanto, otro de los aspectos clave que caracteriza todo analisis literario es el
hecho de “tomarse en serio” el acto de lectura, entendido como el intento de entrar
en la légica del relato renunciando a una lectura ingenua del mismo. Los exégetas han
explicitado los problemas relacionados con el autor o los autores biblicos, el caracter
polisémico del lenguaje y el imprescindible papel activo que desempena el lector en la
produccién de sentido de un texto, cuya indeterminacién le exige un esfuerzo
interpretativo que lo actualice, lo dote de coherencia interna y rellene las lagunas

textuales.

En relacién con ese “tomarse en serio” la lectura, una de las distinciones mas
provechosas para el analisis literario de los textos biblicos ha sido la establecida entre
historia y discurso/narracién, la cual puede rastrearse hasta la Poética de
Aristoteles, ! aunque su origen mas inmediato se encuentra en la tradicion
narratologica angloparlante de finales del siglo XIX que se inaugura con el manifiesto
de James, “The Art of Fiction”."”” Este novelista y critico literario teoriza sobre el
género de la novela, en concreto acerca de la disposicion de las unidades narrativas,
las diferentes perspectivas que puede adoptar el narrador y la distinciéon entre
“presentacion” —showing— y “narracion” —telling—. En continuidad con la reflexion de

James, Forster'™ renueva los conceptos clasicos de dispositio y compositio y distingue

151 Segtn Aristoteles, las acciones del mundo real —praxis— se distinguen del argumento o su
representacion lingiifstica —/ggos—, la cual se articula en una intriga determinada o disposicién
particular de los hechos —mythos—; Poética 1450a.

152 Publicado originalmente en 1884 en el Longman's Magazine, el articulo se incluyé en H.
James, The Art of Fiction and Other Essays (Oxtord 1948).

153 B. M. Forster, Aspectos de la novela Madrid 1995), cuya edicion original inglesa es de 1927.
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entre story y plot, respectivamente,” una distincién que corre paralela a la establecida
por el formalista ruso Tomachevski entre fable y sjuzet,” la cual articulara con éxito la
narratologia posterior y dara lugar a un amplio abanico de propuestas terminolégicas
que han causado una enorme variabilidad en la disciplina narratolégica, como ilustra

. . . . . 156
el siguiente esquema de los términos mas empleados en los manuales al uso:

AUTOR TERMINOLOGIA
E. M. Forster story plot
Aspects of the Novel (San Diego

1927)

B. Tomachevski fable suzet

Teorija literatury (Leningrado 1928)

T. Todorov bistoire discours
“Les catégories du récit littéraire”,
Communications 8 (1966) 125-151

G. Genette bistoire/  réeit narration

Figures 111 (Paris 1972) diégese

C. Bremond récit récit

Logigue du récit (Paris 1973) raconté racontant

C. Segre Jfabula intrigo discorso modello
Le strutture e il tempo (Turin 1974) narrativo
M. Bal histoire récit texte

Narratologie (Paris 1977) narratif

S. Chatman story discourse

Story and Disconrse (Ithaca, 1978)

154 Hsta distincién también se encuentra en P. Lubbock, The Craft of Fiction (Londres 1921) y
E. Muit, The Structure of the Novel (Londres 1928).

155 En opinién de los formalistas, esta oposicién es fundamental a toda narracién, afecta a
cada uno de sus componentes —el tiempo, el espacio, etc.— y organiza el material narrativo.

156 Para profundizar en las diferentes teorfas y su discusion tedrica, cf. J. A. Garcia Landa,
Accidn, relato, discurso. Estructura de la ficcion narrativa (Salamanca 1998); R. Selden (ed.), Historia
de la critica literaria del siglh XX. Del Formalismo al Postestructuralismo (Madrid 2010); S. L.
McKenzie y S. R. Haynes (eds.), To Each Its Own Meaning: An Introduction to Biblical Criticisms
and Their Applications (Westminster 1999).
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AUTOR TERMINOLOGIA

A. Marchese storia/ racconto
L' officina del racconto: semiotica della — diegesi

narrativita (Milan 1983)

S. Rimmon-Kenan story text narration
Narrative Fiction (Abingdon 1983)

Tabla 1. Los conceptos “historia” y “discurso” en diferentes antores.

Como se aprecia en la tabla, el estadounidense Chatman, uno de los autores
mas influyentes en la exégesis biblica, distingue entre el tiempo de la historia y el
tiempo del discurso, aunque el iniciador de esta reflexion es Miller, quien propone
en su obra Morphologische Poetik"™ la dualidad entre ergiblte Zeit y Ergdhlzeit. A
Chatman se le considera el primer tedrico del analisis narrativo al aportar un mayor
grado de sistematizacion a la narratologia, gracias a la distincion entre szory, el “qué”
de la narracién que corresponde a los acontecimientos narrados extraidos de su
disposiciéon dentro del relato y reconstruidos en orden cronolégico, y discourse, el
“como” o modo de presentacion, los acontecimientos de una historia dispuestos en
una *trama por su discurso. El relato se define entonces como story-as-disconrsed, “una
historia-formulada-como-discurso”.””® En nuestro contexto castellano-hablante, esta
distincion suele traducirse por los términos “historia” y “discurso”, respectivamente:
la historia es el conjunto de acontecimientos ldégico-causales ordenados
temporalmente que componen una narraciéon, mientras que el discurso se
corresponde con la disposicion narrativa en la que aparecen tales acontecimientos en

el relato.

Por su parte, el francés Genette, otro de los grandes nombres para la exégesis
biblica, habla en Figuras 11" de histoire o diégése —la historia o diégesis, el universo
espacio-temporal desplegado por el relato— y récit —el relato—, al tiempo que propone
distinguir tres niveles dentro de la narracion: 1) 7éwt —el texto mismo—, a partir del

cual puede reconstruirse 2) la histoire —el significado o material tematico—, por una

157 G. Miiller, Morphologische Poetik (Tubinga 1940).
158 S. Chatman, Story and Discourse, 43.

159 G. Genette, Figuras 111 (Barcelona 1989). Edicién original: Figures 111 (Paris 1972). Cf. su
Niuevo discurso del relato (Barcelona 1989).
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parte, y 3) la narration —el proceso a través del cual el escritor configura el material en

el marco textual—, por otra:

Propongo |...| lamar historia al significado o contenido narrativo (aun cuando dicho
contenido resulte ser, en este caso, de poca densidad dramatica o contenido de acontecimientos),
relato propiamente dicho al significante, enunciado o texto narrativo mismo y narracion al
acto narrativo productor y, por extension, al conjunto de la situacion real o ficticia en gue se
produce.’”

A pesar de la confusion que estas sutilezas conceptuales puedan provocar en el
exégeta poco familiarizado con la teorfa literaria, se trata sin duda de una de las
distinciones mas utiles que el andlisis narrativo ofrece para el estudio de los relatos

biblicos, distincion que Marguerat simplifica y sintetiza con las siguientes palabras:

La “historia narrada” [story] es el contenido informativo (idéntico). Este concepto se aplica
al significado, es decir, a los acontecimientos narrados, abstraidos de su disposicion en el relato
Y reconstruidos en su orden cronolggico. La “narracion” |discourse| designa la configuracion
propia de cada relato.""'

Esta diferenciacion dista de ser ociosa, ya que es un principio programatico que
permite estudiar la retdrica narrativa, es decir, las estrategias que el narrador despliega
en el relato para componer, articular y desarrollar el relato con vistas a sus lectores.
La reconstruccién abstracta de la historia que dispone en orden cronoldgico los
acontecimientos y trata de rellenar las lagunas de la narracién sirve para poner de
relieve lo que es el verdadero objeto de estudio, a saber: el grado y las formas de
artificio, asi como la manipulacién ejercida sobre el material narrativo —expresiones
caracteristicas, estilo, ritmo, sonido, etc.— Uno de los axiomas del analisis narrativo es
que, por emplear una expresién de Ricoeur, “lo dicho como tal”'* o la manera de

contar es tanto o mas importante que los acontecimientos relatados. A juicio de

160 G. Genette, Figuras, 83.

161 . Marguerat, A. Wénin, B. Escaffre, Relatos biblicos, 10. En Como leer los relatos biblicos,
Marguerat traduce los términos como “historia contada” y “enunciacién” para evitar
confusiones: “Nosotros nos adherimos a la propuesta de Chatman, adoptando los términos
‘historia contada’ (story [histoire racontée]) y ‘enunciacién’ (discourse |[mise en récit]). Esta
decisioén terminoldgica evita la ambivalencia que a menudo acompafia al término 7ét (relato);
segun los autores, ‘relato’ designa, en efecto, bien la producciéon de la narratividad mediante
la puesta en practica de una retdrica narrativa (relato frente a diégesis), bien el producto de
esa actividad (relato frente a drama, tratado, poesia, etc.)””; Cdmo leer, 39.

162 P, Ricoeur, Teoria de la interpretacion. Discurso y excedente de sentido (México 1995) 23.
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Fowler, “el éxito del relato se da, en caso de producirse, no en la historia, sino en el

ey, : Pz 163
plano de la enunciaciéon” —lo que acabamos de llamar discurso o narracion—.

La distinciéon entre historia y discurso ha permitido dejar atras la debatida
cuestion del grado de historicidad de los diversos retratos que componen el ciclo de
Elfas.'”* Buena parte del interés de la Alta Critica se habfa centrado en el estudio de la
perspectiva religiosa del Elias histérico y de la teologfa deuteronomista, sobre todo a
partir de los dltimos hallazgos arqueoldgicos sirio-palestinienses.'” Pero, sin duda, el
tema que mas ocupo a los exégetas clasicos era la necesidad de distinguir entre el
Elias histérico y el literario-teolégico, como apreciamos en la obra de Gunkel,'
Eissfeldt,'” Steck,'® Fohrer,'” Smend,' Hentschel”' o Criisemann,'” por citar
algunos de los autores mas importantes.'” Por ejemplo, Fohrer distingue, por una

parte, los relatos que tratan de la relevancia histérica que tuvo la intervencion de

163 R. M. Fowlet, I et the Reader Understand, 258.

164 Cf. B. Duhm, Israels Propheten (Tubinga 1922) 84; W. Nigg, Drei grosse Zeichen. Elias, Hiob,
Sophia (Olten 1972) 17; G. Fohrer, Elia, 59s; R. Smend, “Der biblische und der historische
Elia”; 168. En opinién de Werlitz, “lo unico que queda del desmoche histérico es el recuerdo
de un tal Elias de Tisbe, famoso como hechicero o impetrador de lluvia al estilo de los
hombres medicina o chamanes”; Die Biicher der Kinige (Stuttgart 2002) 162. Coincide asi con la
opinién pesimista de Wiirthwein, para quien el tnico dato histérico al que se retrotrae el
ciclo de Elias es su descripcién como “tisbita”; 7 Ko 17-2 Ko 25, 272.

165 Ct. H. Gunkel, Elias, Jahve und Baal (Tubinga 1906) 45-67; F. M. Cross, Canaanite Myth and
Hebrew Epic. Essays in the History of the Religion of Israe/ (Cambridge 1973); M. S. Smith, The
Early History of God. Yabhweb and the Other Deities in Ancient Israe/ (Nueva York 1990); F.
Crisemann, Elia, ad hoc, |. Day, Yabweh and the Gods and Goddesses of Canaan (Sheftield 2000);
Temple and Worship in Biblical Israel (Londres 2005); B. Lang, The Hebrew God. Portrait of an
Apncient Deity New Haven 2002).

166 H. Gunkel, Elas, Jabve und Baal, 35-44.
167 O. Eissfeldt, Der Gott Karmel (Betlin 1953).
168 O. H. Steck, Uberlieferung und Zeitgeschichte, 32ss.

169 G. Forer, Elia, 42-47.52-79. Ct. E. Sellin y G. Fohrer, Einleitung in das Alte Testament
(Heidelberg 1965) 252s.

170 R. Smend, “Der biblische und der historische Elia”, especialmente 180-184.

" G. Hentschel, Die Eljjaherziblungen. Zum Verhdltnis von historischem Gescheben und geschichtlicher
Erfabrung (Leipzig 1977); “Die geschichtlichen Wurzeln der Elijatradition”, en VV. AA., Dein
Wort Beachten. Alttestamentliche Aufsditze (Leipzig 1981) 33-57.

172 F, Crusemann, Elia, 13-19.

173 Cf. el debate acerca de si Elfas se presenta como un segundo Moisés en la teofania de 1
Re 19 en la introduccion al capitulo siete.
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Elias en las crisis politicas y religiosas de su tiempo;' ™ por otra, las tradiciones

populares que a manera de hagiografia magnifican al personaje hasta alcanzar
. . . . 175

proporciones legendarias gracias a los relatos de milagros' ™ —a los que se buscan

explicaciones naturalistas—'" y los rasgos mosaicos que perfilan su figura.'”” Concluye

que

...el relato [refiriéndose a 1 Re 19] es histdrico, en la medida que presenta una parte

importante de la teologia de Elias envuelta en ropaje narrativo.'™

En esta misma linea, Rofé deja a un lado los relatos de milagros'” para alcanzar
el posible nuicleo histérico, que reduce a la lucha contra el Ba‘al de Tiro introducido
por Jezabel y al celo por la causa de Yahvé'™ —retomaremos su trabajo en el capitulo

seis—.

Sin embargo, para buena parte de los exégetas que realizan analisis narrativos

del ciclo de Elias resulta irrelevante si los milagros atribuidos a Elias pueden

174 En linea con Fohrer, Gray incluye los siguientes episodios que no coinciden en todos sus
detalles con la propuesta del primero: a) la protesta contra el culto a Baal (1 Re 17,1; 18); b)
la persecucién sufrida por el profeta y por los adoradores de Yahvé (1 Re 17,3 [la estancia
con la viuda, dejando al margen los milagros]; 18,7-14; 19); ¢) el viaje al Horeb (1 Re 19,1-
18), entendido como un acto profético simbolico; d) el lamamiento de Eliseo (1 Re 19,19-
21); e) la denuncia de Ajab en el incidente de la vifia Nabot (1 Re 21); y f) la denuncia de
Ocozias por consultar a Baal-Zebul (2 Re 1,2-8.17a). J. Gray, Kings, 372ss. Cf. la aportacion
de E. ben Zvi en “Prophets and Prophecy in the Compositional and Redactional Notes in I-
II Kings”, ZAW 105 (1993) 331-351.

175 Robinson apunta que los ciclos de Elfas y Eliseo sobresalen en la BH por la concentracion
de milagros, superado solo por la narracién del éxodo; The First Book of Kings (Cambridge
1972) 190.

176 Cf. J. G. Eichhotn, Allgemeine Bibliothek der biblischen Litteratur IN.2 (Leipzig 1792) 193ss.

177 Gray menciona en su comentario a 1-2 Re los siguientes: a) la alimentacion en el wadi
Carit (1 Re 17,2-6); b) los milagros en casa de la viuda de Sarepta (1 Re 17,14-16.17-24); ¢) 1a
ayuda del angel (1 Re 19,4-8); d) el castigo de los emisarios de Ocozias (2 Re 1,9-16); ¢) la
subida al cielo en un carro de fuego (2 R 2,1-12); Kings, 375ss.

178 G. Fohrer, Elia, 61.

179 Otro de los aspectos debatidos es si los milagros deberfan interpretarse como actos
magicos, o no; cf. D. R. Ap.-Thomas, “Elijah on Mount Carmel”, PEQ 92 (1960) 146-155;
W. Thiel, “Ursprung und Entfaltung”, 28-32. Desde muy pronto, la critica se interesa en los
milagros y demas sefiales maravillosas que se asocian a su persona y que desempeflan una
funcién central en la mayoria de sus relatos, para los que se buscan explicaciones naturalistas.
Cft. J. G. Eichhorn, Alfgemeine Bibliothek, 193ss.

180 A. Roté, Prophetical Stories, 193. Ctf. C. A. Keller, “Wer war Elia”, TZ 16 (1969) 298-313;
W. Thiel, “Ursprung und Entfaltung”, 32-36.



Capitulo 1. ¢En qué consiste el andlisis literario? 48

explicarse “cientificamente”, si estamos ante afiadidos tardios teologizados, o si en

realidad se transfirieron desde el ciclo de Eliseo. Gross Louis afirma al respecto:

Para nuestros propdsitos este problema no nos parece importante. Lo importante es ver cino
se transmite el poder del Serior a través de estos milagros, preguntarnos por qué se eligieron
esos milagros en concreto y con qué fin, especular por qué ciertos milagros se repiten en las

narraciones de los dos profetas. Este es el texcto que tenemos, sea cual sea su origen, este es el

texcto que ha influido en la literatura desde hace cientos de asios."”!

Como se aprecia en la cita, el interés de las nuevas lecturas literarias se centra
en la logica narrativa que subyace al relato. Al trasladar la produccién de sentido bien
al texto, bien al lector, aquellas han relativizado el peso especifico que en los métodos
diacrénicos adquiere la historia. Frente a quienes buscan el sentido fuera del texto,
los exégetas que apuestan por una aproximacion literaria lo encuentran adentrandose
en el mundo creado por el relato. Los métodos historico-criticos ya pusieron de
relieve que los redactores biblicos fusionaron las fuentes a su alcance, crearon marcos
narrativos, insertaron comentarios que en algunos casos —como el de la historia
deuteronomista— tienen un lenguaje identificable, se entrometieron en el relato para
aclarar sus intenciones, valoraciones, énfasis teoldgicos, etc. Pero lo que en su
opinién es un obstaculo para alcanzar el nacleo historico de los relatos biblicos, para

la Critica Cultural y el analisis narrativo son fuente de sentido.

No obstante, las corrientes narratolégicas postclasicas'® han abandonado
el formalismo y el esencialismo de las primeras décadas para resituar la importancia
de la referencialidad historica en el analisis del relato. A ello ha contribuido el Nuevo

Historicismo que surge en la década de los ochenta de la mano del critico

181 K. R. R. Gross Louis, “Elijah and Elisha”, en K. R. R. Gross Louis, J. S. Ackerman y T. S.
Warshaw (eds.), Literary Interpretation of Biblical Narratives (Nashville 1974) 181s.

182 Hs el caso de la narratologia cognitiva, que ha demostrado que los lectores evocan el
mundo de la narracién sobre la base de su conocimiento del mundo real, lo que obliga al
critico literario a integrar el analisis de la realidad en su trabajo. El resultado es que los
conceptos narratolégicos se vuelven mas fluidos y contextualizados. Cf. M. Jahn, “Frames,
Preferences, and the Reading of Third-Person Narratives: Towards a Cognitive
Narratology”, PT 18/4 (1997) 441-468; ““Speak, Friend, and Entet’: Garden Paths, Artificial
Intelligence, and Cognitive Narratology”, en D. Herman (ed.), Narratologies: New Perspectives on
Narrative Analysis (Columbus 1999) 167-194; ““Awake! Open Your Eyes’ The Cognitive
Logic of External and Internal Stories”, en D. Herman (ed.), Narrative Theory and the Cognitive
Sciences (Stanford 2003) 195-213; M. Fludernik, Towards a “Natural” Narratology (Londres
1996); “Natural Narratology and Cognitive Parameters”, en D. Herman (ed.), Narrative
Theory, 243-267; D. Herman, Story Logic: Problems and Possibilities of Narrative (Lincoln 2002); A.
Palmer, Fictional Minds (Lincoln 2004); L. Zunshine, Why We Read Fiction: Theory of Mind and
the Novel (Columbus 2000).
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184
Desde esta

Greenblatt,' influido por Foucault or el antropdlogo Geertz.

> y g

perspectiva se reivindica el retorno de la historia a los estudios biblicos, aunque sin

perder de vista que la Biblia debe leerse como literatura, es decir, reconociendo la

importancia de la subjetividad del lector en la produccién de sentido, atendiendo a las

diferentes voces del texto, tomando en consideracion las relaciones de poder que se
> q

2 185
encuentran en €l, etc.

Gracias a esta sensibilidad por la Biblia como obra artistica, las aproximaciones
literarias ofrecen herramientas para trabajar el texto en su forma final, con seguridad
el aspecto mas débil y descuidado de los métodos historico-criticos. De hecho, y pese
a sus presupuestos ideoldgicos divergentes, la mayoria de los criticos emplea un
metalenguaje comun que incluye conceptos tales como *“intertextualidad”,
“narratologfa”, “autor implicito”, “punto de vista”, etc., que ya han entrado a formar
parte del discurso exegético comun. Hoy ya no resulta extrafio hablar de la *trama del
libro de Rut, de David como un personaje de 1-2 Sam, o del narrador del cuarto
evangelio, en lugar del cuarto evangelista. No obstante, no podemos dejar de sefialar
que la comprension de tales conceptos no es uniforme y que exige amplios
conocimientos de teorfa literaria. Es esta otra de las criticas mas frecuentes vertidas

en contra de estas lecturas, lo que nos obligara a incluir un glosario donde se definan

los conceptos empleados en el analisis de la segunda parte.

Volviendo al texto que nos ocupa, las monografias y los articulos dedicados a
1-2 Reyes vy al ciclo de Elias que analizan los textos desde las diferentes disciplinas
que conforman las nuevas lecturas literarias se han ido incrementando en los ultimos
veinticinco afios. Los comentarios a Reyes incluyen de forma mas o menos explicita y
con importantes divergencias metodologicas entre si el analisis literario. Ya
mencionamos en las primera paginas el comentario que Alonso Schokel dedicara a 1-

2 Re; posteriormente publica un articulo que se acerca al estilo narrativo de la historia

183 S. Greenblatt, “Resonance and Wonder”, en P. Collier y H. Geyer-Ryan (eds.), Literary
Theory Today (Cambridge 1990) 74-79. Cf. P. Hamilton, Historicism (Londres 1996); C.
Colebrook, New Literary Histories: New Historicism and Contemporary Criticism (Manchester 1997);
C. Gallagher y S. Greenblatt, Practicing New Historicism (Chicago 2000).

184 C. Geertz, La interpretacion de las culturas (Barcelona 2003'2). Geertz también ha influido en

la obra del tedlogo G. Lindbeck, perteneciente a la escuela de Yale; cf. The Nature of Doctrine:
Religion and Theology in a Post-Liberal Age (Filadelfia 1984).

185 Para una aproximacion al Neohistoricismo en la exégesis biblica, cf. G. Hens-Piazza, The
New Historicism (Mineapolis 2002). Cf. las reflexiones al respecto de G. Andersson en
Untamable Texts. Literary Studies and Narrative Theory in the Book of Samuel (Nueva York 2009)
esp. 118-128.
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deuteronomista, titulado “Arte narrativa [sic] en Josué-Jueces-Samuel-Reyes”."™ Sin
pretender ser exhaustivos, mencionamos las monografias que desde finales del siglo
XX se han dedicado a los libros de Reyes con aportaciones desde las nuevas lecturas

literarias escritas por Walsh,'"” Brueggemann'® o Cogan.'”

Una de las primeras monografias que aborda de forma explicita el ciclo de
Elias desde el analisis literario es el libro de Hauser y Gregory From Carmel to Horeb:
Eljjah in  Crisis}” en el que ambos se aproximan desde dos enfoques
complementarios. Mientras que el primero esta mas proximo a la critica retorica,
Gregory se centra en el estudio de la *ironfa en los niveles verbal y dramatico desde
una perspectiva que podriamos insertar en el analisis narrativo. En la obra colectiva
de 1994, Tarlin combina los instrumentos del analisis narrativo con la hermenéutica
feminista en su analisis del ciclo de Elias e interpreta la itinerancia que caracteriza la
narracién como un rasgo femenino, junto a la fragmentacion, la contradiccion, la

" Por su parte, Brodie se ocupa en The Crucial Bridge'™ de

ambigiiedad y la apertura.
los paralelismos existentes entre las narraciones de Elias y Eliseo, que le llevan a
concebirlas como un relato unitario. En capitulos posteriores analiza ambos ciclos
como una sintesis interpretativa de la historia primordial de Gn, para terminar
justificando que estamos ante un modelo literario que sirvidé para dar forma a los
evangelios. La obra de Savran Encountering the Divine' analiza el relato teofanico de 1
Re 19 ala luz de la categoria empleada por Alter de #pe-scene y dedica su capitulo siete
al estudio de la *intertextualidad, propuesta que ha servido de punto de partida para

el capitulo siete de nuestro trabajo.

Por lo que respecta a los articulos en revistas especializadas, Cohn dedica su

articulo de 1982 a analizar la estructura de los caps. 17-19"" y a defender la

186 I.. Alonso Schokel, “Arte narrativa [sic] en Josué-Jueces-Samuel-Reyes”, EszBzb 48 (1990)
145-169.

187 J.'T. Walsh, 7 Kings (Collegeville 1996).

188 W. Brueggemann, 7 ¢ 2 Kings (Macon 2000).

18 M. Cogan, 7 Kings. A New Translation with Introduction and Commentary Nueva York 2001).
190 A. J. Hauser y R. Gregory, From Carmel to Horeb: Eljjah in Crisis (Sheffield 1990).

91 . Tartlin, “Towards a ‘Female’ Reading of the Elijah Cycle”, en A. Brenner (ed.), A
Feminist Companion to Samuel and Kings (Sheffield 1994) 208-217.

192T. L. Brodie, The Crucial Bridge. The Eljjah-Elisha Narratives as an Interpretative Synthesis of
Genesis-Kings and a Literary Model for the Gospels (Collegeville 2000).

193 G. Savran, Encountering the Divine. Theophany in Biblical Narrative (Londres 2005).
194 R. L. Cohn, “The Literary Logic of 1 Kings 17-19”, JBL. 101 (1982) 333-350.
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coherencia narrativa de los tres capitulos a partir de un patrén literario vertebrador,
con una serie de correspondencias que refuerzan su unidad. Herr sofistica su modelo
tres afios después en su articulo “Variations on a Pattern: 1 Kings 197" Sin
embargo, Robinson llega a una conclusién diametralmente opuesta en 1991,
calificando el ciclo de Elias de una “chapuza” que une tradiciones tan dispares que
imposibilita interpretarlo de forma holistica."” Dos articulos que se ocupan
especificamente de las estrategias narrativas del ciclo de Elias son los de Lawrie'” y
Glover." Olley dedica su articulo de 1998 a analizar cémo se presenta la figura de
Elias y la relacion que establece con Yahvé. Un dltimo ejemplo de lectura narrativa
en el ambito angloparlante es “The Limits of Power: Revisiting Elijah at Horeb*,*”
donde el autor interpreta la voz de Yahvé en la teofanfa como una forma de limitar el
poder del que Elias hace gala en 1 Re 18. Terminamos citando el reciente comentario
de Zamora a 1 Reyes,”" donde sin renunciar a los resultados de la exégesis histético-
critica analiza el final de la obra deuteronomista desde el analisis narrativo, asi como
uno de los pocos articulos escritos en castellano, en el que Yebra defiende que el

capitulo es

una unidad literaria independiente en consonancia con todo el ciclo de Elias y en estrecha
relacion con 1 R 17-19 [...] Dentro de ese conjunto, el capitulo 19 constituye una unidad
independiente dotada de sentido completo.””

Volveremos a algunas de estas propuestas en el capitulo seis, cuando
establezcamos las relaciones intertextuales entre el relato de la sequia (1 Re 17-18) y

la narracion teofanica del Horeb (1 Re 19).

195 D. D. Herr, “Variations on a Pattern: 7 Kings, 197, JBL. 104 (1985) 292-294.

196 B. P. Robinson, “Elijah at Horeb, 1 Kings 19:1-18: A Coherent Narrative?”, RB 98 (1991)
513-536.

197 D. Lawtie, “Telling of(f) Prophets: Narrative Strategy in 1 Kings 18:1-19:18”, NSL. 23/2
(1997) 163-180.

198 N. Glover, “Elijah versus the Narrative of Elijah: The Contest between the Prophet and
the Word”, JSOT 30/4 (2006) 449-462.

199 1. W. Olley, “YHWH and His Zealous Prophet: The Presentation of Elijah in 1 and 2
Kings”, JSOT 80 (1998) 25-51.

200 §. Tonstad, “The Limits of Power: Revisiting Elijah at Horeb”, SJOT 19 (2005) 253-266.
201 P, Zamora Garcia, Reyes I. La fuerga de la narracion (Estella 2011).
22 C. Yebra Rovira, “Dios y Elfas, su profeta, en 1 Reyes 197, EstBib 64 (2006) 449.






CAPITULO 2. LA INFLUENCIA DEL ANALISIS NARRATIVO EN
LA EXEGESIS VETEROTESTAMENTARIA

2.1 Introduccion

, ’ , . 1 ,
Uno de los fenémenos contemporaneos —cuanto menos postromantico— mas
interesantes para los estudiosos de la Biblia es su reciente redescubrimiento como
obra literaria por parte de autores que no tienen un interés religioso especifico,” el
cual se inserta en un movimiento mas amplio, como es el estudio formal de la
religiéon que durante las ultimas décadas se ha incrementado en el ambito académico
5 3 4 5 , , .
de lengua inglesa. De la mano de Scott Jr.,” Frye,” Hopper,” y en época mas reciente

de Kermode,” Alter’ y Bloom,® los libros de Génesis, Job, los evangelios o

! La Biblia se recibe en Occidente como un libro religioso y solo secundariamente como obra
literaria, hasta que el Romanticismo invierte esta relacion. Por ejemplo, en Génie dn
christianisme, obra escrita entre 1795 y 1799 y publicada en Francia en 1805, F.-R. de
Chateaubriand escribe una de las apologias de la Biblia mas conocida —también estética—;
ediciéon en castellano: Genio del cristianismo o bellezas de la religion cristiana (Barcelona 1832). Cf.
A. A. Avni, The Bible and Romanticism: The Old Testament in German and French Romantic Poetry
(La Haya 1969); M. H. Abrams, Natural Supernaturalism: Tradition and Revolution in Romantic
Literature Nueva York 1973); S. Prickett, Words and “T'he Word”: Language, Poetics and Biblical
Interpretation (Cambridge 19806); Origins of Narrative: The Romantic Appropriation of the Bible
(Cambridge 19906); D. Jasper, The Sacred and Secular Canon in Romanticism: Preserving the Sacred
Truths Nueva York 1999).

2 Cf. J. Barton, ;Qué es la Biblia? (Bilbao 2004).
3 N. A. Scott Jr., The Wild Prayer of Longing: Poetry and the Sacred New Haven 1971).

4 El reverendo anglicano y critico literario canadiense Frye es uno de los autores que mas ha
influido en el ambito anglosajon, al cual volveremos mas adelante. Su libro de 1957 Anatomia
de la critica: Cuatro ensayos (Caracas 1977) sigue siendo una de sus obras mas influyentes; en ¢él
recupera la propuesta de los cuatro planos de sentido que caracterizaron la hermenéutica
biblica medieval —anagégico, moral, alegérico y literal—.

> S. R. Hopper (ed.), Spiritual Problems in Contemporary Literature. A Series of Addresses and
Discussions Nueva York 1957).

¢ F. Kermode, The Genesis of Secrecy: On the Interpretation of Narrative (Cambridge 1979); F.
Kermode y R. M. Alter (eds.), The Literary Guide to the Bible (Cambridge 1987). En este dltimo,
Alter y Kermode se distancian tanto de la investigacién historico-critica tradicional asociada a
las lecturas teoldgicas, como de los abordajes estructuralistas, deconstruccionistas y
feministas.

7 R. Alter, The Art of Biblical Narrative (Nueva York 1981); The Art of Biblical Poetry (Nueva
York 1985); The World of Biblical Literature (Nueva York 1992). Familiarizado con la cultura
clasica y con el midras judio, Alter recurre en su analisis comparativo a autores como
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Apocalipsis figuran en los programas universitarios como nunca antes.’

En los manuales al uso se viene repitiendo que el analisis narrativo de la
Escritura se abrié6 paso cuando los biblistas se “asomaron de puntillas™’ al
departamento de literatura inglesa, topico confirmado por el desarrollo que esta
disciplina ha tenido en el 4mbito anglosajén'' como resultado de la fructifera
convergencia que en los ultimos afios se ha producido entre los exégetas
insatisfechos con los métodos historico-criticos y los criticos literarios herederos de
la Nueva Critica, el Estructuralismo, la Nueva Critica Retorica, etc. Los primeros se
han interesado en las nuevas teorfas literarias para ampliar los limites de la exégesis
tradicional o bien sustituir la antigua ortodoxia histérico-critica, al tiempo que criticos
seculares como Alter, Perry, Sternberg o Bar-Efrat han situado el analisis de los
textos biblicos en el marco mas amplio del analisis literario de los clasicos universales,
tras llegar al consenso en los afios setenta del siglo pasado de que los textos biblicos

pueden —deben— leerse como literatura.'”” En este contexto, el analisis natrativo es

Homero, Rabelais, Flaubert, Ibn Ezra o Dickens. Cf. The Pleasures of Reading in an ldeological
Age Nueva York 1989).

8 H. Bloom, E/ /ibro de | Barcelona 1995); sDdnde se encuentra la sabiduria? (Madrid 2005); Jessis
'y Yabvé: los nombres divinos Madrid 2000).

? No es de extrafiar que EE.UU. haya sido la cuna de este renovado interés en la Biblia, ya
que la literatura inglesa ha sido esp. permeable a su influencia literaria y alli confluyen dos
tradiciones religiosas que son asiduas lectoras de la Biblia, como son el judaismo y el
protestantismo.

10 Por ejemplo, la obra Mark as Story es el resultado de la peticién que Rhoads hizo a su
colega Michie, profesor de literatura inglesa, para que interviniera en un curso sobre Biblia
aplicando la metodologia de la Nueva Critica. D. Rhoads y D. Michie, Mark as Story: An
Introduction to the Narrative of a Gospel (Filadelfia 1982). Volveremos a ella en las péaginas
siguientes.

11 Moore discrepa y considera que en el caso de los evangelios no es posible encontrar un
paralelismo claro con los estudios seculares; Literary Criticism and the Gospels: The Theoretical
Challenge (New Haven 1989) 11. Por su parte, el critico Weitzman sefiala que “por muy
novedoso que resultara el enfoque literario de la Biblia en los ochenta, el intento de abordarla
como una obra con valor estético —y no solo religioso o histérico— es tan antiguo como casi
todos los demds métodos de estudio biblico”; “Before and After The Art of Biblical
Narrative,” Proof 27 (2007) 192.

12 Para introducirse en el debate acerca de la legitimidad de leer la Biblia como literatura, cf.
K. R. R. Gros Louis, J. S. Ackerman y T. S. Warshaw, The Bible and the Reader: An Introduction
to Literary Criticism (Filadelfia 1985); L. Ryken, How #o Read the Bible as Literature (1984); J. B.
Gabel y C. B. Wheeler, The Bible as Literature. An Introduction (Nueva York 19806); L. Ryken y
T. Longman 11 (eds.), A Complete Literary Guide to the Bible (1993); D. Notrton, .A History of the
Bible as Literature, 2 vols. (Cambridge 1993); A History of the English Bible as Literature
(Cambridge 2000).
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una de las muchas aproximaciones literarias que afirman que los escritores
veterotestamentarios explotaron con éxito los recursos narrativos para crear un

mundo propio, caracterizar a los personajes, generar una *intriga, etc.

En las paginas siguientes veremos coémo la narratologfa literaria ha
diversificado el panorama exegético, influyendo en el desarrollo mas reciente de la
exégesis y contribuyendo a  configurar una  poética  especificamente
veterotestamentaria. Confirmaremos dos de las conclusiones a las que el lector habra
llegado tras la lectura del capitulo uno, a saber: la enorme diversificaciéon de escuelas
narratolégicas que oscurece la terminologia y confunde a quien pretende introducirse
en sus metodologfas, asi como la gran facilidad con que los diferentes modelos

cruzan las fronteras propias y ajenas.

No obstante, si tuviéramos que sefialar los nombres mas relevantes para la
exégesis biblica, podriamos asumir como punto de partida la propuesta de
Polkinghorne,” para quien el estudio contemporineo de la narratividad se
fundamenta en las siguientes cuatro tradiciones —la presentaciéon de la hermenéutica
alemana ha quedado fuera de nuestro ambito de analisis para evitar una primera
seccion introductoria excesivamente prolija—, a cuyos nombres consideramos
imprescindible anadir las figuras de Ricoeur, Booth, Chatman y Genette,* aunque no

todos han influido con la misma intensidad en la exégesis veterotestamentaria:

e A. Greimas

FORMALISMO NUEVA ESTRU(;TURALISMO HERMENEUTICA
RUSO CRITICA FRANCES ALEMANA

* V. Propp * N. Frye * T. Todorov * H. G. Gadamer

* M. Bajtin ¢ R. Scholes * R. Barthes o W. Iser

* H.R. Jauss

Liustracion 8. Los cuatro pilares que sustentan la narratologia contempordnea, segrin D. E.

Polkinghorne.

13 D. E. Polkinghorne, Narrative Knowing and the Human Sciences (Albany 1987).

14 Cf. los autores citados al respecto en los apartados 1.4.1 y 1.4.2.
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2.2 La irrupcion de la narratologia literaria contemporanea en las
metodologias exegéticas biblicas'

En sentido amplio, la narratologfa literaria contemporanea es una subdisciplina
de la poética que estudia las caracteristicas propias de los textos narrativos, su
comunicacion y recepcion. Aunque comenzé centrandose en el estudio de la novela,
en la actualidad ha ampliado su campo de estudio a la narrativa en general,
incluyendo relatos orales, peliculas, obras teatrales, etc. La narratologfa identifica los
elementos propios, las estructuras y estrategias de las obras literarias para abstraer
principios generales que explican como el lector descifra el sentido durante el
proceso de lectura y cuales son los efectos que el texto tiene sobre él. Como toda
teorfa literaria que se precie, los origenes de la narratologfa actual se remontan a la
Pocética de Aristoteles, donde ya se encuentra una teoria de la narratio como ars, es
decir, como técnica sometida a las exigencias de orden, ritmo y decoro, que incluye
muchos de los términos que se emplearan siglos después, aunque con importantes
diferencias de matiz: *“episodio”, “reconocimiento”, “nudo”, “desenlace”, etc.'s
También se pueden rastrear en el filésofo griego los elementos constitutivos de la
estructura narrativa: el narrador, la historia, los personajes, el tiempo, el espacio y el
discurso. No pocos narratélogos del siglo XX —comenzando por los formalistas

rusos— parten del acervo terminolégico y conceptual aristotélico, como es el

15 Para una introduccién a la narratologia literaria, cf. S. Rimmon-Kenan, Narrative Fiction:
Contemporary Poetics (Abingdon 1983); M. Bal, Teoria de la narrativa: una introduccion a la
narratologia (Madrid 1985); F. K. Stanzel, Theorie des Erzablens (Gotinga 19959); J. A. Garcia
Landa, Accidn, Relato, Discurso: Estructura de la ficcion narrativa (Salamanca 1998); H. P. Abbott,
The Cambridge Introduction to Narrative (Cambridge 2002); José R. Valles Calatrava, Diccionario de
teoria de la narrativa (Granada 2002); Teoria de la narrativa: Una perspectiva sistemdtica (Madrid
2008); D. Herman, M. Jahn y M.-L. Ryan (eds.), Routledge Encyclopedia of Narrative Theory
(Abingdon 2005); J. Phelan y P. J. Rabinowitz (eds.), A Companion to Narrative Theory (Oxford
2005); M. Fludernik, Einfiibrung in die Erzabitheorie (Darmstadt 20006); P. Hithn et al. (eds.),
Handbook of Narratology (Berlin 2009); J.-C. Meister et al. (eds.), The Living Handbook of
Narratology (Hamburgo 2010); W. Schmid, Narratology. An Introduction (Betlin 2010).

16 Varios criticos espafioles han defendido la utilidad de aprovechar conceptos de la retérica
clasica para dar cuenta de las singularidades del texto narrativo y de sus elementos
constitutivos: el papel del narrador, la organizaciéon temporal, etc. Por ejemplo, Pozuelo ha
seflalado la convergencia entre categorfas retoricas y narratologicas en el caso de las
contraposiciones ordo naturalis/ ordo artificialis y los conceptos formalistas fabula/ szupet. J. M.
Pozuelo Yvancos, Teoria del lenguaje literario (Madrid 1988) 142-165. Cf. T. Albadalejo
Mayordomo, Teoria de los mundos posibles. Macroestructura narrativa. Andlisis de las novelas cortas de
Clarin (Alicante 1980).
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concepto de “fabula”, entendida como organizaciéon del material narrativo; dicho
concepto dara lugar a la posterior distincion entre “historia” y “discurso” a partir del
manifiesto de James “The Art of Fiction” en el ambito angloparlante y de la

distincién establecida por el formalista ruso Tomachevski entre fable y sjnzet.”

No obstante, los precedentes inmediatos del analisis narrativo aplicado a los
textos biblicos se encuentran en “los primeros pasos” de la narratologfa y su etapa
clasica, donde podemos distinguir dos lineas confluyentes. Por una parte, debemos
destacar la narratologfa desarrollada por los herederos de la Nueva Critica
norteamericana a partir de los aflos sesenta y setenta del siglo pasado, cuando
comienzan a publicar tedricos como Hardy, la cual dedica dos de sus obras a estudiar
la novela,”® o Scholes, Phelan y Kellogg,” quienes en The Nature of Narrative incluyen
en su ambito de estudio el cuento popular, la alegoria o la *satira. En la década
siguiente, una serie de obras colectivas en las que participan nombres tan relevantes
para la exégesis biblica como Sternberg o Kermode consolidan el paso desde una
concepcion formalista de la narratologia hacia otra mas cercana a la Respuesta del
Lector: The Theory of the Novel,” Towards a Poetics of Fiction™ e Interpretation of Narrative,””
aunque el salto cualitativo se produce gracias a la revista New Literary History, sobre

todo a partir de la publicacion del especial On Narrative and Narratives en 1975-76.%

En sentido estricto, el término narrative criticism se debe al exégeta Rhoads, uno
de los pioneros en aplicar esta metodologia en la década de los setenta a los
evangelios, aunque es Alter quien populariza el concepto de “critica narrativa”. La
disciplina cobra auge en los ochenta tras publicarse la obra en colaboraciéon de
Rhoads y Michie Mark as Story, asi como la de Culpepper titulada Anatomy of the

Fourth Gospel,”* ambas deudoras de la poética de Chatman.” Por lo que respecta al

17 Cf. 1a tabla comparativa de términos y el comentario al respecto en la seccion 1.4.2.

18 B. Hardy, The Appropriate Form: An Essay on the Novel (Londres 1964); Tellers and Listeners:
The Narrative Imagination (Londres 1975).

19 R. Scholes, J. Phelan y R. Kellogg, The Nature of Narrative (Oxtord 2006%), cuya edicién
original es de 1966. Las numerosas reediciones evidencian la importancia de este clasico para
la teorfa narratologica.

20 J. Halperin (ed.), The Theory of the Novel: New Essays (Nueva York 1974).
28 M. Spilka (ed.), Towards a Poetics of Fiction (Bloomington 1977).
22 M. J. Valdés y O. J. Miller (eds.), Interpretation of Narrative (Toronto 1978).

2 On Narrative and Narratives. NLLH 6 (1975-76). Cf. On Narrative and Narratives, II. NLLH 11
(1980).

24 R. A. Culpepper, Anatomy of the Fourth Gospel: A Study in Literary Design (Filadelfia 1983).
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AT, la confluencia de cuatro obras dedicadas en los ochenta a la BH consagra
definitivamente el analisis narrativo de la misma en lengua inglesa y se comienza a
consolidar una narratologia especificamente veterotestamentaria enriquecida por las
aportaciones de criticos literarios judios, tema que recuperaremos en el apartado 2.4:
Alter, The Art of Biblical Narrative; Betlin, Poetics and Interpretation of Biblical Narrative;®
Sternberg, The Poetics of Biblical Narrative;" y Bar-Efrat, Narrative Art in the Bible.”®

Por otro lado, en paralelo a la poética norteamericana se desarrolla una
narratologia europea inspirada en la incipiente poética de los formalistas rusos.
Eichenbaum destaca en su articulo dedicado a evaluar el desarrollo del Formalismo

durante los afios 1916-1925 que su método parte de la siguiente afirmacion:

E7 objeto de la ciencia literaria debe ser el estudio de las particularidades especificas de los
objetos literarios que distinguen a éstos de toda otra materia |...) R. Jakobson |...| da

Sforma definitiva a esta idea: “el objeto de la ciencia literaria no es la literatura sino la
P 129

Yiteraturidad’ (literaturnost), es decir lo que hace de una obra dada una obra literaria”.

Las aportaciones formalistas se suman a la poética elaborada por el
Estructuralismo™ en los afios setenta para configurar una disciplina particular que
aparece formulada en el numero especial de Communications 8, dedicado al analisis
estructural del relato. Los primeros modelos de Todorov, Barthes, Bremond o
Greimas comienzan interesandose en la *trama y en la creaciéon de una gramatica de
la narracién’ para reorientarse posteriormente hacia una preocupaciéon por el

discurso y la narracién. La narratologifa ira aumentando su complejidad conceptual a

%5 Con anterioridad habfa publicado D. Robertson, The Old Testament and the Literary Critic
(Filadelfia 1977).

26 A. Betlin, Poetics and Interpretation of Biblical Narrative (Sheftield 1983).

27 M. Sternberg, The Poetics of Biblical Narrative: 1deological Literature and the Drama of Reading
(Bloomington 1985).

28 S. Bar-Efrat, Narrative Art in the Bible (Sheffield 1989); edicién en castellano: E/ arte de a
narrativa en la Biblia Madrid 2003).

2 B. FEichenbaum, “La teorfa del método formal”, en T. Todorov (comp.), Teoria de la
literatura de los formalistas rusos (Buenos Aires 2008) 37.

30 Cf. W. O. Hendricks, Semiologia del discurso literario (Madrid 19706); C. Reis, Comentario de
textos (Salamanca 1979). Ambos autores ofrecen aproximaciones significativas al fenémeno
narrativo desde la 6ptica estructuralista.

31 Cf. el ejemplo de T. G. Pavel, “Some Remarks on Narrative Grammars”, Poe 8 (1973) 5-
30. En el caso de la narratologia biblica, cf. R. W. Funk, The Poetics of Biblical Narrative
(Sonoma 1988); H. Ch. Brichto, Toward a Grammar of Biblical Poetics. Tales of the Prophets (Nueva
York 1992).
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lo largo de los ochenta y noventa del siglo XX con las aportaciones de la Semidtica,
aunque el tedrico Genette reconoce que se trata de una poética limitada, ya que se
circunscribe a la novela tradicional o a los discursos ficcionales que desarrollan una
historia™ y deja fuera del anilisis los discursos factuales basados en datos reales —la
historiograffa, la biograffa, el diario intimo, la noticia de prensa, el informe policial,
etc—"" Bl propio Genette ha elaborado una de las teorfas mas sofisticadas y
coherentes a partir del estudio de la novela de Proust En busca del tiempo perdido, cuyos
conceptos basicos configuran una suerte de gramatica de la interpretaciéon. La
influencia de Genette ha sido de gran importancia en narratélogos norteamericanos,”
europeos” e israelies,” sobre todo en el estudio de la temporalidad y de la

. ., 37 , , : 1-1: 38
focalizacion,” asi como en la exégesis biblica.

Junto a Genette, cuya poética es sin duda la mas consolidada en la exégesis
biblica, los siguientes nombres son de gran importancia para el analisis narrativo de la

Escritura: Barthes, el primero en establecer intercambios significativos entre criticos

32 G. Genette, Ficcidn y diccion (Barcelona 1991) 54.

3 No sera hasta el llamado “giro narrativo” producido en las ciencias sociales y humanas
cuando se desarrollen otras narratologias aplicadas a discursos no ficcionales, como el
lenguaje juridico, el conversacional, etc., asi como narratologfas icnicas dedicadas al analisis
de comics, peliculas, obras teatrales y cuadros, entre otros. Con ello, el concepto de “texto”
se amplia para incluir un mayor abanico de productos culturales, como en el caso de la obra
del antropdlogo C. Geertz, La interpretacion de las culturas (Barcelona 2001). Para este autor, la
cultura misma es un conjunto de textos e interpretaciones. Buena parte de los criticos
literarios interesados en la intertextualidad asume este concepto amplio de texto.

3 G. Prince, Narratology: The Form and Functioning of Narrative Berlin 1982); A Dictionary of
Narratology (Lincoln 1987).

% De igual importancia para la poética alemana es la obra Theorie des Erziblens de F. K.
Stanzel, de gran influencia en la Europa del Este, pero su obra no ha sido tan relevante en la
exégesis biblica como la de G. Genette; Theorie des Erziblens (Gotinga 1979).

36 S. Rimmon-Kenan, Narrative Fiction: Contemporary Poeties (Londres 2002). La edicién original
es de 1983.

37 A partir de Genette, la disciplina narratolégica se ha ido sofisticando; cf. G. Prince, “On
Narratology: Criteria, Corpus, Context”, Nar 3/1 (1995) 73-84; “Revisiting Narrativity”, en
W. Grinzweig y A. Solbach (eds.), Grenziiberschreitungen: Narratologie im Kontext (Tubinga 1999)
43-51; “A Point of View on Point of View or Refocusing Focalization”, en W. van Peer y S.
Chatman (eds.), New Perspectives on Narrative Perspective (Albany 2001) 43-50.

38 En su estudio de Gn 38, Bal aplica al tiempo que cuestiona el aparato critico de Genette;
M. Bal, Lethal Love: Feminist Literary Readings of Biblical Love Stories (Bloomington 1987). Cf. M.
Bal, “Close Reading Today: From Narratology to Cultural Analysis”, en W. Grinzweig y A.
Solbach (eds.), Grengiiberschreitungen, 19-40.
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literarios y exégetas biblicos al leer de forma consciente la Biblia como obra literaria,”
Greimas y su Semdntica estructural,’’ que depura la visién proppiana de la narrativa, asi
como la reflexiéon de Lévi-Strauss en torno a las oposiciones binarias y los *actantes.
Gracias a las aportaciones de estos criticos literarios, la narratologia se ha convertido
en una disciplina por derecho propio aplicada a toda la Biblia, que en los ultimos
quince afios ha aumentado considerablemente su producciéon bibliografica en la
exégesis francofona gracias —entre otros— a la creacion del Résean de recherche en

narrativité bibliqgue RRENAB), organismo que organiza coloquios desde 2001.

Situados de lleno en la exégesis biblica, el juego de palabras entre el titulo del
articulo fundacional de Muilenburg “Form Criticism and Beyond” de 1969 y su
transformacién en el del volumen colectivo Beyond Form Criticismi'' veintitrés afios
después ilustra la enorme influencia que ambas lineas narratolégicas —la anglosajona y
la europea— han ejercido en la exégesis reciente. Autores de gran relevancia para la
exégesis biblica como Alter, Bar-Efrat, Sternberg, Exum, Berlin o Gunn firman
algunos de sus articulos, que ya no apelan al analisis retérico como un desarrollo
legitimo de la Critica de las Formas, sino que abogan por la puesta en practica de los
analisis literarios herederos de las teorfas lingtisticas del siglo XX, ya se trate del
analisis retérico,” el estructural,” el narrativo* o la Respuesta del Lector,” incluso si

van en detrimento de los resultados del analisis historico-critico. EI mismo ano, The

3 Cf. R. Barthes, La aventura semioldgica (Barcelona 2009). El exégeta D. O. Via se sitia en la

linea de Barthes en su comentatio The parables: Their Literary and Existential Dimension
(Filadelfia 1967).

0 A.]. Greimas, Semdntica estructural: investigacion metodoldgica (Madrid 1971).

4 P. R. House (ed.), Beyond Form Criticism: Essays in Old Testament Literary Criticism (Winona
Lake 1992).

2 Cf. J. K. Kuntz, “Psalm 18: A Rhetorical-Critical Analysis”, en P. R. House (ed.), Beyond
Forn Criticism, 70-97.

4 Cf. D. Patte y J. F. Parker, “A Structural Exegesis of Genesis 2 and 37, id., 143-161.

4“4 Cf. B. Green, “The Plot of the Biblical Story of Ruth”, id., 206-218; A. Berlin,
“Characterization in Biblical Narrative: David’s Wifes”, id., 219-233; M. Sternberg, “The
Bible’s Art of Persuasion: Ideology, Rhetoric, and Poetics in Saul’s Fall”, id., 234-271; J. Ch.
Exum y J. W. Whedbee, “Isaac, Samson, and Saul: Reflections on the Comic and Tragic
Visions”, id., 272-308.

% Cf. W. S. Vorster, “Readings, Readers, and the Succession Narrative: An Essay on
Reception”, id., 395-407.



Capitulo 2. La influencia del analisis narrativo en la exégesis veterotestamentaria 61

Bible and Modern Literary Criticism, editado por Powell,” ya incluye la nada despreciable
cifra de 1749 referencias bibliograficas.

A partir de los afios ochenta y noventa del siglo XX, la narratologia
postclasica consolida, al tiempo que diversifica, las bases tedricas de la narratologia

clasica. En palabras de Herman:

La narratologia  postclisica (que no deberia confundirse con las teorias narrativas
postestructuralistas) incluye la narratologia cldsica como una de sus “etapas”, pero estd
marcada por la profusion de nuevas metodologias e hipdtesis de investigacion: el resultado es
un abanico de nuevas perspectivas sobre las formas y funciones de la narracion misma.
Ademas, esta fase |...| no solo expone los limites de los antignos modelos estructuralistas,
sino que ademds exprime sus posibilidades.”’

En esta dltima etapa, todavia en desarrollo, se revisan los problemas de los
antiguos modelos narrativos, como la relevancia de la referencialidad histérica en el
analisis literario,® la distincién entre “historia” y “discurso”,” el concepto y los
grados de focalizaciéon,” la voz narrativa,” etc., al tiempo que se adaptan sus bases

teoricas a los nuevos intereses de los mas recientes giros narrativo y ético. Por ultimo,

46 M. A. Powell (ed.), The Bible and Modern Literary Criticism. A Critical Assessment and Annotated
Bibliography (Nueva York 1992).

47 D. Herman (ed.), Narratologies: New Perspectives on Narrative Analysis (Columbus 1999) 2s.

4 Resulta especialmente llamativa la revisiéon que la narratologia cognitiva ha realizado en
torno a la importancia de la referencialidad —el mundo fuera del relato—, en confrontacién
con los modelos formalistas, sobre todo el Estructuralismo.

4 M. Fludernik, “Second-Person Narrative as a Test Case for Narratology: The Limits of
Realism”, S#y 28/3 (1994) 445-479; “Mediacy, Mediation, and Focalization: The Squaring of
Terminological Circles”, en J. Alber y M. Fludernik (eds.), Postclassical Narratology. Approaches
and Analyses (Columbus 2010) 105-133; R. Walsh, The Rbetoric of Fictionality: Narrative Theory
and the 1dea of Fiction (Columbus 2007).

50 S. Chatman, Coming to Terms: The Rhetoric of Narrative in Fiction and Film (Ithaca 1990); W. F.
Edmiston, Hindsight and Insight: Focalization in Four Eighteenth-Century French Novels (University
Park 1991); M. Jahn, “Windows of Focalization: Deconstructing and Reconstructing a
Narratological Concept”, Sy 30/2 (1996) 241-267; “More Aspects of Focalization:
Refinements and Applications”, en J. Pier (ed.), Recent Trends in Narratological Research: Papers
Sfrom the Narratology Round Table. GRAAT 21: ESSE 4, Debrecen, September 1997 (Tours 1999)
85-110.

51 R. Aczel, “Hearing Voices in Narrative Texts”, NLH 29 (1998) 467-500; “Understanding
as Over-Hearing: Towards a Dialogics of Voice”, NLH 32 (2001) 597-617; M. Fludernik,
“New Wine in Old Bottles? Voice, Focalization and New Writing”, NI.H 32/3 (2001) 619-
638; R. Walsh, The Rbetoric of Fictionality, op. cit.; “Person, Level, Voice: A Rhetorical
Reconsideration”, en J. Alber y M. Fludernik (eds.), Postelassical Narratology, 35-57.
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se incorpora el aparato tedrico y/o metodolégico de disciplinas ajenas a la teotfa
literaria, como el Psicoanalisis o la Critica Cultural. Todo ello conduce a la creacion
de un amplio proyecto transdisciplinar que incluye aproximaciones heterogéneas y
tifie de eclecticismo la poética postclasica.” Las escuelas herederas del giro lingiifstico
se entrecruzan e interrelacionan generando una serie de yuxtaposiciones, tensiones e
incluso contradicciones entre las distintas poéticas; esta practica no solo ha resultado
fructifera para el desarrollo tedrico de la narratologia, sino que también ha ampliado
sus temas de interés, de forma muy especial en los casos de la hermenéutica feminista

—con su posterior ampliacién a la exégesis gueer—"" y de la critica postcolonial.™

De modo similar, el analisis narrativo aplicado a la Biblia no solo sintetiza las
aportaciones realizadas por la poética anglosajona y la europea, sino que al mismo
tiempo se mueve con gran libertad entre los resultados de los tradicionales métodos

histérico-ctiticos,” la antropologia cultural,” etc. Se sitia con ello en el cruce de

52 Por ejemplo, Fludernik ofrece una lista de los conceptos basicos que configuran la
gramatica de la narratologfa clasica, que en su opinién son los siguientes: en primer lugar, la
distincién entre bistoria y discurso elaborada por Chatman, quiza la mas trascendental de todas;
en segundo lugar, las diferentes instancias narrativas: narrador, narratario, autor implicito,
lector implicito, etc. Incluye ademds el andlisis de la temporalidad y el concepto de
focalizacion de Genette como aspectos que mas han ocupado a los tedricos de la
narratividad; “Histories of Narrative Theory (II). From Structuralism to the Present”, en J.
Phelan y P. J. Rabinowitz, .4 Companion to Narrative Theory (Malden 2005) 42s.

53 Para una aproximacién a la narratologia gueer, cf. J. Roof, Come as You Are: Sexuality and
Narrative Nueva York 2000); S. S. Lanser, “Sexing the Narrative: Propriety, Desire, and the
Engendering of Narratology”, Nar 3/1 (1995) 85-94; “Sexing Natratology: Toward a
Gendered Poetics of Narrative Voice”, en W. Grinzweig y A. Solbach (eds.),
Grengiiberschreitungen, 167-184.

5% Para una aproximacion a la narratologfa postcolonial, cf. M. L. Pratt, Imperial Eyes: Travel
Writing and Transculturation (Londres 1992); D. Spurr, The Rhetoric of Empire: Colonial Discourse in
Journalism, Travel Writing, and Imperial Administration (Durham 1993); L. Doyle, Bordering on the
Body: The Racial Matrix of Modern Fiction and Culture (Nueva York 1994); B. Richardson,
Unnatural 'V vices: Extreme Narration in Modern and Contemporary Fiction (Columbus 2000);
“Singular Text, Multiple Implied Readers”, S7y 41 (2007) 259-274.

55 Cf. lo dicho respecto del eclecticismo que caracteriza las nuevas lecturas literarias en el
apartado 1.4. Ejemplo de dicho eclecticismo es la coleccion de R. Schwartz (ed.), The Book
and the Text: The Bible and Literary Theory (Cambridge 1990).

%0 De especial importancia para la exégesis reciente es la obra del antropélogo francés Girard,
en concreto sus conceptos de “deseo mimético” y “mecanismo sacrificial”. Con el primero
afirma que toda identidad humana se atticula al desear lo que el otro desea y/o posee, o
dicho de otro modo, cuando tratamos de convertirnos en el otro y usurpar su identidad. En
cuanto al mecanismo sacrificial, se vincula a la idea del “chivo expiatorio”, una victima
inocente contra la que se dirige la violencia generada por el deseo mimético, la cual asume la
culpa y restablece asi el orden social. Cf. R. Girard, E/ chivo expiatorio (Barcelona 19806); La
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caminos creado en los dltimos veinte anos del siglo XX entre lingtistas, teéricos

literarios y exégetas, cuyas aportaciones sintetiza Marguerat del siguiente modo:

E/ aparato de lectura del andlisis narrativo se construyo en Estados Unidos, desde donde ha
llegado hasta nosotros. Se aprovecha del pragmatismo americano y del poder de integracion
que reina al otro lado del Atlintico. Pero es preciso seialar inmediatamente que esta nueva
lectura utiliza los frutos de trabajos tedricos producidos por especialistas del lenguaje en el
mundo entero: en Francia por Gérard Genette (narracion e intertextualidad) y Paul Ricoeur
(la temporalidad narrativa); en Alemania por Wolfgang Iser (el concepto de lector); en los
Estados Unidos por Seymour Chatman (la retérica narrativa), Wayne Booth (la ironia) y
Boris Uspensky (la poética del relato). |...| El conjunto es heterogéneo, puesto que en él se
encuentran codo con codo recuperaciones de la dramaturgia clisica (la nocion de personage) y
legados de la semidtica (la trama o programa narrative), unidos a datos nuevos (el concepto de
antor y de lector, la temporalidad, la retérica narrativa).”’

Este declarado eclecticismo es el punto mas débil del analisis narrativo segun
sus detractores, pero su mayor virtud para sus incondicionales. En opiniéon de
Weitzman, su eclecticismo no es sino sefal de su decadencia, ya que equivale a
validar todas las disciplinas y evitar los desaffos que se plantean las unas a las otras.™
Por el contrario, en muchos manuales se percibe como una virtud: el exégeta
competente es aquel capaz de emplear las herramientas de diferentes disciplinas que

se ajusten a las necesidades interpretativas. Por ejemplo, Mitchell afirma que

ninguno de estos métodos [refiriéndose a la Critica Retorica y a la Nueva Critica
Literaria] debe tomarse como un simple modelo de tres puntos para efectuar una
interpretacion correcta |...| cada uno antepone un conjunto diferente de cuestiones y recursos
que el lector astuto puede rentabilizar en su lectura |...| Estas metodologias tampoco deben
tratarse como profesiones; uno no deberia aspirar a ser sinicamente un “critico retorico” o un
“eritico literario”. La pluralidad de enfoques interpretativos no es una moda pasajera
moderna ni posmoderna, sino que esta aqui para quedarse, y los lectores informados deberian
prepararse para escuchar ¢ incluso hablar muchas lenguas, annque tengan sus propias
preferencias e inclinaciones diferenciadas. ..”

ruta antigua de los bhombres perversos (Barcelona 1989); Cuwando empiecen a suceder estas cosas.

Conversaciones con Michel Treguer (Madrid 1996); VVeo a Satin caer como el relampago (Barcelona
2002); La violencia y lo sagrado (Barcelona 2005).

57 D. Marguerat, A. Wénin y B. Escaffre, En torno a los relatos biblicos (Estella 2005) 12.
58 S. Weitzman, “Before and After The Art of Biblical Narrative”, Proof 27 (2007) 200.

5 M. M. Mitchell, “Rhetorical and New Literary Criticism”, en J. W. Rogerson y J. M. Lieu,
The Oxford Handbook of Biblical Studies (Oxford 2006) 616.
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Con todo, la narratologia postclasica presume de situarse en una era post-
teorica liberada de los dogmas tecnicistas y los esquemas escolasticistas del pasado,
asi como de las terminologias cripticas que caracterizaron el Estructuralismo, lo que
le permite abrir un campo de investigaciéon interdisciplinar amplio, diverso y
flexible.” Esto nos sitia en una cuestién central por la que se ha criticado a la
narratologfa biblica: la falta de claridad —otros diran rigor— a la hora de definir
conceptos o sistematizar la metodologia empleada. Si Eagleton ironizaba con el
hecho de que la hostilidad mostrada hacia la teorizaciéon suele equivaler a oponerse a

la teorfa de otros y descuidar la propia,”’ Weitzman apunta que no esta claro si esto

significa que la teoria ha triunfado y que ahora nos toca combatir su legado, o es que la teoria
ha fallado en cierta medida y abora somos libres para hacer caso omiso a sus esfuergos por
desestabilizar la interpretacion.”

Convertido en un crisol de influencias y liberado en parte de las constricciones
tedricas de escuelas anteriores, el anilisis narrativo de los textos biblicos se
caracteriza por una enorme diversidad de aproximaciones, que en unos casos elabora
analisis semidticos mds formalistas, en otros depende del aparato critico de la
Respuesta del Lector, de la critica feminista o de la teologia politica, o bien se centra
en investigaciones mads especificas, como la *intertextualidad, metodologia que

conducird los tres dltimos capitulos del presente trabajo.

60 Es muy probable que el Deconstruccionismo haya facilitado esta actitud relajada ante la
necesidad de clasificar y definir que caracteriza el periodo post-estructuralista.

01T Bagleton, Literary Theory: An Introduction (Mineapolis 1983) viii.
62 S, Weitzman, “Before and After”, 202.
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2.3 Ellugar de la poética en el desarrollo de la exégesis biblica®

Como se desprende de la secciéon anterior, en la actualidad la narratologia
literaria ocupa por derecho propio un espacio en la exégesis biblica. .o que comenzé
siendo un desafio a la hasta entonces hegemonia incontestable de los métodos
histérico-criticos se ha ido consolidando en una alternativa viable al tiempo que se ha
diversificado en diferentes escuelas, hasta el punto que Gunn afirmaba en 1992 con
excesivo entusiasmo que las lecturas literarias ya se habfan convertido o se
convertirfan en breve en la nueva ortodoxia de los métodos exegéticos.” Sin
embargo, la investigacién biblica actual se caracteriza mas bien por la heteroglosia®
propia de una comunidad de exégetas que se situan en perspectivas muy dispares y
emplean metodologias diversas. Rhoads, experto en Marcos, emplea la imagen de una
mesa redonda, en la que nadie ocupa la cabecera,* y sentado a esa mesa se encuentra
el analisis narrativo. A continuacién presentaremos cémo ha influido la poética
secular en dos disciplinas que, a nuestro juicio, se han dejado permear con mas

intensidad: la hermenéutica y la critica textual.

63 Para una introduccién al analisis narrativo aplicado a los textos biblicos, cf. M. A. Powell,
What is Narrative Criticism? (Mineapolis 1990); J. P. Fokkelman, Reading Biblical Narrative: An
Introductory Guide (Louisville 1999); D. Marguerat e Y. Bourquin, Cdmo leer los relatos biblicos.
Iniciacion al andlisis narrativo (Santander 2000); D. Marguerat, A. Wénin y B. Escaffre, En torno
a los relatos biblicos (Estella 2005); J.-L. Ska, “Nuestros padres nos contaron”. Introduccion al andlisis de
los relatos del Antigno Testamento (Estella 2012).

¢4 . M. Gunn, “New Directions in the Study of Biblical Hebrew Narrative”, en P. R. House
(ed.), Beyond Form Criticism. Essays in Old Testament Literary Criticism (Winona Lake 1992) 412,
reimpresién del articulo publicado en JSOT 39 (1987), 65-75. Sin embargo, solo un afio
después D. Clines y C. Exum apuntan que los métodos histérico-ctiticos todavia

preponderan entre los exégetas; D. Clines y C. Exum (eds.), The New Literary Criticism and the
Hebrew Bible (Sheffield 1993) 11.

05 E] exégeta Gowler emplea la imagen de la heteroglosia para describir esta situacion. Cf. el
prefacio que abre el presente trabajo.

% D. Rhoads, “Narrative Criticism: Practices and Prospects,” en D. Rhoads y K. Syreeni
(eds.), Characterization in the Gospels: Reconceiving Narrative Criticism (Sheffield 1999) 285.
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2.3.1  Poética y hermenéutica biblica

En su presentacion de las relaciones entre la poética literaria contemporanea y
la hermenéutica biblica del siglo XX, Detweiler y Robbins establecen una
clasificacion en tres grupos que nos serviran para ilustrar las posibles articulaciones
entre poética y exégesis.” En primer lugar se encuentran los exégetas que, aunque se
mantienen en el ambito de la metodologia histérico-critica, se ayudan de los métodos
resultantes del giro linglifstico en su labor exegética. Alonso Schokel o los herederos

de la escuela retérica de Muilenburg son un claro ejemplo de ello.”

Estas nuevas poéticas son una suerte de “retorica restringida”® que resolverfa
las limitaciones, carencias y lagunas de la Alta Critica al atender las caracteristicas
literarias de un determinado texto en su forma final. Estos autores no consideran que
los métodos tradicionales estén fallando, o que sus objetivos sean erréneos, sino que
se necesita dar un paso mas que abra nuevas perspectivas y sitde los textos en un
marco mas amplio que el de la simple pericopa, analizando el significado y el impacto

de esos textos en sus receptores, entre otros objetivos.

En segundo lugar, Detweiler y Robbins situan a los criticos que leen la Biblia
como literatura secular, a menudo desde una perspectiva comparada. Es el caso de
los citados Frye,70 Bloom” o Barthes,” quienes analizan los textos biblicos como si
de cualquier otra obra literaria se tratase. Dejando a un lado las pretensiones de

ultimidad que la Biblia tiene en tanto que Escritura, este segundo grupo de autores se

67 R. Detweiler y V. K., Robbins “From New Criticism”, 229s.

08 E] propio Muilenburg habia aplicado su propuesta de ir “mas alld” de la Critica de las
Formas en su comentatio “Isaiah 40-66: Introduction and Exegesis”, en The Interpreter’s Bible,
5 (Nashville 1956) 381-773. Cf. J. J. Jackson y M. Kessler (eds.), Rbetorical Criticism: Essays in
Honor of James Muilenburg (Pittsburgh 1974).

0 Cf. lo dicho al respecto en la seccién 1.2.2, donde se presentan las diferencias entre la
critica retérica clasica y la Nueva Critica Retérica.

0 C. N. Frye, E/ gran cidigo. Una lectura mitoldgica y literaria de la Biblia (Barcelona 1988);
Poderosas palabras (Barcelona 1996). Para una aproximacién ctitica a la hermenéutica de Frye

en castellano, cf. J. J. Lanero Fernandez, “De pretensiones y fracasos: la interpretacién
poética de la Biblia”, EstHum 27 (2005) 103-118.

" Cf. n. 8.

2 R. Barthes, La aventura semioldgica (Barcelona 2009). En esta obra aplica su anilisis
estructural al relato de los caps. 10 y 11 de los Hechos de los Apéstoles y a la lucha de Jacob
con el angel (Gn 32).
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acerca a la Biblia como un “artefacto”,” es decir, como si de cualquier otra expresién
cultural humana se tratase. la poética sustituye a la exégesis orientada
teologicamente: su interés estriba en que esa coleccion de textos semiticos antiguos
que componen la BH arroja luz sobre una literatura particular que se desarroll6 en el
Mediterraneo oriental durante varios siglos, o bien en la calidad artistica de los
mismos. Sus conclusiones desaffan a menudo los resultados de los métodos
histérico-criticos, asi como las lecturas teoldgicas o confesionales que imperan en la

exégesis, tanto judia como cristiana.

El pionero en comparar la Biblia con otras obras literarias es sin lugar a dudas
el profesor universitario especializado en lenguas romanicas y critico literario
Auerbach, cuya obra ha influido de forma notable en la manera de percibir la Biblia.
En Mimesis™ concluye que la narrativa biblica puede estudiarse de acuerdo a los
canones de la critica literaria, ya que los escritores biblicos eligieron a menudo el
relato como forma de expresion. En su opinidn, el hecho de representar la realidad
bajo la forma de una narracién es un elemento basico de literariedad que trasciende la
separacion tradicional entre objetivos estéticos e historicos, que distingufa los textos

literarios de los que no lo son.

Auerbach deja a un lado cualquier valoracién teologica del texto para centrarse
en sus aspectos literarios: el tipo de narrador que predomina en los relatos biblicos, el
peculiar estilo literario de la narrativa veterotestamentaria, la caracterizaciéon de los
personajes, etc. En comparacién con el relato homérico, Auerbach considera que la
narracion biblica es mas eliptica e irregular, con una sintaxis mas sencilla y
descripciones implicitas y sugerentes, entre otras peculiaridades. Si bien reconoce que

y sug >
los textos biblicos han sido compuestos a partir de materiales antiguos, propone una
guos,
linea de continuidad omniabarcante para la BH: su cosmovisién, es decir, el concepto
bl bl
que tiene de la historia universal y la interpretacion en clave religiosa que hace de la

: 75
misma.

Por su parte, la publicacion en 1982 de E/ gran cddigo estimula el interés por la

Biblia como fenémeno literario en el ambito académico angloparlante mas alla de las

73 La contraposiciéon “Escritura-artefacto” se emplea en la bibliografia anglopatlante para
diferenciar las aproximaciones creyentes a la Biblia de las culturales. Cf. C. A. Evans y H. D.

Zacharias (ed.), Jewish and Christian Scripture as Artifact and Canon (Londres 2009).

" E. Auerbach, Mimesis. Dargestellte Wirklichkeit in der abendlandischen Literatur (Berna 19406);
edicién en castellano: Mimesis. La representacion de la realidad en la literatura occidental (México
19969).

5 1d., 17 (edicion en castellano).
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fronteras de las facultades de Teologfa e inaugura la propuesta de Frye para acercar
hermenéutica biblica y teorfa literaria, labor que continuara en Poderosas palabras. Bajo
bE N4

los epigrafes de “lenguaje”, “mito”, “metafora” y “tipologia” analiza la retérica, los

aspectos narrativos, el imaginario y la interconexion entre AT y NT, respectivamente.

Volviendo a la clasificacion de Detweiler y Robbins, en tercer lugar se
encuentran los criticos literarios que analizan la influencia de la Biblia en la
configuraciéon y comprension de los clasicos y de la cultura occidental en general.
Estos tedricos incluyen la Biblia como parte del canon occidental, convencidos de
que la riqueza significativa de la Escritura no solo se produce en un contexto
creyente, sino también en la capacidad de perdurabilidad que ha demostrado la

misma en la historia de Occidente.”

Ejemplo paradigmatico es el critico Bloom en E/ canon occidental,” quien
termina reduciendo su opciéon personal de canon a las dos obras que se llevaria
consigo a una isla desierta: las obras completas de Shakespeare y una Biblia. Por su
parte, Steiner propone en Un prefacio a la Biblia hebrea explorar una via intermedia de
lectura biblica, similar a la ensayada por Heidegger en el caso de los textos
presocraticos —igualmente aurorales—, que se situarfa a mitad de camino entre la

interpretacién religiosa y el andlisis estrictamente literario.”® En esta misma linea, el

76 La bibliograffa sobre la influencia de la Biblia en la literatura, en especial de lengua inglesa,
es amplisima. A continuacién mencionamos solo algunas obras generalistas: D. Bevan (ed.),
Literature and the Bible (Amsterdam 1993); P. Boitani, Ri-Seritture (Bolonia 1997); L. Alonso
Schokel y E. Zutro, “Mis fuentes estan en #”: Estudios biblicos de literatura espaiola (Madrid 1998);
D. Jasper y S. Prickett (eds.), The Bible and Literature. A Reader (Oxford 1999); S. Martus y A.
Polaschegg (eds.), Das Buch der Biicher gelesen: Lesarten der Bibel in der Wissenschaft und Kiinsten
(Berna 20006); A. Hass, D. Jasper v E. Jay (eds.), The Oxford Handbook of English Literature and
Theology (Oxford 2007); G. del Olmo Lete (ed.), La Biblia en la literatura espaiiola, 3 vols.
(Madrid 2008).

" H. Bloom, E/ canon occidental. La escuela y los libros de todas las épocas (Barcelona 1995). Ademas
de notas dispersas por toda su obra, Bloom habfa publicado con anterioridad un libro
dedicado a la presencia de la tradicion biblica en la literatura occidental que retoma y amplia
una serie de conferencias impartidas en la Universidad de Harvard entre 1987 y 1988: Ruin
the Sacred Truths: Poetry and Belief from the Bible to the Present (Charles Eliot Norton Lectures)
(Harvard 1989).

8 G. Steiner, Un prefacio a la Biblia Hebrea (Madrid 2004). Las metaforas e imdgenes de la
Biblia, como las del resto de clasicos universales, apuntan a lo que Steiner denomina
“presencias reales”, titulo del que es con toda probabilidad su obra mas conocida y
controvertida: Presencias reales (Barcelona 2007). En ella responde negativamente a la siguiente
cuestion: “¢puede haber una poética profana en sentido estricto?, ¢puede haber una
comprensién de eso que engendra ‘textos” y que haga la recepcion posible y que no esta
garantizado por un postulado de trascendencia, por la ‘aspiracion a la realidad invisible” de
Platon?”; Presencias reales, 249.
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mencionado Frye acufiara el concepto de “resonancia” para referirse a la capacidad

de préstamo literario que caracteriza la Biblia, y que define del siguiente modo:

Por medio de la resonancia, una afirmacion determinada en un contexto determinado
. . . ., . 79
adquiere una significacion universal.”

n este tercer caso, una de las articulaciones entre poética y exégesis ica
En este t , de | ticulaci tr tica y exégesis bibli
. Lqe . . L1 . . ~ 80
que ha incorporado el analisis post-estructuralista en los ultimos veinte afios™ es la
*intertextualidad, sobre todo desde las perspectivas de la literatura comparada y la
Critica Cultural, analisis que no solo se aplica a la relacién entre textos, sino también
entre tradiciones interpretativas. Como veremos mas adelante, el concepto de
*intertextualidad tiene su origen en la poética sociolégica del filbsofo post-formalista
ajtin, aunque el término fue acufiado por Kristeva a partir de su reinterpretacion de
Bajtin, 1 término fi d Krist tir d int tacién del
concepto de “dialogismo” bajtir]izmo.81 Bajtin esta convencido de que el lenguaje es
un medio compartido y conflictivo que no responde solo a las intenciones
personales, sino que pasa necesariamente por las intenciones de los otros. Uno de los
conceptos centrales de su teorizacion literaria es el de “dialoguisrno”,82 una cualidad
propiamente discursiva sin la cual no se puede entender la novela renacentista en
particular y la novela moderna en general,”’ cuyo exponente mas avanzado es en su

opinion Dostoievski.*

Los tres ultimos capitulos de la segunda parte de nuestro analisis abordaran 1
Re 19 desde esta propuesta, dado que la lectura intertextual resulta especialmente
reveladora en la forma que tiene de regular la lectura de la singular teofania a la luz de

la ordalia del Carmelo (capitulo seis), de interpretar la figura de Elias sobre el

™ C. N. Frye, Cddigo, 245.

80 En opinién del tedlogo D. Tracy, la postmodernidad exige discursos multiples para
interpretarse a si misma, de ahi que vivamos la era de la intertextualidad; Plurality and
Ambiguity. Hermenentics, Religion, Hope (Chicago 1987) 78.

81 J. Kristeva, Desire in Language. A Semiotic Approach to Literature and Art (Nueva York 1980);
Revolution in Poetic Langnage (Nueva York 1984).

82 Cf. M. Holquist (ed.), The Dialogic Imagination. Four Essays by M. M. Bakbtin (Austin 1981).

83 Segun Bajtin, los rasgos fundamentales que caracteriza el género literario de la novela
moderna son el discurso intersubjetivo, el dialogismo intenso y la polifonia cultural. Cf. M.
Bajtin, Estética de la creacidn verbal (México 1982); La cultura popular en la Edad Media y
Renacimiento: El contexto de Francois Rabelais (Barcelona 1971); Teoria y estética de la novela (Madrid
1989).

8¢ M. Bajtin, Problemas de la poética de Dostoievski (México 1986); “El discurso en Dostoievski:
ensayo de estilistica”, en E. Volek, Antologia del formalismo ruso y el grupo de Bajtin. Semidtica del
discurso y posformalismo bajtiniano (Madrid 1995) 239-247.
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trasfondo mosaico de Ex 33s —lo cual ha llevado a algunos exégetas a considerarle un
nuevo o segundo Moisés— (capitulo siete) y de iluminar el arquetipo del profeta rebelde

que culmina en Jonas (capitulo ocho).

Junto a estas tres primeras formas de relacion establecidas por Detweiler y
Robbins entre critica literaria y exégesis biblica, el Deconstruccionismo y otras
escuelas post-estructuralistas han aportado una novedad mas al panorama de los
estudios biblicos, que consiste en el empleo de *episodios aislados de su contexto
literario como metaforas culturales. Por ejemplo, el filésofo Derrida emplea la
historia de la Torre de Babel (Gn 11) como alegorfa de la traduccién y de su propio
programa de deconstruccion,” y en su obra Dar la muerte tetoma el sacrificio de
Isaac (Gn 22), ya empleado por Kierkegaard en Temor y temblor, para reflexionar sobre
la ética y el deber. Por su parte, el critico literario norteamericano Miller propone la
historia de Rut como alegorfa del viaje de la teorfa desde un emplazamiento cultural a

87
otro.

2.3.2  Poética y critica textual

Las nuevas lecturas literarias también han influido en la fijacién del texto, fase
previa a la investigacion exegética, al tener en cuenta aspectos narratolégicos a la hora
de evaluar las variantes textuales. Uno de los primeros en llamar la atencién sobre la
importancia de tomarse en setio™ el texto que se tiene entre las manos antes de
aplicar los criterios de la Critica Textual es Greenberg, quien en una comunicacion
de 1977 afirmaba que

para evitar la alteracion prematura del texto, exégesis y critica texctual deben proceder juntas
tluminandose mutnamente. El exégeta, cuya tarea consiste en interpretar el texto que tiene
entre las manos, debe partir de la hipdtesis de que todos los elementos del texto son
importantes, o lo que es lo mismo, que contribuyen a dar sentido a su contexto. Solo asi se
mantiene alerta para descubrir |...] el diseno, si es que existe; el exégeta se aferrard a esta

8 J. Derrida, “Torres de Babel”, RF 5 (1987) 35-68.
86 J. Derrida, Dar la muerte (Barcelona 2000).
87 1. H. Miller, Cruce de fronteras: traduciendo teoria (Valencia 1993).

88 Cf. lo dicho respecto de la expresién “tomarse en serio” en el apartado 1.4.2.
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hipétesis hasta que le asalte el desconcierto, momento en el que se inclinard a pensar que
existe algiin defecto en el texto.”

Weiss también sefala la importancia que la lectura atenta de los textos tiene
para un buen ejercicio de Critica Textual. En The Bible from Within se pregunta por la

pertinencia del close reading para la exégesis biblica y afirma lo siguiente:

“Interpretacion Total”™ y critica textual van de la mano; ambas se esfuerzan por interpretar
=), en caso necesario, enmendar— el texto a partir de la exégesis, al tiempo que evitan una y
otra veg la eiségesis. Centrarse con detenimiento en el texcto mismo —“Interpretacion Total”—
es la sinica orientacion fiable para la critica texctual.”'

Cabe destacar la importancia que han adquirido los estudios comparativos
entre la Septuaginta y el TM que no solo pretenden justificar la elecciéon de unas
variantes en lugar de otras, sino que también han sacado a la luz las peculiaridades
narrativas y los intereses teoldgicos de cada una de estas ediciones, algo que ya
pusieron de manifiesto en fecha temprana autores como Thenius,” Wellhausen,”
Klostermann,” Driver,” Benzinger y —en cierta medida— Burney.”” Por lo que
respecta al ciclo de Elias, el ejemplo reciente mas exhaustivo es la obra de Hugo Les
denxc visages d’Elie, donde combina su trabajo de Critica Textual con el respeto por la
logica narrativa, lo cual le permite analizar las variantes sin necesidad de atomizar los
relatos que componen 1 Re 17-18. En dicha obra concluye que el TM y los LXX
ofrecen dos rostros distintos del profeta Elias —de ahi el titulo de su trabajo—; salvo
excepciones, la revision realizada por el TM presenta tres énfasis que lo diferencian
de la Septuaginta: 1) la teologia profética se modifica para acentuar la supremacia de

la accién de Yahvé por encima de la actuacion del profeta; 2) el retrato del rey Ajab

8 M. Greenberg, “The Use of the Ancient Versions for Interpreting the Hebrew Text. A
Sampling from Ezekiel i 1-iii 117, en Congress V'olume. Goittingen 1977 (Leiden 1978) 147. Cf.
G. Getleman, “The Song of Deborah in the Light of Stylistics”, I"T"1 (1951) 169.

% La expresion total interpretation de Weiss sustituye a la de close reading que venia promulgando
la Nueva Critica norteamericana.

N M. Weiss, Bible from Within, 70s.
2. O. Thenius, Dze Biicher der Konige (Leipzig 1849).

9 . Wellhausen, Dze Composition des Hexatenchs und der bistorischen Biicher des Alten Testaments
(Berlin 1899).

% A. Klostermann, Die Biicher Samuelis und der Kinige (NOrdlingen 1887).

% S. R. Driver, Notes on the Hebrew Text of the Books of Sanmel (Oxford 1890).
% 1. Benzinger, Die Biicher der Konige erkldrt (Friburgo 1899).

7 C. F. Burney, Notes on the Hebrew Text of the Books of Kings (Oxtord 1903).
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acentua su idolatria y, con ello, su culpabilidad; y 3) la idolatria de la casa real se
muestra de forma abrumadora y explicita. Hugo da por confirmadas estas tres
hipétesis tras analizar 1 Re 19 en el primer capitulo de Soundings in Kings, donde

afirma:

No debemos olvidar que el texto debe ser leido como una unidad y que, siempre y cuando
resulte conveniente, no debe realizarse una lectura atomizada del texto con el objetivo de
identificar y clasificar las diferencias |...). El texto es una unidad de sentido que como tal ha
sufrido nna evolucion textual y literaria en su transmision mds antigna.”

En esta misma linea, Law” afirma en su articulo de 2011 que no se puede dar
razon de las divergencias existentes entre el texto de 1 Re del TM y el de 3 Re de la
Septuaginta unicamente a partir de los estudios lexicograficos o sintacticos, ya que
existen numerosas variantes que no pueden explicarse apelando a meras cuestiones
técnicas, como el resultado de simples errores o cambios realizados por el traductor o
el copista —corrupciones, armonizaciones, entre otros— lLas numerosas
reordenaciones de la narracién en la primera parte de 1 Reyes,'” las versiones
alternativas de un mismo texto —cf. 3 Re 2 (LXX) y el relato de 12,24a-z—, los
sumarios de 1 Re 2 referidos a la sabiduria de Salomén, los duplicados como el que
encontramos en 3 Re 16,282-h y 3 Re 9,9a, etc., deben atribuirse a diferentes

tradiciones textuales con su propia intencién narrativa y teologica.

Desde el analisis de las nuevas lecturas literarias se ha enfatizado todavia mas
esta cuestion metodologica para evitar las armonizaciones que diluyen los énfasis
caracteristicos de cada versién. En su contribucion de 1996 a la obra colectiva The
Study of the Ancient Near East in the 21st Century, Berlin considera inapropiado disolver
las diferencias entre, por ejemplo, las versiones del TM, los LXX o los manuscritos

del Mar Muerto para lograr dar con una tunica [“orlage, ya que tales diferencias se

% P. Hugo, “Text and Literary History: The Case of 1 Kings 19 (MT and LXX)”, en K.-P.
Adam y M. Leuchter (eds.), Soundings in Kings: Perspectives and Methods in Contemporary Scholarship
(Mineapolis 2010) 17.

9 T. M. Law, “How Not to Use 3 Reigns: A Plea to Scholars of the Book of Kings”, 1T 61
(2011) 280-297.

100 Es el caso de, por ejemplo, la reordenacién de 1 Re 3,1 y 9,16-17 en 3 Re 5,14a. Por lo
que respecta al ciclo de Elias, el relato de la vifia de Nabot sigue al conjunto de 1 Re 17-19 en
la Septuaginta, y los capitulos dedicados a las guerras arameas son consecutivos. No
obstante, en opinién de Fernandez Marco no estd probado que la reordenacién que se
aprecia en los LXX ya formara parte de su texto hebreo base; N. Fernandez Marco y M. V.
Spottorno Diaz-Caro (cootds.), La Biblia Griega. Septuaginta, 1. Libros histdricos (Salamanca
2011) 319.
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deben a —e iluminan— tanto los distintos contextos en los que surgieron como a sus

primeros receptores.'”

Aunque la aplicacién sistematica de este criterio a la hora de fijar el texto
biblico corre el peligro de una aproximacién excesivamente ingenua a la problematica
de la Critica Textual, en el capitulo cinco hemos tenido en cuenta la apreciaciéon de
Greenberg y Weiss como estrategia de lectura y criterio de analisis de las variantes

que, a nuestro juicio, seflalan una intencion narrativa caracteristica del TM.

101 A, Berlin, “A Search for a New Biblical Hermeneutics: Preliminary Observations”, en J. S.
Cooper y G. M. Schwartz, The Study of the Ancient Near East in the 21st Century: The William
Foscwell Albright Centennial Conference (Indiana 1996) 195-207.
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2.4 Hacia una poética especificamente veterotestamentaria'”

Por ultimo, aunque no menos importante, el interés cruzado de criticos
literarios y exégetas biblicos ha cristalizado en una narratologia especifica aplicada a la
Biblia, en primer lugar a los evangelios'” y Hechos'™ y solo después a la BH, en

especial 2 Gn'” y 1-2 Sm.'" Estos dos tltimos textos son un campo privilegiado para

102 Para una introduccién al analisis narrativo del AT, cf. J. Licht, Storytelling in the Bible
(Jerusalén 1978); P. Miscall, The Workings of Old Testament Narrative (Filadelfia 1983); D. M.
Gunn y D. N. Fewell, Narrative in the Hebrew Bible (Oxtord 1993); C. Westermann, Erzaiblungen
in den Schriften des Alten Testaments (Stuttgart 1998); Y. Amit, Reading Biblical Narratives: Literary
Criticism and the Hebrew Bible (Mineapolis 2001); J.-L. Ska, J.-P. Sonnet y A. Wénin, Anlisis
narrativo de relatos del Antigno Testamento (Estella 2001); K. Seybold, Poetik der erzéiblenden
Literatur im Alten Testament (Stuttgart 2000); T. Dennis, Lo and Behold! The Power of Old
Testament Storytelling (Londres 2010); J.-L. Ska, “Nuestros padres nos contaron”. Introduccion al
andlisis de los relatos del Antigno Testamento (Estella 2012).

103 Cf. las obras de los afios ochenta de E. S. Malbon, Narrative Space and Mythic Meaning in
Mark (San Francisco 1986); G. R. O’Day, Revelation in the Fourth Gospel: Narrative Mode and
Theological Claim (Filadelfia 19806); D. R. Bauer, The Structure of Matthew’s Gospel: A Study in
Literary Design (Sheftield 1988); J. L. Staley, The Print’s First Kiss: A Rhetorical Investigation of the
Implied Reader in the Fourth Gospel (Atlanta 1988); J. D. Kingsbury, Matthew as Story (Filadelfia
19882); Conflict in Mark: Jesus, Authorities, Disciples (Filadeltia 1989); R. J. Karris, Lauke, Artist
and Theologian: Luke’s Passion Account as Literature (Nueva York 1989); S. Moore, Literary
Criticism and the Gospels: The Theoretical Challenge (New Haven 1989).

104 Ct. R. C. Tannehill, The Narrative Unity of Luke-Acts: A Literary Interpretation, 2 vols.
(Filadelfia 1986); J. A. Darr, On Character Building: The Reader and the Rhetoric of Characterization
in Luke-Acts (Louisville 1992); S. M. Sheely, Narrative Asides in Luke-Acts (Sheffield 1992); W.
S. Kurz, Reading Luke-Acts: Dynamics of Biblical Narrative (Louisville 1993); R. P. Thompson y
T. E. Philips (eds.), Literary Studies in Luke-Acts. Essays in Honor of Joseph B. Tyson (Macon
1998); J. Verheyden (ed.), The Unity of Luke-Acts (Lovaina 1999); D. A. Hume, The Early
Christian Community: A Narrative Analysis of Acts (Tubinga 2011).

105 Cf. J. P. Fokkelman, Narrative Art in Genesis. Specimens of Structural and Stylistic Analysis
(Assen 1975); H. C. White, Narration and Disconrse in the Book of Genesis (Cambridge 1991); R.
Alter, Genesis: Translation and Commentary (Nueva York 1996); W. L. Humphreys, The Character
of God in the Book of Genesis. A Narrative Appraisal (Louisville 2001); D. W. Cotter, Genesis
(Collegeville 2003).

106 Cf. J. P. Fokkelman, Narrative Art and Poetry in the Books of Sammuel: A Full Interpretation Based
on Stylistic and Structural Analysis, 4 vols. (Assen 1981-1993); R. Polzin, Samuel and the
Denteronomist (Indianapolis 1989); David and the Denteronomist (Indianapolis 1993); D. Jobling, 7
Samuel (Collegeville 1998); C. Morrison, 2 Samuel (Collegeville 2001). Alter y Sternberg han
incluido el analisis de algunos episodios de 1-2 Samuel en sus monogratias The Art of Biblical
Narrative y The Poetics of Biblical Interpretation, respectivamente.
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el analisis literario, ya que nos encontramos con *tramas complejas y personajes
densos y bien perfilados que han influido de forma poderosa en la tradicion
judeocristiana. Para llevar a cabo su analisis, la narratologfa ha ido elaborando un
complejo constructo tedrico no exento de contradicciones y definiendo conceptos
tales como *“intriga”, “focalizacion”, “temporalidad”, “punto de vista”, “*actante”,
etc., que se aplican al estudio de los relatos biblicos.'”” Presentar en detalle el aparato
teorico referido al estudio de la *trama, la caracterizacion de los personajes, la voz
narrativa, el analisis del tiempo narrativo, etc., supera con creces los intereses del
presente trabajo, por lo que hemos optado por incluir al final un glosario donde solo
se definen las categorias que operan en el analisis de los capitulos cuatro al ocho, tal y

como apuntabamos en el capitulo uno.

Como queda dicho, los primeros tedricos que esbozan una narratologfa biblica
son especialistas seculares en teorfa o critica literaria, no exégetas. Conscientes del
caracter peculiar de los relatos biblicos que ya pusiera de manifiesto Auerbach,
exégetas y criticos literarios'” han tratado de afinar sus teorfas para dar razén de las

peculiaridades de la narrativa veterotestamentaria. Una de las especificidades que mas

9

ha llamado la atencién de intérpretes tan tempranos como Ibn Ezra'™ es que las

110

repeticiones parecen caracterizar el estilo de las narraciones biblicas. " Los relatos

juegan con patrones numéricos, aliteraciones, palabras clave, breves *escenas y

107 El analisis narrativo ha surgido en medio del complejo entramado de las poéticas
herederas del giro lingtiistico. Apenas hay un solo debate abierto, disciplina desarrollada o
manual al uso que haya inspirado a todos los narratdlogos, de ahi que Herman titule
Narratologies —en plural— las corrientes postclasicas; D. Herman (ed.), Narratologies: New
Perspectives on Narrative Analysis (Columbus 1999); cf. B. Richardson, “Recent Concepts of
Narrative and the Narratives of Narrative Theory”, S#y 34/3 (2000) 168-175; M. Fludernik,
“Beyond Structuralism in Narratology: Recent Developments and New Horizons in
Narrative Theory”, Ang 11/1 (2000) 83-96; A. Nunning, “Towards a Cultural and Historical
Narratology: A Survey of Diachronic Approaches, Concepts, and Research Projects”, en B.
Reitz y S. Rieuwerts, Anglistentag 1999 Mainz: Proceedings (Trier 2000) 345-373.

108 Por ejemplo, Berlin advierte de la inutilidad de aplicar indiscriminadamente una poética
general a los textos veterotestamentarios; Poetics, 19.

109 A, Ibn Ezra, Commentary to Exodus (Praga 1840), cf. sus notas ad hoc a Ex 20,1; 18,21; 32,9.

10 Cft. J. Licht, Storytelling, 51-95; R. Alter, Art, 88-113; M. Sternberg, Poetics, 365-440; J.-L.
Ska, J.-P. Sonnet y A. Wénin, Andlisis narrativo, 35-37; S. Bar-Efrat, Arte de la narrativa, 205-
209.268-274; A. Berlin, Poetics, ad hoc; H. van Dyke Parunak, “Some Axioms for Literary
Architecture”, Sen 8 (1982) 1-16; D. M. Gunn y D. N. Fewell, Narrative in the Hebrew Bible
(Oxford 1993) 148-155; J. T. Walsh, S#yle and Structure in Biblical Hebrew Narrative (Collegeville
2001) 7ss.145ss; J.-L. Ska, Nuestros padres, 35s5.95s.
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*episodios que se repiten,..." ! algo tipico de las tradiciones orales. Cassuto concreta
mas su origen y considera que esta peculiaridad estilistica se origina en la literatura

épica del antiguo Oriente Medio, de forma particular en Ugarit.'"

Dado el minimalismo que parece caracterizar los *episodios de la narrativa
biblica —apenas hay detalles que podriamos considerar gratuitos—, no hay duda que
las repeticiones tienen una intencién natrativa, cuestion que Satterthwaite'” ha
estudiado con detalle. En su opinién, el narrador emplea la repeticion para enfatizar
puntos, sugerir conexiones entre acontecimientos, sefialar el climax, apuntar
interpretaciones y evaluaciones,... La repeticion de elementos puede indicar
estabilidad, orden, inevitabilidad, unanimidad, obediencia, o bien puede marcar

contrastes, establecer un conflicto, parodiar una situacién o un personaje, etc.

En el caso de 1 Re 19, las repeticiones son un elemento estilistico de primer
orden."* Destacamos las tres siguientes: 1) se repite un mismo patrén narrativo al ser
alimentado Elfas en dos ocasiones durante su estancia en el desierto; 2) la repeticion
verbatim de los vv. 9b-10.13b-14 enmarca la teofania; y 3) se repite la negacion de tres

componentes teofanicos tradicionales en 19,11s.

Otra de las peculiaridades observadas por exégetas y criticos literarios es la
brevedad de los relatos veterotestamentarios; ” la mayorfa presentan un tdnico

acontecimiento que recurre a poca informacion de su contexto inmediato. Estos

1 Savran menciona en su obra Teling and Retelling al menos once tipos diferentes de
repeticiones —los Zitmotiv, la repeticiéon de expresiones o frases clave, resimenes, secuencias,
el esquema oraculo-cumplimiento, etc.— y se dedica a estudiar un tipo concreto de repeticion,
la cita; Telling and Retelling. Qnotation in Biblical Narrative (Bloomington 1988), 6s. Brichto
incluye entre las técnicas de repeticion la sindptica/resumen y la expansiva, que considera
unicas de la BH. H. Ch. Brichto, Toward a Grammar, 245.

112 U, Cassuto, “Biblical and Canaanite Literature”, en Biblical and Oriental Studies. Bible and
Ancient Oriental Texts, 2 (Jerusalén 1975) 29-32; “The Israelite Epic”, id., 77-79.

13 P, H. Satterthwaite, “Narrative Criticism: The Theological Implications of Narrative
Techniques”, en W. A. VanGemeren (ed.), A Guide to Old Testament Theology and Exegesis. The
Introductory Articles from the New International Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis
(Grand Rapids 1999) 122-125.

114 Carlson afirma que la repeticién es un rasgo literario tipico del ciclo de Elias; “Elie a
I'Horeb”, 420ss. Cf. G. del Olmo Lete, La vocacion del lider en el antigno Israel. Morfologia de los
relatos biblicos de vocacidn (Salamanca 1973) 162; B. Becking, “Elijah at Mount Horeb. Reading 1
Kings 19:9-18”, en From David to Gedaliah. The Book of Kings as Story and History (Gotinga 2007)
25; J. Lust, “Elijah and the Theophany on Mount Horeb”, en La notion bibligue de Dien
(Lovaina 1976) 92; C. Yebra Rovira, “Dios y Elias”, 455.469.

15 Ct. J. Licht, Storytelling in the Bible (Jerusalén 1978) 24ss.50ss; J.-L. Ska, J.-P. Sonnet y A.
Weénin, Andlisis narrativo, 14s.
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*episodios —a menudo apenas conectados entre si por el tema, un personaje o
, . : A 116
términos clave— se van encadenando para formar secuencias mas largas.” Marguerat

afirma que

el material narvativo en la Biblia no ofrece, salvo excepciones, largos relatos que se desplieguen
de forma continna a la manera de una novela de Balzac. La narracion biblica se compone

mids bien de una sucesion de episodios, a veces breves y a veces largos, cuya lectura seguida no

. ., 117
borra la impresion de relato entrecortado.

Licht considera que el ciclo de Elias es precisamente un ejemplo de esta
narrativa tipicamente veterotestamentaria, donde la cadena de relatos y de su relacion
causa-efecto no esta elaborada con cuidado. Es la propia historia que dio lugar a tales

relatos lo que crea esa secuencia, no la habilidad de los narradores:

Los narrvadores no articularon con cuidado estas secuencias, racimos, cadenas o ciclos de

historias, sino que las unieron de forma accidental. Tenemos relatos sobre Elias, no su
8

bz'ogny‘z’a.“

Si bien es cierto que la lectura seguida del ciclo de Elfas da la impresién de una
secuencia entrecortada, no es menos cierto que los editores trataron de hilvanar los
diferentes *episodios con esmero, tal y como demuestra la cuidadosa articulacién de
la *intriga que analizaremos en el capitulo cuatro y las mdaltiples referencias
intertextuales que presentaremos en el capitulo seis. Las tensiones entre 1 Re 19 y los
dos capitulos anteriores indican que el *episodio del Horeb pudo circular de forma
independiente antes de su incorporacion al ciclo de Elfas;'"” pero su insercion fue
guiada por una logica narrativa que traté de dar coherencia al ciclo, tal y como
demuestran los trabajos que desde el analisis narrativo se han realizado de su
estructura, algunos de los cuales nos ocuparan en el capitulo seis," asi como por los

intereses ideolégicos que pone de manifiesto la lectura intertextual a la luz del relato

e J, Licht, Storytelling, 277. Cf. J.-L. Ska, Nuestros padres, 13s.
17 D. Marguerat e Y. Bourquin, Cdmo leer, 53.
18 J. Licht, Storytelling, 123s.

1191 Re 17-18 estan unificados por el tema de la sequia prolongada, mientras que el cap. 19 lo
esta por la crisis del profeta. Cf. G. von Rad, Teologia del Antigno Testamento 11 (Salamanca
1976) 35; K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 5; E. Wirthwein, 7 Ki 17-2 Ko 25, 229; J. T.
Walsh, 7 Kings, 264s, entre otros.

120 Cf. los mencionados trabajos de R. A. Catlson, “Elie 2 'Horeb”, 430; R. L. Cohn,
“Literary Logic”, 333-350. D. D. Herr, “Variations”, 292-294; B. O. Long, “Artistry in
Hebrew Historical Narrative”, 31s; D. Lawrie, “Telling of(f) Prophets”, 164ss.
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de la sequia (1 Re 17-18) y de las tradiciones teofanicas del éxodo-Sinai asociadas a
Moisés (Fix 33s).

Junto a su brevedad, cabe destacar que los relatos biblicos, como la mayoria de
los relatos populares, estan mas interesados en la accién o la *intriga que en
explicitar la psicologia de los personajes o en las descripciones esteticistas de lugares,

objetos, rostros, etc. Esta caracteristica, ya observada por Gunkel en su comentario a

121
L,

Gn en referencia a Jacob y Esad, Lia o Raquel, © asi como por Auerbach en Mimesis

122
1,

desde una optica mas general, ™ ha sido constatada por buena parte de narratélogos

. 123
contemporaneos.

Ia. BH no suele ofrecer descripciones detalladas de los
personajes, sino que presenta solo los rasgos necesarios para el desarrollo de la
*trama, ya se trate de ciertas peculiaridades fisicas,”™ de su posicién social, de la
profesién o su gentilicio.'” Aunque uno de los tépicos mas extendidos es que la BH

no esta interesada en presentar el mundo interior de los personajes, Alter'” y Bar-

121 “Cuando [los narradores] destacan ciertas cualidades de sus personajes se hace evidente
que dicha caracterfistica esta subordinada por completo a la trama. Se describe la cualidad de
la persona que resulta necesaria para el desarrollo de la accién; el resto es omitido”. H.
Gunkel, Genesis. Ubersetzt und erklirt (Gotinga 19779) xxxix.

122 Cuando compara en el primer capitulo de su obra el estilo narrativo de Homero en La
Odisea y el relato de la agedd de Gn 22, Auerbach describe el estilo biblico en los siguientes
términos: “Las figuras estan trabajadas tan solo en aquellos aspectos de importancia para la
tinalidad de la narracién, y el resto permanece oscuro; unicamente los puntos culminantes de
la accién estan acentuados, y los intervalos vacios; el tiempo y el lugar son inciertos y hay que
figurarselos; sentimientos e ideas permanecen mudos, y estin nada mas que sugeridos por
medias palabras y por el silencio; la totalidad, dirigida hacia un fin con alta e ininterrumpida
tensién y, por lo mismo, tanto mas unitaria, permanece misteriosa y con trasfondo”; Minzesis,
17.

123 Cf. M. Sternberg, Poetics, ad hoc; D. Marguerat e Y. Bourquin, Cdmo leer, 67-93; J.-L. Ska, J.-
P. Sonnet y A. Wénin, Andlisis narrativo, 9-11; S. Bar-Efrat, Arte de la narrativa, 59-66; J.-L. Ska,
Niuestros padres, 20ss.

124 Segtin Berlin, la BH evita la descripcién exhaustiva de los seres humanos, como si la
prohibicién de hacer imagenes de la divinidad se hubiera extendido a la descripcién literaria
de los personajes (Poetics, 34s). Su afirmacién nos parece mds una veleidad poética que una
afirmacién técnica, ya que no parece haber ninguna relacién entre un fenémeno y otro.
Aunque buena parte de la critica aduce la economia de medios como razén para esta falta de
detalle en las descripciones fisicas, también pueden aducirse otros motivos: 1) el aspecto
fisico se deja a la imaginacién de lectores u oyentes; 2) lo realmente relevante de los
personajes biblicos es su condicién social y no su aspecto —con contadas excepciones
masculinas como la de Absalon—, salvo en el caso de las mujeres, donde a menudo se alude a
su belleza o falta de ella (Tamar, Lia, Raquel, Betsabé, Abisag, Ester, etc.).

125 Cf. M. Sternberg, Poetics, 321-341.
126 R, Alter, Art, 114-130.
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Efrat'? ofrecen una larga lista de ejemplos de lo contrario, donde el lector se asoma a
las fuertes emociones, las complejas motivaciones o las profundas reflexiones de los
. 128 *: . .
personajes. © En el caso que nos ocupa, el motor de la *intriga es precisamente el
estado de animo del profeta —el miedo ante la amenaza de muerte pronunciada por la
reina Jezabel—, y la narracién nos permite vislumbrar con sutileza el drama interior

que atraviesa el tisbita, tal y como veremos en los capitulos seis y siete.

Otro de los aspectos que centran el interés del analisis narrativo de los relatos
veterotestamentarios es la casi absoluta ausencia del estilo indirecto. Abunda, sin
embargo, el estilo directo con férmulas que introducen las diferentes voces del relato,
algo por otra parte caracteristico de la cultura oral.'”” Alter™ es uno de los que ha
analizado en profundidad las funciones del dialogo en la *trama, el cual permite jugar
con diferentes puntos de vista, caracteriza a los personajes, contrasta la omnisciencia
del narrador con la poca fiabilidad de los personajes, etc. El caso de 1 Re 19 confirma
la importancia del estilo directo, ya que la amenaza de Jezabel (19,2), el soliloquio de
Elfas (19,4), las 6rdenes del mensajero (19,5.7), el didlogo con Yahvé (19,9-18) y el

breve cruce de palabras con Eliseo (19,19-21) ocupan casi la totalidad del capitulo.

Un ultimo ejemplo de peculiaridad estilistica abordada por la critica retérica o
el analisis narrativo es la figura del narrador omnisciente en tercera persona,

caracteristico de casi toda la BH."!

El narrador no se presenta como testigo ocular de
los hechos —en muchos casos como las teofanias o los relatos de vocacion no hay
verificacién posible—, sino que reclama su credibilidad y fiabilidad por el hecho de ser
omnisciente, lo que equivale a la capacidad de estar en cualquier momento y lugar,
incluso dentro de la mente de los personajes. En opiniéon de Sternberg, el Dios

omnisciente de las narraciones veterotestamentarias se refleja en esta técnica narrativa

concreta, que considera directamente relacionada con la profecizl.133 Por lo que

127§, Bar-Efrat, Arte de la narrativa, 66-81.
128 Cf. A. Betlin, Poetics, 23-82.
129 1, Licht, Storytelling, 39.

130 R. Alter, Az, 63-87. Cf. M. Sternberg, Poetics, ad hoc; H. Ch. Brichto, Toward a Grammar,
245,

131 Cf. M. Sternberg, Poetics, 58-185; A. Berlin, Poetics, 43; J.-L. Ska, J.-P. Sonnet y A. Wénin,
Apndlisis narrativo, 18-20; S. Bar-Efrat, Arte de la narvativa, 19-28; D. Marguerat ¢ Y. Bourquin,
Cdmo leer, 23-25; ] .-L.. Ska, Nuestros padres, 16s.44.

132 Mas importante que el atributo de la omnipotencia —que sitia en un nivel secundario— es
la omnisciencia del Dios biblico. Segun Sternberg, el narrador omnisciente es un desarrollo
temprano de la narrativa biblica, frente a los relatos tardios en primera persona de Esdras y
Nehemias; Poetics, 84-128.
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respecta a 1 Re 19, el narrador omnisciente juega al escondite con informacion clave,
lo que exige al lector un esfuerzo interpretativo para comprender la 16gica del relato:
si por un lado es el unico que puede advertir al lector de la verdadera razén de la
huida de Elias (19,3), sin embargo oculta otras cuestiones igualmente importantes
para dar sentido al *episodio narrado, p. ej., si Elfas viaja al Horeb comisionado por
Yahvé o por iniciativa propia, o cual es el objetivo ultimo de su “peregrinaje” a la

montafia de Dios, asuntos que nos ocuparan en los capitulos seis y siete.

En el analisis de estas y otras especificidades de la narrativa biblica, las poéticas
europea y anglosajona presentadas en el apartado 2.2 se entrecruzan con una tercera
via protagonizada por intérpretes judios que estudian la BH a partir del aparato

B4 al cual unen la tradicion

critico propuesto por las nuevas escuelas literarias,
midrasica, en especial la haggadica, y el concepto de Lezwort propuesto por Buber, al
que volveremos en breve. Conviene distinguir entre aquellos autores con una
marcada preocupacion religiosa que se acercan al texto como Escritura y quienes
abordan el Tanak desde una perspectiva laica como “artefacto” perteneciente a su
patrimonio cultural. Entre los primeros se cuentan Rosenzweig y Buber, quienes
atrajeron la atencién sobre la poética biblica durante los afios veinte y treinta del siglo
pasado con su obra Die Schrift und ibre Verdentschung,™ que trataba de revitalizar la BH
en su contexto germano-judio. Siguiendo su estela, el rabino Weiss publica treinta
afios después The Bible from Within. The Method of Total Interpretation,”™ obra dedicada a
la poesia hebrea y escrita originalmente en hebreo, que no sera traducida al inglés

hasta 1984. En ella presenta una metodologfa heredera de la Nueva Critica

norteamericana'’ que se opone al modelo diacrénico dominante. Otra de las figuras

133 M. Sternberg, Poetics, 12.
134 Cf. R. Detweiler y V. K., Robbins “From New Criticism”, 229.

135 M. Buber y F. Rosenzweig, Die Schrift und ibre VVerdentschung (Betlin 1936). El primero se
dedicé a estudiar los Leztmotive —tepeticiones de palabras clave o raices—, y el segundo escribié
“The Secret of Biblical Narrative Form”. Cf. M. Buber, How fo Read the Bible (Nueva York
1982). El critico literario Alter ha reconocido la influencia que la nocién de litmotiv tiene en
su obra; Arz, 92-95.

136 M. Weiss, The Bible from Within. The Method of Total Interpretation (Jerusalén 1984). Un afio
mas tarde publica en la revista Molad “The Poetics of Biblical Narrative: Researching the
Biblical Narrative according to the Latest Methods of Literary Criticism”. Cf. “Einiges Giber
die Bauformen des Erzihlens in der Bibel”, 1T 13 (1963), 456-475; “Die Methode der “Total
Interpretation™, en P. H. B. de Boer (ed.), Congress 1'olume Uppsala 1971 (Leiden 1972), 88-
112.

137 La expresion fotal interpretation de Weiss corre paralela a la de cose reading que empleaba la
Nueva Critica norteamericana. Cf. M. Weiss, Bzble from Within, 35.
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influyentes es la de Greenberg, quien en su articulo “Can Modern Biblical
Scholarship Have a Jewish Character?”'™ celebra la aparicién de exégetas judios

interesados en los métodos literatios.

Entre los que estudian la BH sin intereses explicitamente confesionales y la
consideran tanto parte de su herencia judia particular como del patrimonio cultural
universal podemos situar a los criticos literarios y exégetas pertenecientes a la llamada
“escuela de Tel Aviv”,”” muy cercana al Formalismo ruso y encabezada por
Sternberg, cuya influencia hace que se prefiera el término “poética” en el ambito
angloparlante en lugar de “narratologfa”, caracteristico de la produccién europea.
Aunque la obra mas famosa de Sternberg es sin duda The Poetics of Biblical Narrative, su
interés en la poética biblica se remonta a 1968, cuando él mismo y Perry publican en

s 140

hebreo un provocativo articulo titulado “El rey a través de una mirada irénica”,

que da un gran impulso al método sincrénico en el ambito de investigacion judio.

No obstante, si tuviéramos que sefialar un antes y un después en la exégesis
veterotestamentaria lo situarfamos en la obra de Alter The Art of Biblical Narrative,
surgida de diversas colaboraciones en la revista Commentary, ya que tras su publicacion
en 1981 surgen decenas de monografias y cientos de articulos dedicados al estudio
literario de la Biblia.""" Como queda dicho a lo largo de esta primera parte del trabajo,
Alter no es el primero en considerar la Biblia como una obra literaria, pero si en
aplicar el andlisis narrativo heredero de la Nueva Critica norteamericana'” y en

analizar sistematicamente las formas y convenciones literarias de la BH que

138 M. Greenberg, “Can Modern Critical Bible Scholarship Have a Jewish Character?”, I 15
(1982/83) 7-12, reimpreso en M. Greenbetg, Studies in the Bible and Jewish Thonght (Filadelfia
1995) 3-8.

139 Se trata de un equipo del Porter Institute for Poetics and Semiotics de la Universidad de Tel
Aviv.

140 M. Perry y M. Sternberg, “El rey a través de una mirada irénica: Las estrategias del
narrador en el relato biblico de David y Betsabé y dos excursos sobre teorfa del texto
narrativo”, Hasifrut/ Literature 1 (1968) 263-292. El titulo original estd en hebreo.

141 Para una valoracién critica del impacto de su reflexién, cf. R. N. Whybray, “On Robert
Alter’s The Art of Biblical Narrative”, [SOT 27 (1983) 75-86; D. Jobling, “Robert Alter’s, The
Art of Biblical Narrative”, id., 87-99; R. Boling (ed.), “Symposium: Biblical Narrative in New
Perspective,” BR 31 (1986) 6-25. Proof 27 (2007) es un nimero especial dedicado al impacto
de The Art of Biblical Narrative en la exégesis veterotestamentaria, editado por Weitzman.

142 Alter reconoce que los textos biblicos son el resultado de un largo proceso redaccional a
partir de fuentes diversas, pero en su estudio ignora los aspectos diacronicos y privilegia el
estudio de las convenciones narrativas, el frecuente uso de duplicados y repeticiones, las
funciones del didlogo en la trama narrativa, el tipo de narrador, la caracterizaciéon de los
personajes, etc.
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consciente o inconscientemente operan en ella. En opinién de Alter, las formas
literarias no solo son importantes por razones estéticas, sino porque su forma es
inseparable de su mensaje religioso y moral. El exégeta Jobling'® formulard dos
criticas fundamentales a su obra: por un parte, la parcialidad a la hora de seleccionar
los textos objeto de analisis, que no permiten inferir principios generales como Alter
pretende; por otra, su excesivo y reiterado énfasis entusiasta en la singularidad del
antiguo Israel y su literatura.'” En opinién de Weitzman,'” la obra resultd

6

innovadora para buena parte de la exégesis biblica,'* si bien es muy conservadora

desde el punto de vista de la teorfa literaria, por ejemplo, en su concepto de lector o

en el rechazo explicito de la critica feminista y el Deconstruccionismo.'*’

La exégeta Berlin se sitia en la linea de Alter con su Poetics and Interpretation of
Biblical Narrative,* donde se propone construir una poética de la narrativa biblica a
partir del analisis mismo de los textos y dejando al margen el aparato tedrico de
escuelas como el analisis estructural. Su estudio se centra en la *trama, el estudio de
los personajes y del punto de vista, con especial atencién a los comentarios que el
narrador formula en el relato.'” Resulta sugerente su analisis de la economia narrativa
que caracteriza los textos veterotestamentarios, como se juega con las lagunas u
omisiones narrativas, los resimenes, los didlogos que ofrecen una informacion

negada por el narrador, etc.

El critico Sternberg publica en 1985 The Poetics of Biblical Narrative, obra que
pronto se convierte en un auténtico best-seller. Como Alter, considera que uno de los
mayores errores del analisis narrativo realizado en su tiempo es que ignora el
contexto del Antiguo Oriente en el que se insertan los relatos biblicos, pero polemiza
con su trabajo al insistir en que tanto la historiografia biblica como la narrativa de

ficcion son géneros literarios, y que ambas estan guiadas por pretensiones de

143 D. Jobling, “Robert Alter’s”, 89-94.

144 Alter acufia los conceptos de prose fuction, historized fiction y fictionalized bistory para definir la
literatura biblica que, en su opinién, es una innovacién especificamente judia debida al
monoteismo que caracteriza la BH y que la distancia de la literatura del Cercano Otriente
Medio.

145 S, Weitzman, “Before and Aftet”, 200s.
146 Aunque Alter suele defender una datacién muy conservadora de los textos biblicos.

147 Cf. D. Jasper, “Lecturas literarias de la Biblia”, en |. Barton, La interpretacion biblica, hoy
(Santander 2001) 46.

148 A. Berlin, op. cit.; cf. The Dynawmics of Biblical Parallelism (Bloomington 1985).

149 Por ejemplo, en 1 Re 12,15 el narrador atribuye las acciones humanas a la causalidad
divina, al plan de Yahvé, algo que caracteriza la teologia deuteronomista.
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historicidad, ultimidad y verdad™ que en el caso de la BH incluyen legitimar la
existencia del pueblo de Israel, su derecho a la tierra, etc.” En consecuencia, los
relatos biblicos estin menos preocupados por informar sobre el pasado que por
formar el presente y determinar el futuro de la comunidad a la que se dirigen. Sus
analisis son especialmente reveladores al sacar a la luz las ambigliedades del relato, la
*ironfa dramatica y la influencia que las lagunas creadas por el narrador tienen en el

proceso de lectura.

Un cuatro autor que impulsa el analisis narrativo aplicado a la BH es Bar-
Efrat, quien en su trabajo de 1989 organiza el arte de la narrativa biblica a partir de
las categorfas de narrador, personaje, *trama, tiempo-espacio y estilo, aunque sin
prestar atencion a estos conceptos fuera de la BH. Otorga gran importancia a la
forma en que el narrador media la narracién a través de la evaluacion de los
personajes o de las explicaciones que dirigen al lector evitando interpretaciones

erroneas y anticipandose a sus preguntas.132

Aterrizando en la materia que nos ocupa, uno de los exégetas que abre el
camino al analisis literario de la historia deuteronomista es Polzin, quien en linea con
los postulados de Soter e influido por las obras de Bajtin y Sternberg inaugura en
1980 una serie de analisis literarios sobre la historia deuteronomista con Moses and the
Deuteronomist.”™ Critica a exégetas como Noth, los cuales cayeron en la cuenta del alto

grado de composicion artistica de los materiales, pero ignoraron sus peculiaridades.“4

150 Sternberg coincide con el citado Auerbach al considerar que lo que esta en juego en el
caso de los relatos biblicos es la verdad estética y religiosa. En Mimesis, Auerbach reconoce
que las pretensiones de la BH van mucho mas alla que la de cualquier clasico de la literatura:
“Su intencién no es el encanto sensorial, y si a pesar de ello producen vigorosos efectos
plasticos, es porque los sucesos éticos, religiosos, intimos que les interesan se concretan en
materializaciones sensibles de la vida. Pero la intencién religiosa determina una exigencia
absoluta de verdad histérica. [...] La pretension de verdad de la Biblia no solo es mucho mas
perentoria que la de Homero, sino que es tiranica: excluye toda otra pretensién. El mundo de
los relatos biblicos no se contenta con ser una realidad histérica, sino que pretende ser el
unico mundo verdadero, destinado al dominio exclusivo...” E. Auerbach, M#mesis, 20s.

151 M. Sternberg, Poetics, 24s.
152 S, Bar-Efrat, Arte de la narrativa, 15s.27s.

155 R. Polzin, Moses and the Deuteronomist. A Literary Study of the Deuteronomic History, 1.
Deuteronomy, Joshua, Judges (Bloomington 1993). Parte de los capitulos 1 y 2 se publicaron
como “Reporting Speech in the Book of Deuteronomy. Toward a Compositional Analysis of
the Deuteronomic History”, en B. Halpern y J. D. Levenson (eds.), Traditions in Transformation
(Winona Lake 1981) 193-211.

154 R. Polzin, Samuel and the Denteronomist. A Literary Study of the Deuteronomistic History, 1. 1
Samuel (San Francisco 1989) 11.
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En linea con Sternberg, Polzin considera que el narrador omnisciente piensa y actia
como un profeta, configura y controla la *trama narrativa,” se inmiscuye en ella a
través de la causalidad divina y con ello influye en la forma en que el lector interpreta
el relato. Se centra por tanto en la intencién que gufa las digresiones y los
comentarios del narrador, ya que considera que la perspectiva ideoldgica o punto de

vista del narrador es el aspecto mas importante de la voz narrativa.'™

Tras la emergencia en los afios ochenta de las grandes figuras resefiadas arriba,
en la formulacion definitiva de una poética especificamente veterotestamentaria han
desempefiado un papel clave diversas colecciones, entre las que sobresalen “Bible
and Literature Series” —editada en Sheffield desde 1981—, “Berit Olam. Studies in
Hebrew Narrative and Poetry” —de Liturgical Press—, “Literary Currents in Biblical
Interpretation” —de los editores Fewell y Gunn—, “Indiana Studies in Biblical
Literature” —dirigida por Marks—, “Biblical Interpretation Series” —editada en Brill
por Anderson e Sherwood— asi como “Semeia Studies” —heredera desde 2002 de la

publicacién periddica S\ emeia—""

En los ultimos afos se han publicado diversos analisis narrativos que estudian
las peculiaridades estilisticas de los libros histéricos, como el de Long, “Artistry in
Hebrew Historical Narrative: Observations on 1-2 Kings”, el cual analiza la unidad
del ciclo de Elias —volveremos a su analisis en el capitulo seis—. Junto a los trabajos
mencionados al final del capitulo uno cabe destacar la monografia de Schmitz
Prophetie und Konigtum,”™ donde establece una metodologfa para el andlisis del autor y
del narrador biblicos a partir de 1-2 Reyes y ofrece dos ejemplos de aplicacion, 1 Re
13; 22. Por su parte, Cohn estudia en “Characterization in Kings”159 los mecanismos
de caracterizaciéon de los personajes en los libros de Reyes. Segun Cohn, nos
encontramos ante un caso peculiar dentro de la narrativa biblica, en primer lugar, por

el gran nimero de personajes que desfilan por sus paginas: reyes, profetas, etc. En

155 1d., 96s.
156 1d., 40. 21.

157 Tres series creadas mas recientemente abordan de forma tangencial los analisis herederos
de las nuevas lecturas literarias y del giro narrativo, aunque sus intereses estin mds centrados
en la Critica Cultural o la relacién entre Biblia y medios de comunicacién. Se trata de
“Biblical Limits” —de Routledge— y las colecciones “Gender, Culture, Theory” y “Biblicon”,
ambas de Sheffield Academic Press.

158 B. Schmitz, Prophetie und Konigtum. Eine narratologisch-bistorische Methodologie entwickelt an den
Kdnigsbiichern (Tubinga 2008).

159 R. L. Cohn, “Characterization in Kings”, en B. Halpern y A. Lemaire (eds.), The Books of
Kings: Sonrces, Composition, Historiography and Reception (Leiden 2010) 89-105.
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segundo lugar, porque el narrador juzga una y otra vez a los personajes, a menudo
con mano dura. Los relatos proféticos son a su vez singulares: si de algunos apenas
sabemos el nombre del profeta, como Ajfas de Sil6, de otros leemos una iz, una
suerte de biografia profética, como es el caso del profeta Eliseo.'” Cohn también
sefiala el alto grado de *intertextualidad a la hora de caracterizar los personajes; en
concreto, la figura de Elfas sobresale de la media al ser leido a la luz de Eliseo y

Moisés.

Por ultimo, buena parte de la produccion que ha indagado en las
especificidades de la BH se ha publicado en tres revistas de gran importancia para el
analisis de las narraciones veterotestamentarias. En primer lugar, la revista Semeia,
fundada por Funk, ha sido uno de los medios mas importantes para dar a conocer el
analisis narrativo. Su publicacién se prolongé hasta 2002 y acogié en sus paginas lo
mas actual de la teorfa literaria aplicada a la Biblia. En los afos ochenta del siglo
pasado fue clave a la hora de introducir el analisis estructural en EE. UU., sobre todo
de la mano de autores como Crossan, Funk, Patte, Polzin, Via o White, aunque con
el paso de los afios se ha abierto a la Respuesta del Lector, el Deconstruccionismo,
etc. En concreto, Sew 3 (1975) esta dedicado a la poética hebrea;'' en cuanto al
analisis intertextual de la BH, el volumen Sew 69-70 (1995) es de obligada lectura.'®
En segundo lugar, la revista Biblical Interpretation, editada por Brill, ha ampliado sus
areas de interés para incluir las nuevas lecturas literarias.'” Por dltimo, en 1981 nace
la revista Prooftexts. A Journal of Jewish Literary History, bajo el auspicio de Indiana

University Press y con la participaciéon de autores norteamericanos e israelies. A lo

160 Cf. A. Rofé, Prophetical Stories, 41-51.

161 Editado por R. C. Culley, incluye los siguientes articulos: R. C. Culley, “Themes and
Variations in Three Groups of OT Narratives”, 3-13; D. M. Gunn, “David and the Gift of
the Kingdom (2 Sam 2-4, 9-20, 1 Kgs 1-2)”, 14-45; B. O. Long, “The Social Setting for
Prophetic Miracle Stories”, 46-63; S. E. McEvenue, “A Comparison of Narrative Styles in
the Hagar Stories”, 64-80; R. Polzin, ““The Ancestress of Israel in Danger”, 81-98; H. C.
White, “French Structuralism and OT Narrative Analysis: Roland Barthes”, 99-127.

162 Ser 69-70 incluye los siguientes articulos dedicados a la metodologia intertextual: G. A. y
G. A. Phillips, “Exegesis, Eisegesis, Intergesis”, 7-18; J. Voelz, “Multiple Signs, Aspects of
Meaning, and Self as Text: Elements of Intertextuality”, 149-164; P. Miscall, “Texts, More
Texts, a Textual Reader, and a Textual Writer”, 247-260; D. Boyarin, “Issues for Further
Discussion: A Response”, 293-297.

163 Cf. W. Kynes, “Beat Your Parodies into Swords, and Your Parodied Books into Spears: A
New Paradigm for Parody in the Hebrew Bible”, BI 19/3 (2011) 276-310; C. Meyers,
“Parables and Conflict in the Hebrew Bible”, BI 20/1 (2012) 188-189.
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largo de estos anos ha mostrado gran interés en el analisis literario de la BH como

parte de la historia de la literatura judia clasica.'**

164 Cf. los articulos dedicados en los dltimos cinco afios a la BH: J. L. Wright, “The
Commemoration of Defeat and the Formation of a Nation in the Hebrew Bible”, Progf 29 /3
(2009) 433-472; F. H. Polak, “Book, Scribe, and Bard: Oral Discourse and Written Text in
Recent Biblical Scholarship”, Proof 31/1-2 (2011) 118-140; Y. Lipshitz, “The Jacob Cycle in
Angels in America: Re-Performing Scripture Queetly”, Progf32/2 (2012) 203-238.



CAPITULO 3. LA PRACTICA DEL ANALISIS INTERTEXTUAL
APLICADA A LA EXEGESIS BIBLICA

3.1 Introduccion

Como hemos visto en los dos primeros capitulos, es un topico afirmar que
todo fenémeno contemporaneo encuentra su referente en los grandes clasicos. Por lo
que respecta al tema que nos ocupara en este capitulo tres, Platén o Aristételes ya
elaboran teorfas de la concepcidon imitativa o mimética de la poesia. El primero
afirma que la poesfa es una imitacién de imitaciones, ya que el poeta copia los actos
de creacién precedentes, que son a su vez una copia de las cosas y los seres.' Por su
parte, Aristoteles considera que la creacion artistica es una composicion polifonica de
otros textos conocidos por el poeta y por sus destinatarios, que posibilita aprehender

. . 2
lo universal presente en las cosas particulares.

Ademas, los fenémenos de la *cita, la *alusion, el plagio, la *parodia, etc. no
son exclusivos de la literatura contemporanea, sino que ya se encuentran en los
clasicos.’ La presencia de estructuras, géneros o temas de otros autores integrados en
un nuevo tejido textual es un hecho tan antiguo como la literatura misma. Tal y como

apunta Pfister,

...anunque el concepto se ha acuniado en el marco de la posmodernidad, es un _fenomeno que no
se limita en absoluto a la escritura posmoderna. Desde los primeros origenes rastreables en
adelante, los texctos literarios siempre se han referido no solo a la realidad (imitatio vitae),
sino también a otros textos anteriores (imitatio veterum), y las diversas prdcticas
intertexctuales de la alusion y la cita, de la pardfrasis y la traduccion, de la continnacion y la
adaptacion, de la parodia y el travestimiento florecieron en el Renacimiento, en el

.. . , . 4
Neaoclasicismo y, por supnesto, en el Modernismo “cldsico™.

L Platén, La repiblica X, 317-321.
2 Cf. V. M. de Aguiar e Silva, Teoria literaria (Madrid 1975) 103-106.

3 Ct. M. Worton y J. Still, Influence and Intertexctuality in Literary History (1991) 2-5; H. F. Plett
(ed.), Intertextunality Berlin 1991) ad hoc; G. Allen, Intertextuality (Londres 2000) ad hoc.

4 M. Pfister, “How Postmodern is Intertextuality?”, en H. F. Plett, Intertextuality, 210. Cf. M.
Worton vy J. Still, Intertexctuality, 6-8.
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La Biblia no es una excepcion. Como afirma Jasper,

Dentro del canon mismo de la Escritura, tanto en la Biblia hebrea como en la cristiana, un
complicado régimen de referencias cruzadas establece una red de intertextualidad que
promueve lo que los criticos literarios modernos, desde 'I. S. Eliot hasta Harold Bloom y
Julia Kristeva, han examinado de diversas maneras, a saber, las relaciones intrinsecas
existentes entre los textos literarios y dentro mismo de éstos. En la Biblia, esto no sélo

establece una coberencia teoldgica y literaria entre los libros del canon, sino que, ademas, hace

. ., . . 5
posible una vision concreta de la “historia”. ..

No obstante, si tuviéramos que localizar el origen del concepto de
*“intertextualidad” en la poética contemporanea lo encontrarfamos en la idea
bajtiniana de “dialogismo” o “polifonfa”, tal y como anunciabamos en el capitulo
dos.® El critico literario y sociélogo ruso Bajtin acusa a los criticos literarios de su
tiempo de presuponer que la comunicacién entre el lector y la obra se produce de
forma simple, directa y uniforme, como si se tratara de un mondlogo que el texto
dirige a su lector.” Mas bien al contrario: tanto la creacién como la recepciéon del
texto estan condicionadas por el didlogo, por la presencia de mundos que compiten

entre si:

Tras haber generado un significado y tomado forma en un momento histdrico particular y en
un ambiente social determinado, la expresion viva no puede evitar situarse frente a miles de
hilos dialdgicos |...] tejidos por la conciencia socio-ideoldgica alrededor del objeto determinado
por una expresion, no puede evitar convertirse en un participante activo en el didlogo social.®

Esta intuiciéon es desarrollada y modificada cuarenta afnos después por

Kristeva,” la cual parte del concepto de dialogismo bajtiniano para fundamentar su

> D. Jasper, “Lecturas literarias de la Biblia”, en ]. Barton (ed.), La interpretacion biblica, hoy
(Santander 2001) 39.

¢ Para una aplicacién de la teorfa bajtiniana a la exégesis biblica, cf. D. Boyarin, Intertextuality
and the Reading of Midrash (Bloomington 1990); W. L. Reed, Dialogues of the World: The Bible as
Literature according to Bakhtin (Oxtord 1993).

7 Asi es como parecen entender el proceso de comunicacién el andlisis retérico clasico e

incluso algunas formas de andlisis estructuralista.
8 M. Bajtin, The Dialogic Imagination (Austin 1981) 276s.

? ]. Kristeva, “Bakhtine, le mot, le dialogue et le roman”, Cr 33 (1967) 438-465. Su concepto
de intertextualidad se distancia del dialogismo bajtiniano al fusionar elementos de la filosoffa
de Hussetl y el deconstruccionismo de Derrida, la ciencia politica de Marx y la critica
ideolégica de Althusser, el psicoanalisis de Freud y Lacan, la hermenéutica feminista o la
lingtistica estructuralista de Chomsky, un eclecticismo que —como queda dicho en los dos
primeros capitulos— caracteriza la narratologia postmoderna. Cf. J. Clayton y E. Rothstein
(eds.), Influence and Intertextuality in Literary History (Madison 1991) 17-21.
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teorfa de la *intertextualidad." I.a concibe como una red de relaciones dialogales
simultaneas e inevitables que se desarrollan entre el sujeto de la escritura, los
destinatarios y los textos literarios, relaciones que producen significados variables,
fluidos y contextuales." Su modelo es translingtifstico, es decir, va mas alla de
identificar textos o fuentes y de analizar unidades lingiifsticas —términos, frases,

parrafos— para identificar “ideologemas” textuales, que define como

aquella funcion intertextual que puede leerse materializada a los distintos niveles de la
estructura de cada texto, y que se extiende a lo largo de todo su trayecto, confiriéndole sus
coordenadas histéricas y sociales."”

Para Kristeva, la significaciéon de un texto no existe al margen de los
productores de sentido, es decir, de sus receptores; estos han dejado de ser
considerados meros decodificadores funcionales de la obra literaria para convertirse
en los verdaderos productores de sentido.” El texto ya no se entiende como el
vehiculo de una significacion clausurada de antemano, sino como parte integrante de

una red de asociaciones que el lector produce durante el acto de lectura.

Sin los pre-juicios, pre-comprensiones y asociaciones previas que todo lector
aporta al proceso comunicativo, el texto resultarfa indescifrable. Pero su importancia
es todavia mayor cuando nos situamos en el analisis intertextual, ya que es el lector
quien identifica y genera el caracter evocador de los *ecos a partir de su *enciclopedia
personal. El sentido no se origina, por tanto, en una relacion objetiva entre el texto y
la realidad extra-textual, sino que surge de la yuxtaposicioén subjetiva de textos que los
lectores concretos realizan en situaciones historicas y materiales especificas, lo cual

produce a su vez una nueva constelacion de textos, lectores y lecturas.

Junto al papel central del lector en la produccién de sentido, el segundo
principio hermenéutico que fundamenta el analisis intertextual es considerar la
*intertextualidad como una cualidad intrinseca a toda obra literaria. Frente a la
defensa que desde el siglo XVIII se hizo de la originalidad como sefal inequivoca del

genio literario,* la poética contemporanea ha puesto de relieve el inevitable diilogo

10 ], Kristeva, E/ texto de la novela (Barcelona 1982). Cf. H.-P. Mai, “Bypassing Intertextuality:
Hermeneutics, Textual Practice, Hypertext”, en H. Plett, Inzertextuality, 30-59.

11 Cf. H. P. Mai, “Bypassing Intertextuality”, 31.
12 J. Kristeva, E/ fexto de la novela, 16.
13 Cf. R. Barthes, §/Z (Madrid 2010) ad hoc.

4 Ct. E. Young, Conjectures on Original Composition. In a Letter to the Author of Sir Charles
Grandison (Londres 1759); W. Duff, An Essay on Original Genius; and Its 1 arions Modes of
Exertion in Philosophy and the Fine Arts, Particularly in Poetry (Londres 1767).
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que en todo texto se produce con otros textos, ya sea en la forma de *alusiones
explicitas, *ecos, *huellas, etc. La siguiente afirmacion de Kristeva, que adapta una
frase de Bajtin, se ha convertido en una cita inexcusable en toda introduccion al

analisis intertextual que se precie:

Cada palabra (texto) es una interseccion de palabras (textos) donde puede leerse al menos nn
mundo (texto) diferente |...] fodo texto se construye como mosaico de citas, todo texto es
absorcion y transformacién de otro texto.”

El objetivo del presente capitulo es doble. Por una parte, contextualizaremos el
analisis que se desarrollara en los capitulos seis al ocho en el marco mas amplio de la
practica intertextual en la ciencia biblica veterotestamentaria, heredera de Bajtin,

Kristeva o Barthes.'

Situaremos el presente trabajo entre los diferentes
planteamientos de los polos representados por el analisis post-estructuralista y la
inner-biblical exegesis. Por otra parte, al hilo de la discusiéon iremos sefialando los
conceptos basicos y los criterios de analisis que se aplicaran en la lectura intertextual
del relato teofianico de 1 Re 19, herederos del modelo de *“transtextualidad” de

Genette.

15 . Kristeva, “Bakhtine”, 446. Cf. Semeiotike. Recherches pour une sémanalyse (Paris 1969); Desire
in Language: A Semiotic Approach to Literature and Art Nueva York 1980). Barthes coincide con
esta idea, aunque emplea la imagen de un “tejido” en Image, Music, Text (Nueva York 1977)
146.

16 A pesar de su larga trayectoria como ctitico y teérico, la importancia de su contribucién a
la teoria de la intertextualidad es menor que en otros ambitos. Cf. R. Barthes, “Texte, théorie
du”, publicado originalmente en Engyclopedia Universalis (Parfs 1973), disponible en
http:/ /www.universalis.fr/encyclopedie/ theotie-du-texte/; Le plaisir du fexte (Paris 1973)
58s.
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3.2 El estudio del fenémeno de la intextextualidad en la exégesis
veterotestamentaria reciente

Junto a obras tedricas que analizan el complejo fendémeno de la
*intertextualidad en la Biblia,'” en la actualidad nos encontramos con una larga serie
de articulos especializados, tesis doctorales y monografias dedicadas en buena parte a
Job," Salmos' e Isafas™ en el caso de la BH, y a las cartas paulinas si nos referimos al
NT.*' No obstante, serfa un error concluir que se trata de una disciplina sélidamente
establecida. Como vefamos en los dos primeros capitulos respecto de las diferentes
comprensiones de la tarea del analisis literario y de la enorme diversidad
terminolégica que caracteriza las nuevas lecturas literarias, el concepto de
“intertextualidad” tampoco es univoco y sigue siendo objeto de controversia. En la
actualidad es un término con multiples pretensiones y precomprensiones que van

desde las posturas mas abarcantes —el estudio de toda manifestacion cultural como

7S, Draisma, Intertextuality in Biblical Writings: Essays in Hononr of Bas van lerse/ IKampen 1989);
D. N. Fewell (ed.), Reading between Texts: Intertextuality and the Hebrew Bible (Louisville 1992); G.
W. Buchanan, Introduction to Intertextuality (Lewiston 1994); G. Aichele y G. A. Phillips (eds.),
Sem 69-70. Intertextuality and the Bible (1995); J. C. de Mooz, Synchonic or Diachronic? (Leiden
1998); Intertextnality in Ugarit and Israe/ (Leiden 1998); P. K. Tull, “Intertextuality and the
Hebrew Scriptures”, CuRe 8 (2000) 59-90; S. D. Moore e Y. Sherwood, The Invention of the
Biblical Scholar: A Critical Manifesto (Mineapolis 2011).

18 Cf. T. N. D. Mettinger, “Intertextuality: Allusion and Vertical Context Systems in Some
Job Passages”, en H. A. McKay y D. J. Clines (eds.), Of Prophet’s Visions and the Wisdom of
Sages: Essays in Honour of R. Norman Whybray on His Seventieth Birthday (Sheffield 1993) 257-280;
Y. Pyeon, You Have Not Spoken What Is Right About Me: Intertextuality and the Book of Job (Nueva
York 2003); C. A. Newsom, “The Book of Job as Polyphonic Text”, JSOT 97 (2002) 87-108;
The Book of Job: A Contest of Moral Imaginations (Oxford 2003).

19 Cf. B. L. Tanner, The Book of Psalms Through the Lens of Intertextuality Nueva York 2001); S.
Seiler, Text-Begiehungen. Zur intertextuellen Interpretation  alttestamentlicher Texte am  Beispiel
ansgewdblter Psalmen (Stuttgart 2013).

20 Ct. P. T. Willey, Remember the Former Things: The Recollection of Previous Texts in Second Isaiah
(Atlanta 1997); D. C. Polaski, Authorizing an End: The Isaiah Apocalypse and Intertextnality
(Leiden 2001); R. Bergey, “The Song of Moses (Deuteronomy 32.1-43) and Isaianic
Prophecies: A Case of Eatly Intertextuality?”, J[SOT 28 (2003) 33-54.

2L R. Hays, Echoes of Scripture in the Letters of Pan/ (New Haven 1989); R. L. Brawley, Text o
Text Pours Fourth Speech: V'oices of Scripture in Luke-Acts (Bloomington 1995); C. A. Evans y S.
Talmon (eds.), The Quest for Context and Meaning. Studies in Biblical Intertextuality in Honor of James
A. Sanders (Leiden 1997); P. Eisenbaum, The Jewish Heroes of Christian History: Hebrews 11 in
Literary Context (Atlanta 1997).
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resultado de los *ecos, intencionados o no, de una obra literaria— a los
planteamientos mas restrictivos —el estricto analisis de las *citas o *alusiones
explicitas y pretendidas por el autor—. En algunos casos se entiende como una mera
*alusion o interconexion entre textos;” en otros, la cualidad misma de la relaciéon que
se establece entre los textos literarios.” Para algunos tedricos es sindénimo de “post-
estructuralismo” o “deconstruccién”,”* mientras que otros se circunscriben a la
lingiifstica tradicional.” Defendida a ultranza en el sentido original que le dio
Kristeva, reinterpretada desde los parametros de la exégesis historico-critica
tradicional o simplemente abandonada por considerarla ininteligible, la
*intertextualidad es en la actualidad un término poco mas que evocador que nos

alerta de las complejas interacciones que se producen entre los textos.

3.21 Los dos polos de Ia prictica iIntertextual en Ila exégesis

veterotestamentaria

Como queda dicho, el concepto de intertextualidad sigue siendo objeto de
debate entre los exégetas biblicos, ya que se emplea de formas diversas y, en

ocasiones, incompatibles. Para clarificar el actual estado de cosas, podriamos situar

3 26
)

dos polos en los extremos de un arco, el “post-estructuralista” y el “tradicionalista
entre los que se sitian los diferentes posicionamientos individuales —y el presente
trabajo—. El primero se orienta al papel del lector en la produccién de sentido,

mientras que el segundo se interesa por la intencién del autor. En su tesis doctoral

22 S. Mailloux, Interpretive Conventions: The Reader in the Study of American Fiction (Ithaca 1982).
23 R. Tallis, Not Saussure: A Critigue of Post-Saussurean Literary Theory (Londres 1988).

24 V. Leitch, Deconstructive Criticism: An Advanced Introduction Nueva York 1983).

% R. Beaugrande y W. Dressler, Introduction to Text Linguistics (Londres 1981).

26 Bl término “tradicionalista” es un préstamo del profesor de retérica Plett, quien en 1991
presentaba con cierto tono humoristico tres facciones identificables entre los criticos
literarios seculares: los “progresistas”, los “tradicionalistas” y los “anti-intertextualistas”. Los
primeros, de origen francés, se sitian en la érbita post-estructuralista o deconstruccionista y
se consideran los unicos herederos legitimos de la obra de Bajtin, Kristeva y/o Detrida.
Identifica a los tradicionalistas con los exégetas “convencionales”, aquellos que tras un largo
petiodo de vacilacién han incorporado la nueva terminologia a su modelo de anilisis, con la
convicciébn de que mejora sus instrumentos metodolégicos. Por ultimo, los anti-
intertextualistas son aquellos criticos literarios que proclaman de forma incansable que ellos
ya realizaban analisis intertextuales, y que el nuevo constructo tedrico no supone ninguna
novedad, a no ser el uso de una nomenclatura incomprensible; Intertextuality, 3-29.
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publicada en 2009, Stead” sistematiza las diferencias existentes entre estas formas

diversas de concebir la intertextualidad a partir de los tres rasgos siguientes:

1)  Todo texto es un mosaico de *citas de otros textos. Se produce asi un continuum
con una amplia variedad de referencias intertextuales, que van desde las
relaciones anénimas establecidas por el lector a las claramente reconocibles.”
Si los autores post-estructuralistas priorizan las primeras, casi ilocalizables, que
permiten una gran fluidez interpretativa y libertad de significaciéon —izquierda—,
otros exégetas de la escuela de la exégesis intra-biblica como Nurmela®

admiten Gnicamente las repeticiones estrictamente verbales —derecha—:

(——— Huella

odigos
comunicativos
Red de textos

Eco Alusion Cita Citacion

2)  El significado surge del didlogo entre textos. En contra de Bajtin, Stead opina
que este dialogismo no tiene por qué ser necesariamente polifénico. El grado
de dependencia de un texto respecto de otro es extremadamente variable,” lo
que da como resultado un espectro de relaciones intertextuales que se mueven

entre los dos siguientes polos:

—

Textos que polemizan Textos que se matizan
entre si mutuamente

3)  Ellector desempefia un papel importante en la produccién de sentido, pero el
grado y alcance de su implicacion varfa considerablemente de un critico a otro
(cf. lo dicho al respecto en 1.4.1). Stead establece dos extremos entre los que

situar el amplio espectro de posibilidades: la postura defendida por Iser’ a

27 M. R. Stead, The Intertextuality of Zechariah 1-8 Nueva York 2009) 20ss.

28 Propuestas similares se encuentran en los anteriores trabajos de P. Tull, “Intertextuality
and the Hebrew Scriptures”, 76; P. Willey, Remember the Former Things (Atlanta 1997) 61.

29 Cf. la seccién 3.2.1.2, donde se presenta la propuesta de la exégesis intra-biblica.

30 Cf. M. Floyd, “Deutero-Zechariah and Types of Intertextuality”, en M. J. Boda y M. Floyd
(eds.), Bringing Out the Treasure: Inner Biblical Allusion in Zechariah 9-14 (Londres 2003) 238.

W Iser, E/ acto de leer. Teoria del efecto estético (Madrid 1987).
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partir del principio de indeterminacién —izquierda—, y la de Eco™ o Riffaterre

desde la semidtica tedrica —derecha—:>

El lector produce la El lector decodifica la
significacién significacién
3.2.11 Los exégetas post-estructuralistas

Los analisis post-estructuralistas no se preocupan de la intenciéon autorial ni de
establecer la direccionalidad de la influencia textual, ya que en opiniéon de estos
autores las relaciones intertextuales no surgen tnicamente del empleo consciente e
intencional de un texto anterior, ni siquiera de la voluntad del autor, sino del acto de
lectura.” Se distancian con firmeza de lo que consideran una banalizaciéon de la
practica intertextual cuando se la confunde con un analisis de Critica de las Fuentes.”
En el volumen colectivo que abre el camino a esta forma de concebir la
intertextualidad en la exégesis biblica, Intertextuality in Biblical Writings, Vorster

distingue la *intertextualidad de la Critica de la Redaccion por tres motivos:

En primer lugar, estd claro que el fendmeno textual ha sido redefinido. Se ha convertido en
una red de referencias a otros textos (intertextos). En segundo Ingar, parece que debemos
prestar mds atencion al texto como proceso de produccion que a las fuentes y sus influencias.
Y en tercer lugar, es evidente que en este enfoque no debe descuidarse el papel del lector. ..

El teérico Culler es otro de los grandes nombres que ha influido en la

teorizacion de la *intertextualidad en el ambito de la exégesis biblica. Afirma que una

32 U. Eco, Obra abierta (Barcelona 1965); Sewidtica y filosofia del lengnaje (Barcelona 19952).
33 M. Riffaterre, Sewiotica della poesia (Bolonia 1983).

3 Ct. G. W. Buchanan, Introduction to Intertexctuality, 22s; P. D. Miscall, “Texts, More Texts, a
Textual Reader and a Textual Writer”, Sew 69-70 (1995) 247-260.

% Cf. G. Aichele y G. A. Phillips, “Introduction: Exegesis, Eisegesis, Intergesis”, 11. La
propia Kiristeva critic6 en una fecha tan temprana como 1974 que el término
“intertextualidad” se hubiera banalizado, hasta el punto de convertirse en una etiqueta para
referirse en realidad a un analisis tradicional de Critica de las Fuentes, por lo que proponia
sustituirlo por el de “trasposicion”; La Révolution du langage poétigne (Paris 1974) 59s. Cf. J.
Kristeva y T. Moi, The Kristeva Reader (Oxford 19806) 59s. Pero, en realidad, la investigacién de
Kristeva no se aparta tan radicalmente como ella pretende de las practicas “tradicionalistas”.

36 W. Vorster, “Intertextuality and Redaktionsgeschichte” en S. Draisma (ed.), Intertextuality in
Biblical Writings, 21.
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obra cobra significado cuando se relaciona con un discurso previo, ya que todo texto
incluye elementos presentes en la mente del lector que provienen de lecturas
anteriores. Tales lecturas contribuyen a crear un cédigo que posibilita la significacion

de un texto. La intertextualidad tiene en consecuencia un doble foco:

Por un lado llama la atencion sobre la importancia de los textos anteriores; insiste en que la
antonomia de los textos es una nocion enganiosa_y que una obra significa lo que significa solo
porque antes se han escrito ciertas cosas. Ahora bien: en la medida que se centra en la
inteligibilidad, en el significado, la “intertextualidad” nos lleva a considerar los textos
anteriores como contribuciones a un codigo que posibilita los diversos efectos de significacion.
Ast, “intertextualidad” no se convierte tanto en un término que describe la relacion de una
obra con textos anteriores particulares, sino que designa su participacion en el espacio
discursivo de una cultura determinada.”

Las lecturas intertextuales de exégetas como Bal,® Bu‘cting,39 Aichele® o Rakel"
incluyen un amplio rango de correspondencias textuales en clave de interferencia,
cambios sistémicos, etc.” Se adentran en el analisis de la Critica Cultural, traspasando
las fronteras de la interpretacion del texto para llegar a la critica del texto, es decir, de
sus valores, su ideologia, etc. Ejemplo de ello son los trabajos de Pyper43 y la
mencionada Bal, cuyo libro de 1991 retoma su analisis sobre mujeres biblicas a la luz

de la Critica Cultural y pone en didlogo los relatos biblicos con la obra de

37 . Cullet, The Pursuit of Signs. Semiotics, Literature and Deconstruction (Ithaca 1981) 103. Desde
la perspectiva de la exegesis biblica, Sommer considera que ambos abordajes muestran sus
ventajas dependiendo del texto en consideracién o del objetivo del andlisis; B. D. Sommer,
“Exegesis, Allusion and Intertextuality in the Hebrew Bible: A Response to Lyle Eslinger”,
T 46/4 (1996) 488s. Cf. L. Eslinger, “Inner-biblical Exegesis and Inner-biblical Allusion:
The Question of Category”, 17T 42/1 (1992) 56-58; aunque desde un punto de vista algo
divergente, P. Tull, “Intertextuality and the Hebrew Scriptures”, ad hoc.

38 Bal se ha dedicado a desenmascarar la violencia ejercida contra las mujeres, sobre todo en
el libro de los Jueces; cf. Femmes imaginaires: lancien testament an risque d’une narratologie critigue
(Utrecht 1986/87); Death and Dissymmetry: The Politics of Coberence in the Book of Judges (Chicago
1988); Murder and Difference: Gender, Genre, and Scholarship on Sisera’s Death (Bloomington 1988).

3 K. Butting, Die Buchstaben werden sich noch wundern: Innerbiblische Kritik als Wegweisung
[feministischer Hermeneutif (Berlin 1994); “Esther: A New Interpretation of the Joseph Story in
the Fight against Anti-Semitism and Sexism”, en A. Brenner (ed.), A Feminist Companion to
Ruth and Esther (Sheffield 1999) 239-248.

4 G. Aichele, The Control of Biblical Meaning: Canon as Semiotic Mechanism (Harrisburg 2001).

4 C. Rakel, Judit —iiber Schonbeit, Macht und Widerstand im Krieg: Eine feministisch-intertextuelle
Lektiire (Berlin 2003).

4 Cf. G. Aichele y G. A. Phillips, “Exegesis, Eisegesis, Intergesis”, 12s.
4 H. Pyper, “The Reader in Pain: Job as Text and Pretext”, JLLT 7/2 (1993) 111-129.
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Rembrandt.* Tlegamos asi a la critica ideolégica —otros hablarin de
“liberacionista”, ‘“emancipatoria”, “contextual” o bien de “hermenéuticas del
genitivo”—,"” que se aleja del positivismo desinteresado para incluir el
cuestionamiento ético de los discursos, de las normas, tradiciones y culturas

presentes tanto en los textos biblicos como en las estrategias de lectura.

Las lecturas post-estructuralistas, que incluyen la obra del dltimo Barthes," han
sido calificadas de “pan-intertextualistas”, ya que también se ocupan de analizar
relaciones no literarias, una vez que el giro narrativo producido en las ciencias
sociales y humanas amplia el concepto de “texto” para incluir un amplio abanico de
productos culturales.”” Uno de los 4mbitos de estudio mas reciente y productivo es el
de las relaciones intertextuales entre las narraciones biblicas y las producciones

cinematograficas. En los dltimos quince afios se han publicado vatias monografias® y

4 M. Bal, Reading Rembrandt: Beyond the Word-Image Opposition (Cambridge 1991).

4 La expresion “hermenéuticas del genitivo” se ha popularizado como una etiqueta que
designa estos diseflos hermenéuticos que reflexionan sobre el texto biblico desde la situacion
concreta de un lector especifico para poner la Escritura al servicio de procesos de liberacion,
transformacién y cambio: la hermenéutica del pobre, de la mujer, del homosexual, del da/it de
la India, del africano, del indigena, del rastafari, etc. —el genitivo se traduce mediante la
preposicién “de” al castellano—. Se trata de una metafora linglistica que recuerda la famosa
distincién entre genitivo subjetivo y genitivo objetivo que el filésofo Heidegger propone en
su Carta sobre el humanismo: “El pensar es, dicho llanamente, el pensar del ser. El genitivo
expresa una duplicidad. El pensar es pensar del ser, por cuanto que apropiado y acontecido
por el Ser pertenece al ser [genitivo subjetivo]. El pensar es a la vez pensar del ser, por
cuanto que el pensar perteneciente al ser, oye al ser [genitivo objetivo]. El pensar es lo que
segin su procedencia esencial es como pensar que oye y pertenece al ser”. M. Heidegger,
Carta sobre el humanismo (Madrid 19662) 10; la edicién original es de 1947.

46 R. Barthes, “De l'oeuvre au texte”, REst 3 (1971) 225-232; Image, Music, Text, ad hoc; The
Rustle of Langnage (Berkeley 1986).

47 Es el caso de la obra del antropdlogo Geettz, La interpretacion de las culturas (Barcelona
2001), quien afirma desde una perspectiva semidtica que la cultura de un pueblo es un
conjunto de textos. Populariza el concepto de “descripcion densa” —zhick description— del
filésofo G. Ryle para referirse a la cultura como un contexto de sistemas en interaccién,
dentro del cual pueden describirse todos los fenémenos de manera inteligible, es decir,
densa; cf. C. Geertz, “Descripcion densa: hacia una teorfa interpretativa de la cultura”, en
Interpretacion, 19-40.

4 Cf. L. J. Kreitzer, Pauline Images in Fiction and Film: On Reversing the Hermenentical Flow
(Sheftield 1999); G. Aichele y R. Walsh (eds.), Screening Scripture: Intertexctual Connections between
Scripture and Film (Harrisburg 2002); R. K. Johnston, Useless Beauty: Ecclesiastes Throngh the Lens
of Contemporary Film (Grand Rapids 2004); E. S. Christianson, P. Francis y W. R. Telford,
Cinéma Divinité: Religion, Theology and the Bible in Film (Londres 2005); J. Ch. Exum (ed.), The
Bible in Film. The Bible and Film (Leiden 2006); G. McKee, The Gospel According to Science Fiction:
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se han multiplicado los articulos dedicados a las relaciones intertextuales entre relatos
y personajes biblicos y el cine mas reciente en revistas como Journal of Religion and
Film, Journal of Religion and Popular Culture y Religion and American Culture: A Journal of
Interpretation.

En el caso de 1 Re 19, tal y como veremos con mas detalle en los apartados
introductorios a cada uno de los tres ultimos capitulos, la exégesis tradicional se ha
conformado a menudo con identificar el *hipotexto y establecer relaciones de
dependencia jerarquica entre el relato de la sequia (I Re 17-18) y la consecuente
teofanfa (1 Re 19) —capitulo seis—, entre las tradiciones mosaicas y la manera en que
se ha configurado el profeta Elias en 1 Re 17-19 —capitulo siete— o entre la figura del
rebelde profeta Elfas y el ridiculo Jonas —capitulo ocho—, alejandose con ello de los
postulados post-estructuralistas. Por ejemplo, la mayorfa de los exégetas sefialan la
influencia que Ex 33,18-23% y 34,1-6 ejercen sobre el editor de 1 Re 19, cuya
comparacion sindptica muestra incluso algunas dependencias verbales. Por el
contrario, Wirthwein opina que Ex 33 ha sido influido por 1 R 19.°" Seidl rechaza
ambas posibilidades y opta por una solucién de compromiso, el trasfondo comin, en
su articulo de 1993.” En este caso nos encontramos con el problema de la datacién
de los textos a la hora de establecer una prioridad cronolégica y jerarquica de Fx 33s,
ya que algunos exégetas presuponen que el texto ya existia en su forma canonica o

proto-canoénica a disposicion del redactor de 1 Re 19, lo cual resulta muy discutible.

Culler critica esta forma de concebir la intertextualidad cuando establece la

siguiente dicotomfa:

from The Twilight Zone to the Final Frontier (Louisville 2007); G. Hallbdck y A. Hvithamar, Recent
Releases. The Bible in Contemporary Cinema (Sheffield 2008).

4 Cf. ]. Jeremias, Theophanie, 107.112-115.202; J. T. Walsh, 7 Kings, 271; K. Seybold, “Elia am
Gottesberg”, 10-14; R. Gregory, “Irony and the Unmasking”, 144ss; G. Hentschel, 7 Kdnige,
117s; J. Keinanen, Traditions, 149; D. Lawrie, “Telling of(f) Prophets”, 174.

50 Cf. J. Jeremias, “Die Anfinge der Schriftprophetie”, ZTK 93 (1996) 481-499; G.
Hentschel, 7 Kanige, 117s; J. Keinanen, Traditions, 149. P. Buis apunta también Ex 3,1-6; 34,28
y Nm 11,11-17; Rois, 154.

SUE. Wirthwein, 7 Ko 17-2 Ki 25, 228.

52 T, Seidl, “Mose und Elija am Gottesberg. Uberlieferung zu Krise und Konversion der
Propheten”, BZ 37 (1993) 21ss.
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...0 bien se cae en un estudio de las fuentes de estilo tradicional y positivista (que es
precisamente lo que el concepto [“de intertextualidad”| buscaba trascender), o se termina
por identificar texctos particnlares como pre-textos a conveniencia del intérprete.”’

Por ello, aun asumiendo la existencia de contactos verbales que podrian indicar
una dependencia textual directa —cf. el apartado 3.2.1.2—, el andlisis que ofrecemos en
los capitulos seis al ocho no se circunscribe a las *alusiones verbales que se justifican
por una relaciéon en clave de influencia. Nuestra propuesta de lectura intertextual
también analiza cémo las *alusiones de 1 Re 19 participan en el espacio discursivo
del *intertexto, orientando al lector hacia otro nivel referencial y enriqueciendo
semanticamente el texto al construir significados nuevos entre el texto que alude —el

*hipertexto— y el texto aludido —el *hipotexto—.

Concluimos la presentacion de la exégesis post-estructuralista con el ejemplo
del sencillo modelo de analisis intertextual que Voelz ofrece en el numero
monografico de la revista Sezz dedicado a la *intertextualidad, que divide en los dos

. . 5.
siguientes pasos:™*

Primer paso: enfocar el texto que se va a interpretar. Segun Voelz, es
necesario distinguir entre: 1) Los signos con los que —with which— interpretar un juego
de signos, ya que la interpretacién nunca se realiza en el vacio. Nuestra atencién se
dirige hacia el complejo de signos que en realidad se va a interpretar, en tres niveles:
a) el sentido denotativo de las paginas de un texto escrito, b) la significacion
—significance— o sentido de los actos desarrollados por las palabras o ideas, y c) el acto
de escritura, el hecho de que algo haya sido incluido en un texto dado y la manera
como se ha realizado. 2) Los signos por los que —by which— se va a interpretar, ya que
no todos los signos tienen la misma importancia; unos son mas dominantes que
otros y se convierten en claves interpretativas. En este sentido habla de “*anclas”,
juegos de signos de especial importancia en y para la interpretacién, como son: a) la
explicacién expresa por parte de una autoridad en el texto, b) la experiencia de vida

del propio intérprete, y c) el sistema de creencias del intérprete.

Segundo paso: enfocar el receptor como texto. El acto de lectura genera
otro texto, a saber, la experiencia vital del lector de ese texto. En este segundo paso,

el o la intérprete se convierte a su vez en un texto en relaciéon con el texto que se lee.

53 J. Culler, “Presupposition and Intertextuality”, MILN 91/6 (1976) 1388. Cf. las criticas de
L. Eslinger. “Inner-Biblical Exegesis”, 52.56-58.

% . W. Voelz, “Multiple Signs, Levels of Meaning and Self as Text: Elements of
Intertextuality”, Sew 69-70 (1995) 151-157.
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Este es el factor que diferencia la lectura post-estructuralista de la clasica de los

métodos historico-ctiticos.

3.2.1.2  Los exégetas “tradicionalistas”

Del mismo ano que Intertextuality in Biblical Writings es la obra de Hays Echoes of
Scripture in the Letters of Paunl que inaugura la exégesis intra-biblica, traduccién de
inner-biblical exegesis, una de las lineas de investigacion mas desarrolladas en los
Gltimos afios. Hays depende de la teoria literaria de Hollander” y Greene,® muy
alejada de los postulados del formalista Bajtin, del estructuralista Genette o de los
post-estructuralistas Kristeva y Barthes. Centra su trabajo en el fenémeno de la
*alusiéon veterotestamentaria en el NT, entendida como una expresiéon breve
empleada por el autor que depende intencionadamente del AT. Su propuesta
metodologica incluye seis criterios acumulativos que deben tenerse en cuenta para

z 22 57
confirmar que el exégeta se encuentra ante una *alusion:

1) El texto fuente debe estar al alcance del escritor; este espera que sus lectores u

oyentes reconozcan sus *alusiones intencionadas.

2) El nimero de repeticiones de términos verbatim o de estructuras sintacticas

debe ser significativo.

3) En el contexto, inmediato o no, encontramos referencias al contexto

veterotestamentario del texto aludido.

4)  El sentido que el texto aludido tiene en el AT encaja en el nuevo contexto

argumentativo y lo ilumina, al tiempo que mejora su retorica.

% J. Hollander, The Figure of Echo: A Mode of Allusion in Milton and After (Berkeley 1981).

5 T. M. Greene, The Light in Troy: Imitation and Discovery in Renaissance Poetry (New Haven
1982).

57 R. Hays, Echoes of Scripture, 29-32; The Conversion of the Imagination (Grand Rapids 2005) 34-
44. Para otros, sin embargo, el criterio para identificar una alusién es la posibilidad de
reconocer un paralelismo unico que sitia en el mismo orden y/o estructura determinada
fraseologfa o sintaxis, ciertos conceptos o motivos; cf. R. Alter, Ars, 47-62; G. Hepner,
“Verbal Resonance in the Bible and Intertextuality”, JSOT 96 (2001) 3-27; G. D. Miller,
“Intertextuality in Old Testament Research,” Cx#Re 9 (2010) 296-298. Para un anilisis critico
de los criterios propuestos por Hays, cf. K. D. Litwak, “Echoes of Scripture? A Critical
Survey of Recent Works on Paul's Use of the Old Testament”, C#Re 6 (1998) 260-288; D. A.
Shaw, “Converted Imaginations? The Reception of Richard Hays’s Intertextual Method”,
CuRe 11/2 (2013) 234-245.
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5)  Es posible que el escritor neotestamentario pretendiera conscientemente incluir
la *alusion en el texto y que sus lectores pudieran identificarla en diferentes
niveles y lecturas sucesivas, o no —este criterio se solapa con 1)— Si se
comprueban *alusiones analogas en otros escritos judios contemporaneos,

aumentan las posibilidades de encontrarnos con una *alusiéon en el NT.

6)  Es importante comprobar en la historia de la interpretacion si otros autores

también observaron dicha *alusion.

No es dificil comprender por qué el exégeta Hatina lo sitia en una linea
historicista, que en su opinién es irreconciliable con la post-estructuralista que
acabamos de presentar.” Si esta concibe la intertextualidad en sentido amplio como
una red de relaciones sincronicas entre los textos, mostrando en la mayoria de los
casos un absoluto desinterés por las cuestiones historicas, la segunda perspectiva
“tradicionalista” se sustenta sobre los resultados de los métodos histérico-criticos y
reduce el concepto de intertextualidad a la presencia efectiva de otros textos en una

obra determinada, convirtiéndolo en un sinénimo de “eco” o *“alusién”.

La exégesis intra-biblica establece un esquema diacrénico que en la practica se
ha convertido en una versién modernizada de la Critica de las Fuentes,” interesada
en las diferentes formas en que los autores biblicos practicaron, al parecer, la
interpretacion intra-biblica, lo que equivale a analizar las diferentes posibilidades que
un texto tiene de influir sobre otro: *alusiones, *citas, interpretaciones alegoricas,
etc.”’ El autor biblico dirige la atencion del receptor mediante paralelismos tematicos
y verbales —a menudo explicitos— que le ayudan a identificar las sefales de un texto

anterior en el texto actual. Aleunos criticos, como Nurmela® v Schultz,” llecan a
g ) y > g

58 T. R. Hatina, “Intertextuality and Historical Criticism in New Testament Studies: Is There
a Relationshipr”, BI 7/1 (1999) 28-43. Cf. G. Aichele y G. A. Phillips, “Introduction:
Exegesis, Eisegesis, Intergesis”, 11s; L. Eslinger, “Inner-Biblical Exegesis”, 47-58; G.
Snyman, “Who Is Speaking? Intertextuality and Textual Influence”, Neotestamentica 30/2
(1996) 427-449.

5 Cf. R. L. Schultz, The Search for Quotation: V'erbal Parallels in the Prophets (Sheffield 1999) 227-
239; K. Nielsen, “Intertextuality and Hebrew Bible”, en A. Lemaire y M. Saebo (eds.),
Congress Volume: Oslo 1998 (Leiden 2000) 17-31; M. Fishbane, “Types of Biblical
Intertextuality”, id., 39-44).

60 Es el caso de exégetas como S. Draisma (ed.), Intertextuality in Biblical Writings, op. cit.; G.
W. Buchanan, Introduction to Intertextuality (Lewiston 1994).

6 R. Nurmela, Prophets in Dialogue: Inner-Biblical Allusions in Zechariah 1-8 and 9-14 (Abo 1996);
“The Growth of the Book of Isaiah Illustrated by Allusions in Zechariah”, en M. J. Boda y
M. Floyd (eds.), Bringing Out the Treasure: Inner Biblical Allusion in Zechariah 9-14 (Londres 2003)
245-259.
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rechazar cualquier forma de *alusién tematica y solo consideran legitimos los
contactos verbales explicitos, mientras que otros exégetas jerarquizan por orden de
importancia las evidencias textuales. Sirva como ejemplo la propuesta de Leonard, el
cual establece la siguiente gradacion para evaluar el peso de las evidencias lingiifsticas

a la hora de establecer relaciones intra-biblicas cuando dos textos comparten..."

Lenguaje Lenguaje Términos Locuciones ~ Acumulacién  Lenguaje en
habitual extraflo o aislados de lenguaje  un contexto
distintivo similar

Tabla 2. Propuesta de evaluacion de las evidencias lingiiisticas de |. M. Leonard.

En el caso del AT se han publicado trabajos sobre la influencia y la *alusion en
el Deuterolsafas,” los Doce® o el libro de los Salmos,* cuyos resultados han dado un
gran impulso a la mas reciente critica redaccional e historia de las tradiciones, entre
otros. Pero, sin duda, la figura mas influyente en la exégesis veterotestamentaria es
Fishbane.”” Concibe la intertextualidad, ya sea literaria, social o psicolégica, como

una relacion cronoldgica y de causalidad entre un texto anterior —la fuente o #raditum—

02 R. L. Schultz, Search for Quotation, ad hos; “The Ties that Bind: Intertextuality, the
Identification of Verbal Parallels, and Reading Strategies in the Book of the Twelve”, en P.
L. Redditt y A. Schart (eds.), Thematic Threads in the Book of the Twelve (Berlin 2003) 27-45.

63 J. M. Leonatd, “Identifying Inner-Biblical Allusions”, JBL. 127/2 (2008) 246ss.

04 Ct. P. K. Tull, Remember the Former Things. The Recollection of Previous Texts in Second Isaiah
(Atlanta 1997); B. Sommer, “Allusions and Illusions: The Unity of the Book of Isaiah in
Light of Deutero-Isaiah’s Use of Prophetic Tradition”, en R. F. Melugin y M. A. Sweeney
(eds.), New Visions of Isaiah (Shettield 1996) 156-86; A Prophet Reads Scripture. Allusion in Isaiah
40-66 (Stanford 1998).

05 M. J. Boda y M. Floyd (eds.), Bringing Out the Treasure: Inner Biblical Allusion in Zechariah 9-14
(Sheffield 2003).

6 N. M. Sarna, “Psalm 89: A Study in Inner-Biblical Exegesis”, en A. Altmann, Biblical and
Other Studies (Cambridge 1963) 29-46; W. M. Schniedewind, ““Are We His People or Not?’
Biblical Interpretation during Crisis”, Bib 76 (1995) 540-555; W D. Tucker, “Psalm 95: Text,
Context, and Intertext”, Bib 81 (2000) 533-541; J. M. Leonard, “Identifying Inner-Biblical
Allusions: Psalm 78 as a Test Case”, JBL. 127/2 (2008) 241-265.

67 M. Fishbane, Biblical Interpretation in Ancient Israel (Oxtord 1985); The Garments of Torab:
Essays in Biblical Hermenentics (Bloomington 1989); “Inner-Biblical Exegesis”, en M. Saebo
(ed.), Hebrew Bible/ Old Testament: The History of Its Interpretation, vol. 1. From the Beginnings to the
Middle Ages (unti/ 1300), part 1. Antiguity (Gotinga 1996) 33-48; “Types of Biblical
Intertextuality”, 39-44.
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y otro posterior o traditio.” FEsta distincién apunta a uno de los principios
hermenéuticos implicitos mas importantes de la exégesis intra-biblica, como es la
presuposicién de que existia un corpus autoritativo —guasi canénico—"" de textos y/o

tradiciones que era conocido y reconocido por los oyentes y lectores del texto
biblico.

La exégesis intra-biblica emparenta asi con la Critica Canénica auspiciada por
Childs.” Aunque en algunos manuales al uso se incluye la lectura canénica entre las
nuevas lecturas literarias, la metodologia y los intereses que la dirigen estan muy lejos
de la hermenéutica inspirada en las teorfas literarias que subyace al analisis
intertextual estructuralista y post-estructuralista,”’ ya que la preocupacién que da
origen a la Critica Candnica es, ante todo, teologica y confesional. El objetivo de
Childs™ es elevar el estatus de la Biblia sobre el resto de fuentes que carecen del
valor autoritativo de la misma en la teologifa cristiana. Considera que la verdad de la
Biblia no se encuentra en el contexto historico, sino en el candnico, que incluye
ambos testamentos como las Escrituras normativas del cristianismo, lo cual le lleva a
desarrollar una metodologia exegética propia en Introduction to the Old Testament as

Seripture,” que sustituye la referencialidad histérica por la candnica y la intencién del

08 M. Fishbane, Biblical Interpretation, 6-9.

6 Fishbane llega a hablar de una “conciencia canénica” en el caso de los textos legales o los
antiguos oraculos proféticos; “Revelation and Tradition: Aspects of Inner-biblical Exegesis”,

JBL. 99 (1980) 359.

70 Antes que Childs, en el contexto judio se levantaron voces a favor de la unidad y sacralidad
de los textos biblicos; es el caso de Buber y Rosenzweig. El primero publica Drei Reden iiber
das Judentum (Frankfurt 1919); ambos son los autores de Die Schrift und ibre Verdentschung
(Betlin 19306). Ct. D. Spetling (ed.), Students of the Covenant: A History of Jewish Biblical Scholarship
in North America (Atlanta 1992).

" Da la impresion de que, en el esfuerzo por sistematizar las diferentes escuelas exegéticas, es
considerada una lectura literaria a falta de una alternativa mejor. De hecho, Childs manifestd
en varios lugares su disconformidad con el giro linglistico que se ha producido en la exégesis
biblica. Critica que los comentarios desde las nuevas lecturas literarias se deslicen hacia una
especie de midras contemporaneo y que el énfasis en el lenguaje llegue a “domesticar la
teologia biblica tan rdpido como lo hizo el excesivo énfasis en la historia”. Cf. B. S. Childs,

Biblical Theology of the Old and New Testaments (Londres 1992) ad ho.

72 B. S. Childs, Biblical Theology in Crisis (Filadelfia 1970). Sus publicaciones anteriores ya
muestran su preocupacion por reforzar la importancia teoldgica de los textos biblicos, en
confrontaciéon con el paradigma diacrénico de los métodos histérico-ctiticos. Ct. Myzh and
Reality in the Old Testament (Londres 1960); Memory and Tradition in Israel (Londres 1962); Isaiah
and the Assyrian Crisis (Londres 1967).

3 B. S. Childs, Introduction to the Old Testament as Scripture (Filadelfia 1979); completa su
metodologia en The New Testament as Canon (Filadelfia 1986). Sanders publica en torno a la
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autor o los autores, por la del canon: lo relevante para la exégesis es el contexto
canénico™ en el que se realiz6 el trabajo editorial de la comunidad de fe que
selecciond, dio forma y ordend los textos que finalmente canonizé en un corpus

estable de literatura sagrada.

Volviendo a la obra de Fishbane, éste distingue cuatro modos de exégesis
intra-biblica: 1) los comentarios y las correcciones de los escribas a la hora de poner
por escrito los textos biblicos; 2) la exégesis legal que sucesivas generaciones
aplicaron a las colecciones de leyes para aclarar y/o suplementatlas en nuevos
contextos; 3) la exégesis haggadica, cuyo objetivo es sacar a la luz los sentidos
latentes e incluso insospechados de los textos; y 4) la exégesis mantologica propia de

~ / 2. 75
los suefios y oraculos proféticos.

Una de las criticas mds repetidas a esta
clasificacion es que las categorias propuestas por Fishbane dependen en exceso de un
modelo mas propio de la exégesis rabinica que de las posibles formas de

interpretaciéon temprana de la BH.”®

Esta forma de concebir la intertextualidad también se ha extendido a los
estudios dedicados a la traducciéon de los LXX, como la monografia dedicada a los
profetas menores de Theocharous,” aunque en este caso no se circunscribe a las

relaciones intertextuales en los LXX y amplia su analisis al TM.

El analisis que ofrecemos en los capitulos seis al ocho no se desvincula de esta
propuesta “tradicionalista”, ya que como afirma Jenny, uno de los tedricos mas

sobresalientes de la intertextualidad,

misma época que Childs y comparte su preocupaciéon por que el canon sea el centro de la
interpretacién biblica, aunque su comprension del canon cristiano es mas amplia, entendido
como un proceso, y presta mas atencién a los factores histéricos y hermenéuticos que
intervienen en su formacion. En su obra Torah and Canon (Filadelfia 1972), Sanders acufia el
término canon criticism para definir su metodologia, aunque en Canon and Community (Filadelfia
1984) lo desecha por el de canonical criticism, en linea con el canonical approach de Childs.
Paradéjicamente, Childs rechazé el apelativo de “critica candnica”; “The Canonical Shape of
the Prophetic Literature”, Iz 32 (1978) 54.

™ En esta misma linea se sitta G. E. Schnittjer, “Biblical Studies. The Natrative Multiverse
within the Universe of the Bible. The Question of ‘Borderlines” and ‘Intertextuality”’, W]
64 (2002) 237-240.

75 M. Fishbane, “Revelation and Tradition”, 373-379.
76 Cf. J. Kugel, “The Bible’s Fatliest Interpreters”, Proof 7 (1987) 275s.

" M. Theocharous, Lexical Dependance and Intertexctual Allusion in the Septuagint of the Twelve
Prophets. Studies in Hosea, Amos and Micah (Londres 2012).



Capitulo 3. La practica del analisis intertextual aplicada a la exégesis biblica 104

la intertexctualidad se relaciona con el estudio de las fuentes, ya que designa no una confusa y
miisteriosa acumnlacion de influencias, sino la labor de transformacion y asimilacion de varios
texctos lograda por un texto focal que controla el significado.”

Por tanto, los contactos verbales explicitos se incluyen en nuestra
argumentacion para justificar el analisis. Por ejemplo, la utilizacién de sustantivos tan
poco usuales como ANBY —“arra” (1 Re 17,12.14.16; 19,6)— o 1AV —torta cocida (1
Re 17,13; 19,6)— en el relato de la sequia (1 Re 17-18) y en la narracién teofanica (1
Re 19) nos permiten fundamentar la lectura intertextual. Pero, a diferencia de los
postulados de Hays o Fishbane, pretendemos superar el nivel taxonémico que parece
preponderar entre los exégetas tradicionalistas. El analisis intertextual que
ofreceremos no equivale a una “paralelomania”, término acufiado por Sandmel en

una fecha tan temprana como 1962 y que define del siguiente modo:

...esa extravagancia que se da entre los expertos, que consiste en comenzar exagerando la
supnesta similitnd entre los textos para lnego describir la fuente y su derivacion, como si

. ., . . . ., . . . 76
supusiera una relacion literaria que fluye en nna sola direccion, inevitable o predeterminada.”

En los tres ultimos capitulos practicaremos el analisis intertextual desde una
comprension que incluye las *alusiones, tal y como las entiende la exégesis intra-
biblica, pero que no se circunscribe a ellas. En nuestra opinién, esta forma de
concebir la intertextualidad obvia el hecho de que se trata de un mecanismo textual
que no agota el valor de las *alusiones en si mismas, ya que estas son en realidad
indicadores que apuntan a las auténticas relaciones transtextuales que se establecen
en campos semanticos irreductibles a *citas verbatim, contactos verbales explicitos,
Leitmotivs o términos exclusivos. Las correspondencias discursivas y las *tramas
narrativas que comparten convenciones literarias, constelaciones de temas y motivos
son tanto o mas importantes que las *alusiones a la hora de establecer el didlogo
intertextual, de ahi que a lo largo del trabajo se empleen conceptos tan abstractos y
dificilmente medibles como “espejo deformante”, “aire de familia” o déa /u, con un

valor mas descriptivo que cuantitativo.

8 L. Jenny, “The Strategy of Form”, en T. Todorov (ed.), French Literary Theory Today
(Cambridge 1982) 40.

7 S. Sandmel, “Parallelomania”, /BL. 81 (1962) 1.
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3.2.2 La “transtextualidad” de G. Genette

Sin duda, el teérico que mas ha influido en la exégesis biblica europea es el
narratélogo estructuralista Genette, quien redefine el objeto de la poética al
transferirlo del texto a la *transtextualidad o trascendencia textual. Expone su
concepto de intertextualidad en Palimpsestos,” donde diferencia cinco tipos de
relaciones transtextuales interrelacionadas entre texto-receptor y texto-fuente. En la
siguiente enumeracion, la explicitacion de la relacion transtextual en la obra literaria

sigue un orden decreciente:

+ GRADO DE EXPLICITACION DE LA RELACION TRANSTEXTUAL -

v

Inter- Para- Meta- Hiper- Archi-
textualidad textualidad textualidad textualidad textualidad

Tabla 3. Tipos de relacion transtextual, segrin G. Genette.

A) Intertextualidad. 1.a intertextualidad propiamente dicha designa la co-
presencia efectiva de un texto en otro. Su definicién es por tanto mas restringida que
la de Kristeva o Riffaterre, ya que solo incluye tres posibles fenémenos: la *cita, la
*alusion y el plagio. Aplicado al estudio de la BH, podriamos mencionar a modo de
ejemplo el analisis de las *citas textuales explicitas y las innumerables *alusiones
veterotestamentarias que se encuentran en el NT, cuyo estudio ha recibido un gran
impulso de la mano de Hays, aunque este se sitda en un modelo de analisis muy
alejado del de Genette. Para el analisis intertextual de 1 Re 19 nos interesa su

concepto de “*alusion”, que define del siguiente modo:

un enunciado cuya plena comprension supone la percepcion de su relacion con otro enunciado
. . . . . 1
al que remite necesariamente tal o cual de sus inflexiones, no perceptible de otro modo.”

No cabe duda que para comprender 1 Re 19 resulta imprescindible analizar las
*alusiones a las tradiciones teofanicas del Sinaf™ —en concreto Ex 33s—, asi como a la

figura de Moisés,” las cuales han sido cuidadas hasta el minimo detalle: la

80 G. Genette, Palimpsestos. La literatura en segundo grado (Madrid 1989).
81 1d., 10.
82 Cf. O. H. Steck, Uberliefernng nnd Zeitgeschichte, 110-125.

83 Cf. G. Fohrer, E/ia, 55ss; M. Rehm, Konige, 187s; R. B. Coote, “Yahweh Recalls Elijah”, en
Traditions in Transformation (Winona Lake 1981) 116-120; J. Lust, “Elijah and the Theophany”,
92-94; R. A. Catrlson, “Elie 2 I’'Horeb”, 416-439; A. J. Hauser, “Yahweh versus Death”, 66; R.
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alimentacion milagrosa del profeta, los cuarenta dias de travesia por el desierto, el
ascenso al Horeb, la estancia dentro de la cueva, etc. Son relaciones intertextuales
comprobables que exigen conocimientos previos del lector real —en este caso
equiparable al lector implicito— que cumplen con las siguientes cuatro premisas que,

segin la profesora Ben-Porat, debe reunir toda *alusién textual:*

1)  El reconocimiento de un marcador que indique la presencia de la *alusion.
2)  Laidentificacion del texto evocado en el proceso de la *alusion.

3)  Lamodificacion de la interpretacion inicial del signo.

4)  La activacién del texto evocado como un conjunto en el intento de formar un

maximo de patrones intertextuales.

En el analisis del capitulo seis, dedicado a la lectura intertextual del relato de la
sequia (1 Re 17-18) y la narracion teofanica (1 Re 19), observamos que las *alusiones
que legitiman dicha lectura son de dos tipos: los contactos lingtifsticos —determinados
verbos de accion y sustantivos poco frecuentes que nos ponen sobre la pista de los
*ecos intencionados por el redactor— y los toponimos en los que transcurre la *trama
narrativa. Lo mismo podriamos decir en el caso de la relacion intertextual entre Elias
y Jonas que analizaremos en el capitulo ocho. Sin embargo, como trataremos de
justificar en el capitulo siete, las *alusiones identificadas en 1 Re 19 no parecen
apuntar tanto a un *hipotexto especifico del libro del Exodo, cuanto a un *architexto
o entramado de convenciones literarias y teolégicas que construyen un escenario o
decorado de fondo facilmente reconocible sobre el que los acontecimientos narrados
crean en el lector la sensaciéon de un déa vu, en cierto modo truncado por el
desarrollo de los mismos; se trata de la *“escena-tipo” teofania, que comentaremos
en breve. El lector genera asf un *intertexto nuevo, que incluye el texto canénico solo
de forma fragmentaria e incluso descontextualizada, produciendo un efecto que

calificaremos de “mosaico’ o “cubista”.

Gregory, “Irony and the Unmasking”, 144ss. B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 513-5306; S.
Tonstad, “Limits of Power”, 257.

8¢ Z. Ben-Porat, “The Poetics of Literary Allusion”, PTL. 1/1 (1976) 105-128. Cf. U. J.
Hebel, “Towards a Descriptive Poetics of Allusion”, en H. J. Plett (ed.), /utertextuality, 135-
164; R. S. Kawashima, “Comparative Literature and Biblical Studies: The Case of Allusion”,
Proof 27 (2007) 324-344.
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B) Paratextualidad. Designa la relaciéon que el texto propiamente dicho
mantiene con su paratexto: titulo, subtitulo, prefacio, prélogo, notas al margen,
ilustraciones, etc.” Es uno de los conceptos menos ttiles para la exégesis biblica,
aunque abre el campo del analisis comparado de, por ejemplo, las diferentes

ediciones y traducciones biblicas.

C) Metatextualidad. En el esquema genettiano, la metatextualidad consiste en

la relacion que une un texto a otro texto que habla de él sin citarlo |...| es por excelencia la
relacion critica.*

Se trata del comentario, realizado con mayor o menor competencia literaria,
que también caracteriza a la teorfa y critica literarias. En nuestro caso, la
metatextualidad incluiria desde los sencillos comentarios devocionales hasta el
erudito conocimiento acumulado en la literatura secundaria: monografias, tesis

doctorales, diccionarios teologicos, articulos en revistas especializadas, etc.

D) Hipertextualidad. Es la repeticiéon o imitacion no declarada de un texto
anterior. En opinién de Genette, esta categoria de intertextualidad es caracteristica de

la produccion literaria, ya que

no hay obra literaria que, en algin grado y segin las lecturas, no evoque a otra, y, en este
sentido, todas las obras son hipertextuales.”’

Situados en los estudios biblicos, la *“hipertextualidad” de Genette se ha
convertido en sinénimo de la “intertextualidad” de Kristeva y de la “exégesis intra-
biblica” de Fishbane, aunque como veremos a continuacién no son en absoluto
conceptos equivalentes. Genette se cifie en su analisis de la *hipertextualidad a los

contextos explicitos:

abordaré agui, salvo excepciones, la hipertextualidad en su aspecto mds definido: aquél en el
qgue la derivacion del hipotexto al hipertexto es a la vez masiva (toda la obra B derivando de
toda la obra A) y declarada de una manera mais o menos oficial.™

8 Cf. G. Genette, Sexils (Seuil 1987).
86 G. Genette, Palimpsestos, 13.

871d., 19.

88 Jbid.
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En su opinién, todo *hipertexto establece una doble relaciéon de
*transformacion —simple y directa— e imitacion —compleja e indirecta— con su
*hipotexto. En la *transformacién, el *hipertexto se aparta del texto original
buscando una creacién con caracteristicas y sentido propio, mientras que la imitacion
exige constituir previamente un modelo de competencia genérica capaz de engendrar
un nadmero ilimitado de imitaciones. Ambas relaciones pueden tener a su vez tres
funciones diferenciadas y crear tres diferentes efectos, a los que denomina
“regimenes”: ludico, satirico y serio. Resulta asi un “cuadro general de las practicas

hipertextuales” con las siguientes seis modalidades:”

LUDICO SATIRICO SERIO
TRANSFORMACION Parodia Travestismo Transposicion
IMITACION Pastiche Imitacion satirica Imitacion seria

Tabla 4. Las seis pricticas hipertextuales, segiin G. Genette.

Mas adelante, Genette afina los tres regimenes anteriores, de contornos
borrosos, y establece seis posibles categorias; aunque no modifica las practicas
hipertextuales de la tabla anterior, advierte de las posibles gradaciones intermedias
que se producen entre ellas. El resultado final es un esquema de seis regimenes o

. PRt . . . s sz 90
funciones: ladica, humoristica, seria, polémica, satirica e irénica.

Como veremos a partir del capitulo seis, en ocasiones se ha enfatizado la
*ironfa estructural como clave de lectura del ciclo de Elias.”! Aunque en algunos
casos concretos de la ordalia del Carmelo (1 Re 18) o la figura del profeta Jonas los
aspectos parédicos de la narracién parecen evidentes,” hemos optado por un
concepto mas abarcante para definir el tipo de relaciones intertextuales analizadas.

Genette considera la transposicion como la mas importante de las practicas

8 1d., 41.
0 1d., 43.

9 Gregoty la considera el modo de articulacién entre el relato de la sequia y la teofania;
“Irony and the Unmasking”, ad hoc. Otros, sin embargo, hablan de ironfa solo en ciertos
contextos; cf. M. Cogan, 7 Kings, ad hoc, |. T. Walsh, Kings, ad hoe; W. Dietrich, “1 and 2
Kings”, en Oxford Bible Commentary (Oxford 2001) ad hoc; J. A. Beck, “Geography as Irony.
The Narrative-Geographical Shaping of Elijah’s Duel with the Prophets of Ba‘al (1 Kings
18)”, SJOT'17/2 (2003) 291-301.

92 Cf. los comentarios de los apartados 6.3.4.1 y 8.2.
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hipertextuales. Todas las demas producen textos relativamente breves, no asi la
transposicion, que incluye una gran diversidad de operaciones transposicionales
formales y tematicas que no se excluyen entre si, de ahi que dedique la mitad de su
obra Palimpsestos a sistematizar las diferentes modalidades, cuya presentacion
pormenorizada supera con creces las pretensiones de este capitulo introductorio que

solo pretende enmarcar metodolégicamente nuestra propuesta.

Para el analisis intertextual de 1 Re 19 que presentaremos en los capitulos seis
al ocho nos interesa la distincién que establece entre imitacién y *transformacion, ya
que afecta directamente al modo como interpretamos las relaciones entre las figuras
de Moisés, Elias y Jonas, asi como la articulacion entre 1 Re 17-18 y 1 Re 19. Para
empezat, el contraste entre el relato de la sequia y la narracién teofanica ha llevado a
varios exégetas a analizar el cap. 19 de forma aislada, sin ninguna vinculacién con los

capitulos previos.()3 Gressmann llega a afirmar que

el capitulo 19 no puede ser la continnacion del capitulo 18, sino su contrapartida con un
contenido diferente, de modo que solo uno de los dos relatos puede ser el correcto. En
conclusion, solo se puede entender el capitulo 19 si se olvida previamente el capitulo 18.”*

Sin embargo, criticos retéricos entre los que se cuentan Carlson” o Hauser™
mantienen la unidad literaria de 1 Re 17-19 y defienden la coherencia del ciclo en
clave dialéctica o de contraste. En el capitulo seis trataremos de dar razén de la
articulacién de ambos relatos en clave de transposicion, lo que significa que la
amplitud textual y las pretensiones estéticas y teologicas del *hipertexto (1 Re 19)
llevan a ocultar o a hacer olvidar cudl es su *hipotexto: 1 Re 17-18. Concretaremos el
analisis en cuatro ambitos que, a nuestro juicio, permiten una lectura intertextual de
los tres primeros capitulos del ciclo de Elias: el marco geografico, el binomio
vida/muerte que nos sitia en un mundo agoénico, algunos rasgos clave de la misién
profética ejercida en tiempos de crisis y las manifestaciones teofanicas que tienen

lugar sobre el Carmelo y el Horeb.

Por lo que respecta al analisis intertextual de las figuras de Moisés, Elfas y
Jonas, el concepto de *“transvalorizacion” nos resultard de gran utilidad. Genette lo

incluye entre las operaciones transposicionales tematicas y lo define como

% A. Jepsen, Nabi, 60. 63.

9 H. Gressmann, .4 /este Geschichtsschreibung, 267.
9 R. A. Carlson, “Elie 2 ’'Horeb”, 430.

% A. J. Hauser, “Yahweh versus Death”, ad hoc.
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toda operacion de orden axioldgico que afecte al valor explicita o implicitamente atribuido a
una accion o a un conjunto de acciones: sea, en general, la serie de acciones, de actitudes y de
Sentimientos que caracteriza a un ‘personaje” |...| se analiza en un término positivo
(valorizacion), un término negativo (desvalorizacion) y un estado complejo: transvalorizacion
en sentido fuerte.”’

Las relaciones intertextuales que se establecen entre los personajes de Moisés-
Elias y Elfas-Jonas a partir de sus reacciones y comportamientos en las respectivas
*tramas narrativas (Fx 33s; 1 Re 19 y el librito de Jonas) no deben considerarse meras

imitaciones, sino ejemplos de lo que Genette clasifica como

transformacion seria —> transposicion —> transvalorizacion

En el capitulo seis analizaremos, por una parte, las relaciones que establece la
ordalfa del Carmelo con su *hipotexto, identificable con el ciclo mitolégico ugaritico
de Ba‘al y Anat —mejor dicho, con las tradiciones mitolégicas subyacentes—, que lee
en clave parddica. Por otra parte deberemos establecer cuales son las posibles
razones por las que 1 Re 19 propone una *transvalorizacion tanto de la figura del
profeta Elias como de los fenémenos teofanicos de la tormenta y del fuego que

aparecfan en el capitulo anterior.

Mientras algunos opinan que la relacion establecida entre Elfas y Moisés debe
leerse en clave irénica en detrimento del primero,98 a lo largo del capitulo siete
mostraremos como sobre el trasfondo de la *escena teofanica y en el marco de una
mision desarrollada en tiempos de crisis en medio de un pueblo idélatra se establecen
complejas relaciones que Genette califica de “transvalorizacion en sentido fuerte”, ya
que incluye un doble movimiento de desvalorizaciéon y contra-valorizacion de ambos
personajes’ que hace emerger la figura de un profeta que se resiste a cumplir la

voluntad de un Dios al que no entiende.

El capitulo ocho ofrece un analisis similar, dando una vuelta de tuerca a las
figuras de los profetas Elias y Jonas para en este caso analizar cémo la actuacion del
primero en 1 Re 19,3b-8 funciona como arquetipo del profeta rebelde que se niega a
cumplir con su vocacion. Este arquetipo tendra en Jeremias su version mas dramatica

y en Jonas su interpretacion mas parodica, aunque nuestro analisis no parte del

97 G. Genette, Palimpsestos, 432.

% R. Gregory, “Irony and the Unmasking”, 144ss; J. T. Walsh, Kings, 288; G. Savran,
Encountering the Divine, 224, entre otros.

2 G. Genette, Palimpsestos, 459.
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concepto genettiano de *parodia,'” sino del de *“pastiche”, el cual se define como
una relacién hipertextual que consiste en la imitacién de un género literario, muy
cercana a la caricaturizacion, que pretende ser percibida como tal. Sin embargo,
disentimos de Genette cuando afirma que la funcién del *pastiche es el puro
divertimento; en su obra se aprecian serias dificultades para distinguirlo de la
imitacién satirica —cf. Tabla 4—, hasta el punto que termina empleando

indistintamente ambos conceptos.'”

En el caso de Jonas, la imitacion de la literatura
profética clasica produce en algunos casos un efecto cémico, pero el fin ultimo del
libro es, con toda probabilidad, estimular la reflexiéon en linea con la tradicion

sapiencial.

E) Architextualidad. Es el dltimo tipo de *transtextualidad que representa la
forma mas abstracta de referencia, situada en el limite de lo imperceptible, que el

autor define del siguiente modo:

el conjunto de categorias generales o trascendentes —tipos de discurso, modos de enunciacion,
, . . . 102
géneros literarios, ete.— del que depende cada texto singular."

En el caso de 1 Re 19, consideramos que las convenciones literarias y
teologicas asociadas a la *“escena-tipo” teofanfa son una clave de analisis esencial.'”
El relato se inserta en una red de significacién mas amplia que permite apreciar no
solo correspondencias argumentales o tematicas, sino lo que es muy importante en

. . . 104 ~
nuestro caso, correspondencias discursivas.  Como sefala Frow:

100 Genette concibe la parodia como una transformacién con funcién ludica que se
caracteriza por “la desviacion de un texto por medio de un minimo de transformaciéon” y que
se realiza preferentemente sobre textos breves, ya que en su opinién solo se pueden parodiar
textos singulares: “todo enunciado breve, nototio y caracteristico estd naturalmente abocado
a la parodia”; id., 37.50. Cf. 45.103.

101 Td. 108. Mas clara es su distincién entre otros dos conceptos relacionados con el pastiche
y la imitacién satirica: charge —imitacién satirica con funcién butlesca— y forgerie —imitacién en
régimen serio que pretende por lo general continuar una obra existente—.

1021d., 9.

103 Britt considera que los paralelismos entre Moisés y Elias se deben a que ambos comparten
un marco de referencias comunes, la “escena-tipo” teofanfa, solo que en su caso la vincula a
las tradiciones proféticas; “Prophetic Concealment in a Biblical Type Scene”, CBQ 64 (2002)
45. Volveremos a su propuesta en el capitulo siete.

104 T,o mismo podriamos decir del analisis de las figuras de Elfas y Jonas, donde la lectura
intertextual viene sugerida por los micro-relatos que conforman la trama narrativa, y no tanto
por contactos verbales explicitos.
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Lo que es relevante para una interpretacion textual no es, en si misma, la identificacion de
una particular fuente intertextual, sino la estructura discursiva genérica (género, forma

discursiva, ideologia) a la que pertenece. Esto tiene consecuencias a la hora de seialar la

. . L. , 105
relevancia del tipo de conocimiento que esperariamos de la lectura de tales textos.”™

Para centrar el analisis partiremos del modelo al que Savran dedicé su obra
Encountering the Divine. Theophany in Biblical Narrative.""® Su propuesta de *“escena-tipo”
nos permitira analizar tanto la *trama argumental de 1 Re 19 como las conexiones
que el lector establece de acuerdo a sus experiencias y expectativas con textos
exodicos que comparten una misma localizacién —el Horeb—, un mismo contexto
religioso —la crisis idolatrica de Israel—, la serie de motivos teofanicos —viento,
terremoto y fuego—, asi como la identidad de un personaje, Elias, que aparentemente
se construye a partir de un modelo anterior, Moisés. Como afirma Alter, la
importancia de la *“escena-tipo” no se agota en su interés por determinar las formas
narrativas de la BH y poner de relieve sus variaciones literarias, ya que las diferencias
entre unos y otros textos no se justifican por meras razones estéticas ajenas a toda

ideologfa, sino que también apuntan a determinados intereses teoldgicos:

La “escena-tipo” no es simplemente un modo de reconocer formalmente una narracion

particular en un momento determinado; también es una manera de atribuir ese momento a un
) e L . 107

patron de sentido historico y teoldgico mds amplio.

Las *alusiones a Fx 33-34 y a *episodios aislados de la biografia mosaica
parecen formar un decorado que solemniza la *escena, creando unas expectativas
condicionadas por la tradicién del éxodo-Sinai: los cuarenta dias, el Horeb, la cueva o
el paso de Yahvé nos predisponen a esperar una serie de meteoros teofanicos,
expectativas que acaban subvirtiéndose tras la pregunta que Yahvé formula a Elifas a

su llegada a la montana:

(1Re 19,9) 358 112 7571n

105 J. Frow, “Intertextuality and Ontology”, en M. Worton y J. Still, Inzertextuality, 46.
106 G. Savran, Encountering the Divine. Theophany in Biblical Narrative (Londres 2005).
107 R. Alter, Arz, 60.
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Por emplear la expresion de Mackee, el lector es *victima del relato:'” la
teofania de 1 Re 19,11b-12 se presenta con el mismo tono solemne y trascendente de
las antiguas teofanias himnicas, pero transgrede intencionadamente las convenciones
previstas por 1 Re 18 y Ex 19s. El desvio de las formas tradicionales de revelacién
que niegan la presencia de la divinidad en tales manifestaciones teofanicas sera objeto

de analisis en los capitulos seis y siete.

Para finalizar, el capitulo ocho aborda los topicos de la tradicion profética
presentes en 1 Re 19 que reaparecen en clave humoristica en el libro de Jonas, en
concreto, la crisis que sufre todo profeta cuando percibe el fracaso de su misiéon en
medio de un pueblo rebelde. Como trataremos de demostrar, el viaje al Horeb de
Elias y la misién a Ninive de Jonas narran, en clave simbolica, el itinerario personal
de quien busca en Yahvé respuestas a la profunda decepcion sufrida durante su

ministerio profético.

En sintesis, la propuesta de Genette nos permite generar el siguiente esquema
de relaciones transtextuales interconectadas entre si que organizamos en el cuadro

adjunto, de mayor a menor nivel de abstraccion:

108 B concepto de victimization of the reader se emplea en los estudios sobre ironia para referirse
a la situacién de desventaja en la que el texto puede dejar al lector, ya sea debido a un
malentendido o a una informacién incompleta. |. B. MacKee, Literary Irony and the Literary
Aundience: Studies in the Victimization of the Reader in Angnstan Fiction (Amsterdam 1974) 1-4.
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ARCHITEXTUALIDAD

INTERTEXTOS

Convenciones literarias y
teologicas de la teologia
deuteronomista, en
concreto, de la teologia
aliancista.

Convenciones literarias y
teologicas del ciclo
ugaritico de Ba‘al y Anat.

Convenciones literarias y
teologicas de la
tradiciones teofanicas
himnicas
veterotestamentarias y de
la “escena-tipo” teofania.

Convenciones literarias y
teologicas de la tradicion
profética
veterotestamentaria.

HIPERTEXTUALIDAD

TRANSFORMACION SERIA —
TRANSPOSICION —
TRANSVALORIZACION

Patrones intertextuales que relacionan el relato de la
sequia (1 Re 17-18) y la teofania (1 Re 19).

Similitudes y diferencias entre las figuras de Moisés
y Elfas organizadas a partir de las cuatro etapas de
la “escena-tipo” teofania propuestas por G. Savran.

Jonas como radicalizacién de las acciones y
reacciones de Elfas.

TRANSFORMACION LUDICA —»

SATIRA

Rasgos parddicos de la ordalia del Carmelo (1 Re
18).

IMITACION LUDICA —
PASTICHE

Imitacién de la literatura profética en Jonas.

INTERTEXTUALIDAD

ALUSION VERBAL

Alusiones verbales al relato de la sequia

(1 Re 17-18).

Alusiones verbales a la tradicion
teofanica de éxodo-Sinai y a la “escena-
tipo” teofanfa.

Alusiones verbales a la tradicion
profética clasica.

Alusiones verbales a 1 Re 19,3b-8.

ALUSION ONOMASTICA
Alusiones onomadsticas mosaicas.

Alusiones onomasticas a las “biografias”
proféticas.

Alusiones onomasticas elidnicas.

Linstracion 9. Relaciones transtextuales analizadas en los capitulos seis al ocho.
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SEGUNDA PARTE

ANALISIS DE 1 RE 19

[...] e escritor de 1 Reyes 17-19 fue un artista habilidoso que selecciond sus materiales con
cuidado y unid estrechamente el relato con el fin de transmitir al lector temas e ideas
especificos. Sin duda, el escritor dependia de fuentes, pero el enfoque y la perspectiva de dichas
Suentes se han subordinado al enfoque y la perspectiva mids amplios empleados en la
composicion de 1 Re 17-19."

Uno de los debates mas antiguos en torno al ciclo de Elias en general y al relato
teofanico de 1 Re 19 en particular se centra en la (in)coherencia literaria de los
mismos. Desde una perspectiva evolucionista, los métodos histérico-criticos han
puesto de manifiesto inconsistencias y tensiones internas adscritas en la mayorfa de
los casos a la incompetencia de los redactores,” mientras que las nuevas lecturas

literarias critican esa utilizacién® de los relatos biblicos que, de hecho, renuncia a la

1 A. J. Hauser, “Yahweh versus Death”, en A. J. Hauser y R. Gregory, From Carmel to Horeb:
Eljjab in Crisis (Sheffield 1990) 79.

2 G. Fohrer, Elia (Ztrich 1957) 42-47; O. H. Steck, Uberlieferung nnd Zeitgeschichte in den Elia-
Erzablungen (Neukirchen 1968) 20ss.90ss; K. Seybold, “Elia am Gottesberg. Vorstellungen
prophetischen Wirkens nach 1. Koénige 197, ETh 33 (1973) 5; G. Hentschel, Die
Eljjaberziblungen. Zum Verbaltnis von historischem Gescheben und geschichtlicher Erfabrung (Leipzig
1977) 62-65; J. Keindnen, Traditions in Collision. A Literary and Redaction-Critical Study on the
Eljjah Narratives. 1 Kings 17-19 (Gotinga 2001) 142-156; J. Wetlitz, Die Biicher der Konige
(Stuttgart 2002) 162. En su clasico comentario a 1-2 Reyes, Wiirthwein enuncia una larga
serie de tensiones internas —algunas de ellas bastante discutibles—, entre las que destacamos
las que nos parecen mas relevantes para el tema que nos ocupa: 1) la narracién de la huida de
Elfas se interrumpe apenas mencionarse en 19,3aa; 2) la persecucion de 19,10.14 estd en
tensién con el remanente de 7.000 fieles que no doblan su rodilla ante Ba‘al; 3) el deseo de
morir se contradice con otras emociones del contexto; 4) el angel se aparece de forma directa
a Elias en 19,5-8a, pero pasa a ser una revelacion sutil de Yahvé en 19,11-12b; 5) aunque
Yahvé no esta presente en los violentos fenémenos naturales, sus métodos siguen siendo
crueles en 19,15-18; 0) las palabras del profeta en 19,10.14 chocan con la respuesta de Yahvé
en 19,15-18, cuando recibe un nuevo cometido; 7) el angel alimenta dos veces a Elias, lo cual
supone una clara repeticién, y lo mismo sucede con la acusacion de Elias contra el pueblo en
19,10.14; 7 Ko 17-2 Ki 25, 226s. Cf. del mismo autor “Elijah at Horeb: Reflections on 1
Kings 19.9-18”, en Studien zum Deuteronomistischen Geschichtswerk (Berlin 1994) 140-154.

3 Bn Los limites de la interpretacion (Barcelona 1992) e Interpretacion y sobreinterpretacion
(Cambridge 1995), Eco diferencia entre el “uso” o utilizacion y la “interpretacién” de las
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interpretacion de los mismos una vez analizadas las tradiciones textuales y las etapas
editoriales que las integraron en un conjunto mayor." El presente trabajo asume el
consenso de doscientos cincuenta afios de investigacion historico-critica, a saber: que
buena parte de las diferentes anécdotas —posiblemente de origen nortefio—" que
integran el ciclo de Elfas circularon de forma independiente antes de su inclusiéon en
un conjunto narrativo mayor,’ resultado de un proceso redaccional que se desarrollé
en varias fases con al menos una reelaboraciéon deuteronomista, cuyo verdadero
alcance es todavia hoy objeto de debate.” Pero, al mismo tiempo, pretendemos sacar
a la luz la logica narrativa que ha trabado esas fuentes previas en una narracion
unitaria en el caso de 1 Re 19. En este sentido, la exégeta Berlin afirma que el

intérprete

obras literarias. Esta determina el significado desde el mismo texto, mientras que el uso le
impone un sentido.

4 Ejemplo paradigmatico es el mencionado analisis de Wirthwein, cf. n. 2. De hecho, los
métodos histérico-criticos estin mas interesados en los elementos desintegradores del texto
—aporias, incoherencias, duplicidades, etc.— que en la coherencia pretendida por su(s)
redactor(es) final(es).

5 En el relato encontramos ciertas indicaciones linglisticas de este origen nortefio, como es el
caso de la nota geografica aclaratoria de 1 Re 19,3b, donde se habla de “Berseba de Juda”
(ﬂjm"? TR YW WD), Aunque en los dltimos afios se ha cuestionado el volumen de
dialectalismos nortefios detectados por Burney y Rendsburg —el hapax en 1 Re 19,8 que
remite a algin tipo concreto de comida (ﬂ?‘:{ﬁ) o el sufijo pronominal anticipatorio en la
expresion AT D?WZ de 1 Re 19,21, la evidencia lingiifstica se inclina a favor de un origen
nortefio de las tradiciones proféticas en torno a Elfas y Eliseo. Cf. C. F. Burney, Notes on the
Text of the Book of Kings (Oxford 1903); H. Gunkel, Elias, Jabve und Baal, ad hoc; M. Rehm, 7
Konige, 187; 1. Young, “The ‘Northernisms’ of the Israelite Narratives in Kings”, ZAH 8
(1995) 63-70; W. Schniedewind y D. Sivan, “The Elijah-Elisha Narratives: A Test Case for
the Northern Dialect of Hebrew”, JOR 87 (1997) 303-337.

¢ Ct. L. Bronner, The Stories of Elijah and Elisha as Polemics against Baal Worship (Leiden 1968)
33.

7 Cf. M. Noth, Uberliefernngsgeschichtliche Studien (Halle 1943) 53.124s; A. Jepsen, Die Quellen des
Kanigsbuches (Halle 1953) 79; E. Nielsen, Oral Tradition (Londres 1954) 77; G. Fohrer, Elia, 42-
47, W. Dietrich, Prophetie und Geschichte (Gotinga 1972) ad hoc; R. Smend, “Das Word Jahwes
an Elia”, 17T 25 (1975) 525; F. M. Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic. Essays in the History
of Religion in Israel (Cambridge 1981) 252-254; G. Holscher, Geschichtsschreibung in Israel:
Untersuchungen zum Jabvisten und Elobisten (Lund 1952) 393; Das erste Buch der Kinige (Wiirzburg
1979) 186; J. Vermeylen, “L’affaire du veau d’or”, ZAW 97 (1985) 6s.10s; W. Thiel,
“Deuteronomistische Redaktionsarbeit in den Elia-Erzdhlungen”, en J. A. Emerton (ed.),
Congress Volume Lenven 1989 (Leiden 1991) 165-170; M. Oeming, “Das Alte Testament als
Buch der Kirche? Exegetische und hermeneutische Erwigungen am Beispiel der Erzidhlung
von Elija am Horeb (1 Kén 19), alttestamentlicher Predigttext am Sonntag Okuli”, TZ 52
(1996) 303; B. Lehnart, Prophet und Kinig im Nordreich Israel, 250.
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no puede abdicar de su responsabilidad como critico asignando los fragmentos a fuentes
diferentes cuando no logra percibir la relacion que existe entre ellos. Su trabajo, a menudo
difictl, consiste en dar razon de la configuracion actual del texto. Una de las formas de dar
ragon de algunos textos es reconocer ciertas disonancias e interpretarlas como diferentes puntos

. . 8
de vista narrativos.

Teniendo en cuenta lo dicho, en los dos primeros capitulos de la segunda parte
nos proponemos delimitar la narracién teofanica y establecer el texto hebreo que sera
objeto del analisis intertextual en los ultimos tres capitulos, ya que la lectura atenta
que caracteriza dicho analisis exige un gran cuidado a la hora de fijar los limites y
establecer las peculiaridades de todo relato. En linea con el eclecticismo que
caracteriza las nuevas lecturas literarias —cf. lo dicho al respecto en los dos primeros
capitulos—, abordaremos la cuestion desde dos aproximaciones que consideramos
complementarias, aunque a primera vista pueda sorprender su inclusién en una

misma seccion, dadas sus grandes diferencias metodologicas.

En el capitulo cuatro se aplican los criterios propios del analisis narrativo para,
en primer lugar, delimitar el relato teofanico, lo que de hecho equivale a un inicial
ejercicio de interpretacion que establece un protocolo de lectura. Es de sobras
conocido que las marcas fisicas formales como la paginacion, las lineas en blanco o la
divisién en capitulos que caracterizan las obras literarias en general no nos pueden
servir como referencia a la hora de delimitar un texto biblico, ya que la divisién en
capitulos y versiculos es muy tardfa y depende de criterios editoriales ajenos a la
l6gica narrativa.” Pero, a pesar de las dificultades, lectores de todas las épocas han
identificado de forma intuitiva cientos de narraciones biblicas. En nuestro caso
hemos seleccionado cuatro criterios de delimitacién que se analizan en detalle: la
*intriga como eje vertebrador de los diferentes *episodios que conforman el ciclo de
Elias, los indicadores temporales y espaciales, y por ultimo la constelacién de
personajes, al hilo de los cuales comentaremos algunos aspectos retoricos

caracteristicos de la narracion de 1 Re 19.

8 A. Berlin, Poetics, 82.

9 Aunque las primeras divisiones se remontan a los escribas de la época talmudica (siglo V),
la numeracién de los capitulos se remonta en el caso del NT a 1203 de la mano del inglés E.
Langton, profesor de la Sorbona y futuro arzobispo de Cantérbery, quien recogié y completé
el primer intento realizado dos siglos antes por Lanfranco, consejero de Guillermo el
Conquistador. Establecié una division en capitulos mas o menos regulares que fue
incorporada a la Biblia de Paris, lo cual universalizé el sistema hasta el punto que los judios
lo adoptaron a comienzos del siglo XVI para sus primeras Biblias impresas. La distribucién
en versiculos aparece por vez primera en la edicién del texto griego hecha por el ginebrino
Robert Estienne en 1551, el cual ide6 una numeraciéon propia para los deuterocanoénicos y el
NT y adopt6 la divisién que Santos Pagnino hizo de la BH.
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Un segundo objetivo es delinear la estructura narrativa de 1 Re 19, al tiempo
que establecemos los *micro-relatos que articulan la *intriga, para lo cual
emplearemos los mismos criterios descritos arriba. Durante afios se han valorado las
antiguas narraciones orientales de la BH a partir de un orden légico-causal occidental
que caracterizaba la novela europea, pero que resultaba ajeno al texto biblico,"” y en
cierto modo los dos modelos expuestos en el capitulo cuatro —el *esquema quinario
de Adam y la *“escena-tipo” teofania propuesta por Savran— siguen adoleciendo del
mismo defecto: una linealidad en la que no termina de encajar la *intriga narrativa de

1 Re 19. Como apunta Wagner,

No deberia despacharse antes de tiempo la cuestion de si la actual composicion del presente
capitulo no tiene su propio sentido. ;Por qué solo satisface al intérprete de finales del siglo
veinte la uni-linealidad de un documento escrito? ;Por qué le incomoda la mnlti-linealidad, o
incluso la linealidad contradictoria?"

El capitulo cinco emplea la discusioén propia de la Critica Textual para sacar a la
luz ciertas peculiaridades estilisticas del TM, aunque en la argumentaciéon también se
aducen razones que tienen en cuenta la logica narrativa. En este caso, el objetivo no
es realizar un analisis exhaustivo de todas las variantes textuales, sino que, a partir de
una selecciéon previa, discutiremos brevemente las variantes que, a nuestro juicio,
indican una estrategia narrativa caracteristica del TM. Aunque algunos criticos
literarios optan por analizar los relatos biblicos traducidos a las lenguas modernas
para evitarse discusiones farragosas,12 un analisis intertextual riguroso exige el
esfuerzo previo de discutir las variantes elegidas para entrar posteriormente en
dialogo con las tradiciones elidnicas, mosaicas y proféticas que nos ocuparan en la
parte final del presente trabajo. Con ello buscamos, por un lado, evitar el peligro de
sobre-interpretar términos o expresiones que pueden deberse a simples errores del

copista sin intencién teoldgica o narrativa alguna, y por otro, no caer en lecturas

10 Un claro ejemplo es el principio de repeticion, segin el cual los términos que se repiten en
segundo lugar y la seccién intermedia son tenidos por secundarios; cf. C. Kuhl, “Die
Wiederautnahme —ein literarkritisches Prinzip?”, ZAW 64 (1952) 1-11; E. Hirsch, “Stilkritik
und Literaranalyse im vierten Evangelium”, ZNW 43 (1950/51) 133; H. Utzschneider,
“Text—Autor—Leser. Bestandsaufnahme und Prolegomena zu einer Theorie der Exegese”,
BZ 43/2 (1999) 224-238.

1S, Wagner, “Elia am Horeb. Methodologische und theologische Uberlegungen zu 1 Reg
197, en S. Wagner y D. Mathias (eds.), Ausgewdibite Aunfsitze zum Alten Testament (Berlin 1996)
216.

12 Es el caso del critico canadiense Frye, citado en la primera parte del trabajo.
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maximalistas que niegan la existencia de tradiciones previas al texto,” uno de los
mayores riesgos de las nuevas lecturas literarias. Justificaremos la eleccion de algunas
variantes importantes que condicionan los resultados de analisis, como la variante
N2 en contra de la lectura del TM X7, y otras de orden estilistico que diferencian

el TM de la version de los LXX y apuntan a una intencién redaccional.

Tras esta etapa previa en la que analizamos las lineas maestras de la narracion
teofanica y resaltamos las peculiaridades estilisticas de la misma, estamos en
condiciones de abordar el analisis intertextual de 1 Re 19 que depende en su mayor
parte del aparato tedrico de Genette, presentado en el capitulo tres. De entre las
diversas posibilidades, hemos optado por tres lecturas intertextuales que se
complementan mutuamente. El capitulo seis esta dedicado a analizar los rostros de
Elfas que muestra el ciclo narrativo formado por 1 Re 17-19, constituido a su vez por
el relato de la sequifa (1 Re 17-18) y la narracion teofanica (1 Re 19). Nuestra hipotesis
de trabajo es que los dos primeros capitulos del ciclo son el *hipotexto del tercero,
aunque 1 Re 19 desdibuja esta relacion al narrar la huida de Elias al desierto como
parte de la continuacion logica de los acontecimientos que acaban de tener lugar en el
Carmelo. Tras discutir la articulaciéon narrativa de ambos relatos pasaremos a analizar
las diferentes transvalorizaciones que sufre la figura del profeta, y para ello nos
ayudaremos de lo que hemos denominado “patrones intertextuales”, los cuales
apuntan a un *intertexto y a un *pacto de lectura identificables por el lector. El
*patrén intertextual nos permite fundamentar el analisis sobre las *alusiones verbales
—verbos de movimiento como BIP (q.), “ponerse de pie” o AU (q.), “acostarse”,
sustantivos poco frecuentes (MMBI, “recipiente”; 14V, “hogaza”), expresiones con
evidentes connotaciones teoldgicas, p. €j., N1 ’355, “ante Yahve”, o MY (q.),
“estar de pie”, “servir’—, as{ como sobre el contraste que producen las acciones y

reacciones del protagonista en ambos relatos.

La tercera parte del capitulo seis se organiza en cuatro secciones dedicadas a: 1)
la actividad itinerante del profeta en un marco geografico dominado por el desierto;
2) 1a lucha por la supervivencia en un mundo amenazado por la muerte de multiples
formas —hambruna, sequia, persecucion religiosa, etc.—; 3) la crisis de la mision
profética en medio de un pueblo veleidoso que incumple la Alianza, frente a la
importancia de la palabra/voz de Yahvé y del esquema narrativo y teoldgico “orden-

cumplimiento”; y 4) los encuentros teofanicos que Elias protagoniza, donde

13 Cf. M. Sternberg, The Poetics of Biblical Narrative: Ideological Literature and the Drama of Reading
(Bloomington 1987) 13.
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deberemos ponderar la influencia del ciclo de Ba‘al en el cambio de imaginario

teofanico que pasa del Yahvé atronador al Yahvé silente.

El capitulo siete evalda las relaciones architextuales mas analizadas en la
exégesis biblica, como son las *alusiones onomasticas mosaicas de 1 Re 19. En este
caso, la narraciéon produce un efecto cubista a partir de diferentes *hipotextos —en
concreto, diversos *micro-relatos fragmentarios y a menudo descontextualizados (Fx
19s; Ex 33,18-23; 34,29-35; Nm 11,14-24)— para crear un *intertexto nuevo. Las
*alusiones onomasticas —y, en consecuencia, el interés intertextual— superan el
ambito de la biografia de Moisés y apuntan a un contexto religioso muy determinado
de la historia fundacional del pueblo: la rebeldia del antiguo Israel que vagabunded
por el desierto antes de su entrada a Canaan. La atencidon parece centrarse en las
forma de revelacion, por lo que consideramos que el modelo de *“escena-tipo”
teofania ofrecido por Savran y empleado en el capitulo cuatro nos ayuda a exponer
los resultados del anilisis: las *alusiones verbales —los verbos 72¥ (q.), “estar de pie”,
“servit” o I'ﬁ_@' (pi.), “estar al servicio de alguien”; el deictico M31T; el sustantivo BB,
“rostro”; entre otros—, la localizacién en la cueva del Horeb, las reacciones de Elias

en tanto que transvalorizaciones de la figura de Moisés, etc.

Al hilo del analisis intertextual de 1 Re 19 enfrentaremos tres desafios
exegéticos. El primero y mas importante de ellos sera dar razén del rechazo de los
tres fendmenos naturales asociados tradicionalmente a las teofanfas himnicas —117,
WYT y UR- v el sentido de la expresion ap7 e 51? Para ello nos detendremos
en un analisis léxico detallado del adjetivo P y de los sustantivos 1127 y ‘71? para
dilucidar si se trata del sonido provocado por un fendmeno atmosférico, una voz
antropomorfica apenas audible o una forma de expresar el silencio. En segundo
lugar, analizaremos la funcién narrativa del duplicado del breve didlogo entre Yahvé y
Elfas en 1 Re 19,9b-10.13b-14, que convierte el encuentro teofanico en un circulo
vicioso del que Elias es incapaz de salir. En tercer lugar, ofreceremos nuestra
conclusion al debate abierto en torno al sentido dltimo de la teofania, es decir, si
Elfas ha sido descartado como profeta de Yahvé y su ministerio ha pasado a otras

manos, o bien si ha sido vuelto a comisionar.

Por dultimo, el capitulo ocho aborda las tradiciones del profetismo clasico
parodiadas en el libro de Jonas —aunque no partiremos del concepto de “parodia”,
sino de la nocion genettiana de *“pastiche”—, con especial atencién al *hipotexto de 1
Re 19,3b-8. Al igual que en el caso de la *architextualidad producida por la *“escena-
tipo” teofanfa, observaremos como el narrador genera un *intertexto propio a partir
de: 1) la utilizacién de la lejana figura de Jonas, hijo de Amitay (2 Re 14,25s), como

protagonista del relato, convertido en la tradicién judia en el hijo de la viuda de
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Sarepta; 2) las *alusiones verbales prestadas del lenguaje profético —como la
tradicional formula de acontecimiento (PX ™27 M), 72 DR v 3) e
recurso a *micro-relatos protagonizados por profetas consagrados, como Elias o
Jeremias, que evocan la dureza del ministerio profético. Nuestro analisis se centrara
en los diferentes matices que va adquiriendo el arquetipo del profeta rebelde, cuyo
origen puede remontarse a Moisés, a partir de las dos *alusiones onomasticas
elianicas mas importantes en el libro de Jonas que articulan la tercera parte del
capitulo y que producen interesantes transvalorizaciones: la huida en direccion
contraria al lugar en que deberfan ejercer su ministerio profético y la lamentacion en

la que suplican acabar con sus vidas.






CAPITULO 4. DELIMITACION Y ARTICULACION DE LA
NARRACION DE 1 RE 19

4.1 Introduccion

Como ya demostraran Perry y Sternberg,' el problema de fijar los margenes del
relato no es exclusivo de la literatura biblica. Delimitar el principio y el final de
cualquier texto no solo exige un primer esfuerzo de interpretacion, sino que al mismo
tiempo la compromete con el riesgo de desvirtuarla, ya que define una unidad de

sentido y programa su lectura.

En concreto, el incipit o comienzo de un texto da el primer paso en la
produccion intencional de sentido al establecer el pacto o protocolo de lectura, de ahi
que se hayan dedicado importantes esfuerzos al estudio del mismo desde las nuevas
lecturas literarias.” En cuanto al final de la narracién, ya desde Aristoteles se
reconocio la importancia que el final de una historia tiene para comprender el relato
en su conjunto. En el marco de la Nueva Critica estadounidense, Kermode publica
en 1967 The Sense of an Ending donde analiza cémo la literatura —no solo la de
ficcibn— trata de ordenar el tiempo y dar sentido a la experiencia humana a través de
una estructuracién narrativa que marca un principio y un final. Por su parte, el
Estructuralismo mostré gran interés en las posibilidades de delimitar un relato a
partir de una serie de reglas;’ es el caso de Genette, el cual dedica parte de su

Narrative Discourse a estudiar las secciones finales de una narracién.” Situados en la

I M. Perry y M. Sternberg, “{Precaucién: un texto literariol Problemas de la poética y la
interpretacioén de la narrativa biblica”, Hasifrut 2 (1970) 608-663. El texto, disponible solo en
hebreo, es citado por Sternberg en The Poetics of Biblical Narrative (Bloomington 1985) ad hoc.

2 Cf. E. Said, Beginnings: Intention and Method (Nueva York 1975); D. Marguerat e Y. Bourquin,
Cdmo leer, 207ss. Ejemplo de andlisis de incipits biblicos es M. Carasik, “Three Biblical
Beginnings”, en A. Cohen y S. Magid (eds.), Beginnings/ Again: Towards a Hermeneutic of Jewish
Texts Nueva York 2002) 1-22.

3 F. Kermode, The Sense of an Ending: Studies in the Theory of Fiction (Oxtord 1967). Otros
autores que analizan el final de las novelas son M. Torgovnick, Closure in the Novel (Princeton
1981); G. Prince, Narratology. The Form and Functioning of Narrative (Amsterdam 1983) 156s; A
Dictionary of Narratology (Aldershot 1987).

4 Cf. P. Siblot, “Les clotures du texte”, Cabiers de linguistigne social 6 (1983) 2-32.
> G. Genette, Narrative Discourse: An Essay in Method (Ithaca 1980).
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literatura biblica,” uno de los tltimos trabajos es la tesis doctoral de Zeelander,” quien
analiza el final de treinta y ocho relatos breves de Gn aplicando el modelo
narratolégico de Kafalenos,” heredero del Formalismo ruso, inspirado a su vez en la

obra del etnélogo y folclorista Propp.’

La delimitaciéon de una narracién se vuelve todavia mas importante cuando se
trata del andlisis intertextual. Es el lector'’ quien decide dénde fijar los limites —el qué
va a ser objeto de la lectura— y como se va a leer —el como—. Por lo que respecta a la

primera cuestion, Beal afirma que

Para la prictica de la lectura intertextual |.. .| uno debe trazar las lineas de delimitacion, no
importa lo arbitrarias que resulten, ni lo rapido que puedan transgredirse. Es decir: ninguna
lectura intertexctual puede elegir como su objeto de interpretacion todo el “texto general”, ni de

. 11
una vez, ni en todas partes.

Por tanto, antes de realizar en los tres ultimos capitulos el analisis intertextual
de 1 Re 19, creemos necesario justificar la delimitacién del relato objeto de estudio.
En las paginas siguientes demarcaremos los diferentes *micro-relatos que configuran

el relato para, por un lado, analizar la articulacion e interrelaciéon de sus partes y, por

¢ Ct. M. C. Parsons, The Departure of Jesus in Luke-Acts. The Ascension Narratives in Context
(Sheffield 1987); A. Jefferson, “Mise en abyme and the Prophetic in Narrative”, Sz 17 (1983)
196-208.

7S. Zeelander, Closure in Biblical Narrative (Leiden 2012).
8 E. Kafalenos, Narrative Cansalities (Columbus 20006).

? Tras estudiar mas de cien cuentos maravillosos populares —aquellos en los que aparece un
personaje u objeto mdgico— pertenecientes al folclore ruso, Propp identificé treinta y una
funciones que aparecen de forma recurrente en los mismos y siete tipos basicos de personaje
que equivalen a siete esferas de accidn: el agresor o malvado, el donante/donador o
proveedor, el auxiliar, la princesa o personaje buscado, el mandatario, el héroe y por dltimo el
falso héroe. Aunque su estudio de los personajes se convirtié en el punto de partida para
analizar la caracterizaciéon de los personajes de las narraciones biblicas, Propp mostré sus
reservas a la hora de aplicar su hipétesis a los textos biblicos, dado que éstos tienen unos
intereses distintos a los del folclore ruso, y mientras que los cuentos parecen tener un
modelo comin, no puede decirse lo mismo de la narrativa biblica, entre la que le resulta
diffcil identificar cudles podrian catalogarse como cuentos maravillosos. V. I. Propp y E.
Mélétinski, Morfologia del cuento. Las transformaciones de los cuentos maravillosos. El estudio estructural

tipoldgico del cnento (Madrid 1971).

10 Ct. Y. Amit, Reading Biblical Narratives: Literary Criticism and the Hebrew Bible (Mineapolis
2001) 14-16.21.

11T, K. Beal, “Ideology and Intertextuality: Surplus of Meaning and Controlling the Means
of Production”, en D. N. Fewell (ed.), Reading between Texts: Intertexitnality and the Hebrew Bible
(Louisville 1992) 28.
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otro, establecer con solidez los margenes de la narracién. En uno de los pocos textos

traducidos al castellano que nos introduce en el analisis narrativo, el profesor

Marguerat ofrece un breve pero util cuestionatio para marcar los limites del texto:'

¢Dénde comienza el
relato?
¢Dénde termina?

Dividir el relato en
cuadros.

Una vez fijados los
limites, ¢qué indicios
narrativos remiten a lo
anterior y a lo
posterior?

¢Forma parte el relato
de una secuencia

Proponer unos limites y precisar qué criterios
determinan tu elecciéon (tiempo, lugar, personajes,
tema, modelo o género literario).

¢Cémo se articulan los cuadros entre si? ¢Cual es la
progresion narrativa?
¢Coémo prepara lo anterior el relato?

¢De qué situacion hereda el relato el punto de vista de
la historia contada?

¢Coémo se prosigue en lo posterior?

¢Bsta dominada la secuencia por un héroe o por un
tema?

narrativa? . . .
¢Coémo esta construida?

Qué

secuencia?

conexiones unen los micro-relatos de la

Tabla 5. Cuestionario de D. Marguerat para identificar los limites de un relato.

Responder a las cuestiones arriba propuestas es el objetivo del presente
capitulo. En las paginas siguientes trataremos de justificar la articulacién del relato de
1 Re 19 en cuatro *escenas a partir de los criterios de delimitacion seleccionados.
Consideramos que en el caso de los relatos veterotestamentarios, la *intriga o accion
dramatica es el criterio mas importante a la hora de delimitar la narracién y las
subunidades narrativas, lo que significa que los cambios de tiempo, de escenario o de
personajes que veremos a partir del apartado 4.3 solo son relevantes si afectan a la
causalidad, o bien provocan cambios o progresion de la *trama. La prioridad de la
*intriga y los aspectos narrativos asociados a la misma nos exige comenzar
ofreciendo una definicion funcional de “relato” para a continuaciéon aplicar
criticamente el *esquema quinario de Adam, el mas extendido en la exégesis de los
relatos veterotestamentarios, asi como el modelo de la *“escena-tipo” teofania que
ofrece Savran, con toda probabilidad el analisis narrativo reciente mas exhaustivo de
1 Re 19.

12 D. Marguerat e Y. Bourquin, “¢Cémo preguntar al texto?”, en Cimzo leer, 245.
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En la dltima parte del presente capitulo ofreceremos criterios de delimitacion
secundarios, subordinados a la *trama, que nos permitiran perfilar los *micro-relatos
que configuran la teofanfa: algunas caracteristicas retoricas, las informaciones
temporales y espaciales, y finalmente la distribucion de los diversos personajes que
pueblan la narracién. Como veremos en los tres dltimos capitulos del trabajo, estos
criterios también interactian para generar las relaciones parddicas y las multiples
transvalorizaciones que el lector activa al identificar las *anclas o *alusiones que se
producen entre 1 Re 19 y su *hipotexto inmediato en el ciclo de Elias —capitulo seis—,
las teofanfas exddicas protagonizadas por Moisés —capitulo siete— y la figura del

profeta Jonas en el contexto de las tradiciones proféticas —capitulo ocho—.
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4.2 La intriga como criterio estructurador de 1 Re 19

4.21 Hacia una definicion de relato

El primer paso para delimitar y estructurar el texto objeto de estudio es ofrecer

.., . ., 13
una definicién funcional de “narracién” o “relato”

que nos ayude a establecer los
criterios de delimitacién, ya que, a diferencia de la Critica de las Formas," para el
analisis narrativo los criterios de mayor peso son de orden dramatico.” Desde la
narratologfa, Adam considera que para hablar de narracién deben confluir los
siguientes cuatro pardmetros:'® a) una sucesién temporal de acciones o
acontecimientos; b) la presencia de un agente o héroe guiado por una intencién que
conduce el relato hacia su final; ¢) una *intriga que conduce la cadena de
acontecimientos y las integra en una unidad; y d) un orden de causalidad o

consecucion que estructura la *intriga a partir de un juego de causa-efecto. No cabe

duda que 1 Re 19 cumple con todos los requisitos:

A) Sucesion temporal de acciones o acontecimientos. El capitulo esta
construido de acuerdo a una sencilla secuencia temporal, en la que los indicadores
temporales y los verbos en wayyigto/ hacen progresar la *trama —cf. el comentario en
la seccion 4.3.1—. 1 Re 19,1 entronca directamente con el anterior relato de la sequia
(1 Re 17-18), por lo que el lector cree estar ante un macro-relato ininterrumpido. Sin
embargo, el cap. 19 deberfa considerarse mas bien un *hipertexto que oculta su
*hipotexto, aparentando una sucesion légica y continuada de acontecimientos: el rey

cuenta a la reina todo lo sucedido' y esta amenaza de muerte al profeta, lo que

13 Aunque algunos narratélogos distinguen entre ambos conceptos, a lo largo del presente
trabajo emplearemos los términos de forma equivalente. Cf. J. A. Garcia Landa, Aecidn, relato,
discurso. Estructura de la ficcion narrativa (Salamanca 1998).

14 La Critica de las Formas fija los limites de una pericopa a partir de una serie de divisores o
estructuradores, como los cambios de tiempo o espacio, la constelacion de personajes, los
paralelismos presentes en el texto, etc. Pero al considerar que los relatos son meras
colecciones reunidas por el trabajo editorial se muestra muy reticente a la hora de
delimitarlos.

15 Asi opina J.-L. Ska, “Nuestros padres nos contaron”. Introduccion al andlisis de los relatos del Antiguo
Testamento (Estella 2012) 8.

16 J.-M. Adam, Le récit (Paris 1984).

17 Encontramos un sumario en boca del rey: 171:'?8 oy WWN"?D Obsérvese la machacona
triple repeticion del adjetivo 5; en 19,1. Cf. J. T. Walsh, 7 Kings, 265.
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desencadena una rapida serie de acciones en el v. 3 que conduciran a Elias al
desierto.'® T.a doble *escena de la alimentacion relatada en los vv. 4-8 es una técnica
dilatoria que retrasa la llegada al Horeb, el aparente destino final del viaje emprendido
por el profeta. Ia teofanfa supone una nueva ralentizacion de la acciéon —hay apenas
cinco verbos en diez versiculos—, que se acelera de nuevo en el ultimo tramo de
19,19-21 con el “nombramiento” de Eliseo como sucesor de Elias —cf. la discusion al

respecto en el apartado 7.3.4—.

B) Presencia de un agente o héroe. 1.a BH gusta de construir secuencias
narrativas en torno a un héroe: Abrahian, Débora, Gededn, Sansén, David, etc.
También es el caso del ciclo de Elias, donde el protagonista absoluto del mismo es el
profeta. Si emplearamos la clasificaciéon mas sencilla de Forster, que distingue entre
personajes “planos” —flats—, caracterizados por un unico rasgo o cualidad, y los
personajes “redondos” —munds—, mas complejos y proximos a las personas reales,'”
deberfamos concluir que en 1 Re 19 encontramos un unico personaje redondo, Elfas,
con una personalidad compleja y en evoluciéon. Aunque es un tépico que todavia
circula en muchos manuales afirmar que los relatos clasicos —léase literatura hebrea o
helenista— solo crearon personajes planos, estaticos u opacos, sin describir su mundo
interior,” resulta obvia la personalidad caleidoscopica de Elias, que ha hecho correr
tios de tinta entre los exégetas biblicos y seculares: acusado de autocomplaciente” o

egomam’aco,22 y “psicoanalizado” de mil formas,” Elias no deja indiferente a nadie, ni

18 En opinién de Licht, el abandono del criado es un recurso narrativo para dividir el
episodio del viaje en dos etapas diferentes y crear la sensacién de avance en el relato;
Storytelling in the Bible (Jerusalén 1978) 119.

19 K. M. Forster, Aspects of the Novel (Londres 1927). Cf. A. Betlin, Poetics, 23.

20 Asi leemos en uno de los manuales clasicos mas influyentes, el de Scholes y Kellog, The
Nature of Narrative Londres 1966) 164s. Desde la critica narrativa se ha rebatido esta opinién,
ct. A. Berlin, Poetics, 23; M. Sternberg, Poetics, ad hoc; Roté, Prophetical Stories (Jerusalén 1988) ad
hoe; R. L. Cohn, “Characterization in Kings”, en B. Halpern y A. Lemaire (eds.), The Books of
Kings: Sources, Composition, Historiography and Reception (Leiden 2010) 89-105.

2L A. J. Hauser, “Yahweh versus Death”, ad hoc.

22 B. P. Robinson, “Elijjah at Horeb”, 528. En contra se posiciona G. Savran, Encountering the
Divine, 224.

2 R. Kachler, Wege aus der Wiiste. Mit Elia Krisen durchleben (Stuttgart 1993); N. H. Snaith,
“Kings”, en VV. AA., The Interpreter’s Bible, vol. 111 (Nueva York 1954) 160; H. H. Rowley,
“Elijah on Mount Carmel”, Bulletin of the John Rylands Library 43/1 (1960) 218; K. R. R. Gross
Louis, “Eljjah and Elisha”, 188; R. D. Nelson, Kings, 126s. Algunos emplean la moderna
expresion “sindrome del quemado” —burned-out—, cf. D. Epp-Tiesen, “1 Kings 19: The
Renewal of Elijah”, Dir 35/1 (2006) 35.37. Cf. el comentario al respecto en el apartado 4.3.4.
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siquiera a un exégeta tan poco dado a excesos psicologizantes como Gunkel, quien

en referencia al doble suefio bajo el arbusto comenta:

..la tristeza cansa |...) estd mny triste y mny cansado como para desear comer o beber.™*

Las evidentes *alusiones intertextuales que se establecen entre las figuras de
Elias, Moisés y Jonas nos obligaran retomar esta cuestiéon en los capitulos siete y
ocho, ya que el expreso deseo de morir que manifiestan los tres personajes es una de

las *anclas mas analizadas en la exégesis biblica.

C) Intriga. Chatman® distingue siguiendo a Aristételes entre la *“intriga de
resolucion” —resolved plots—, en la que el paso del tiempo y el desarrollo de los
acontecimientos desempefian una funcién central, ya que se trata del paso de un
estado de cosas a otro; y la *“intriga de revelacion” —revealed/ revelatory plot—° en la que
los hechos apenas tienen interés y el protagonista pasa de ignorar a conocer. En el
caso de 1 Re 19, la opcién por una u otra propuesta esta condicionada por la
valoracién que el lector hace de los diferentes elementos que componen la *trama. Si
consideramos que la narracion desemboca en el mandato que recibe el profeta de
nombrar a tres sucesores en los vv. 15-18, deberfamos concluir que se trata de una
intriga de resolucion. Para buena parte de exégetas, la 16gica argumental presupone la
renuncia del profeta al considerar que sus esfuerzos para acabar con la idolatria que
promueven los monarcas y en la que ha caido el pueblo ha sido en vano: Elias ha
decidido abandonar su misién profética, de ahi que deje a su criado al emprender el
viaje y se dirija a la frontera sur del territorio.”” Sin embargo, las consecuencias que
tendrd para el profeta la uncién de Jazael, Jehu y Eliseo no parecen claras; la critica se
divide en dos soluciones divergentes: o bien se trata de una sustitucion, ya que estos
tres hombres llevaran a cabo la misién que el profeta se niega a concluir, o bien

’ , . Py . 2
Yahvé esta buscando animar y re-comisionar al cansado profeta de Tisbe.” Estas

2 H. Gunkel, Efias, Jahve und Baal, 22. Kuntz afirma que Elias esta fisicamente cansado y es
muy consciente de su fracaso; The Self-Revelation of God, 149. En contra de estas lecturas
psicologicas se posicionan, p. ¢j., B. S. Childs, “On Reading”, 134s; W. Brueggemann, Kings,
239.

25 S. Chatman, Story and Discourse (Ithaca 1978) 48.
26 Sternberg habla de “intriga de descubrimiento” —plot of discovery—; Poetics, 172-175.176-179.

27 Son de esta opinién E. von Nordheim, “Ein Prophet”, 161s; S. J. deVries, 7 Kings, 235; R.
D. Nelson, Kings, 120, entre otros.

28 Retomatremos la discusioén en el apartado 7.3.3.4, donde discutitemos con mas detalle
ambas hipotesis sobre las consecuencias del triple nombramiento para la futura misién
profética de Elias.
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cuestiones en torno a la misiéon profética en tiempos de crisis crean un *patréon
intertextual que nos ocupara en el dltimo capitulo del presente trabajo, donde
discutiremos si Elfas o Jonas estan renunciando a su vocaciéon/misién y cuales son las

razones que les empujan a huir de Yahvé.

Sin embargo, si consideramos que el climax del relato no es el envio novedoso
de Jazael, Jehd y Eliseo, sino la teofanfa,” la *intriga de revelacién explicaria el
desarrollo de la *trama. La teofanfa no serfa una glosa en relacién a un supuesto
urspriinglicher Text —como el analisis histérico-critico parece dar a entender—, ni un
*episodio subordinado de la *trama narrativa, ya que todo el capitulo se focaliza en el
viaje al Horeb. Las razones que empujarian a Elfas a acudir al encuentro de Yahvé en
el Horeb son muy diversas, segun los diferentes exégetas: para unos responde a la
llamada del propio Yahvé, una de las hipotesis mas antiguas ya defendida por
Benzinger;” en opinién de otros, viaja por iniciativa propia, ya sea para encontrar

- 31 32 33
refugio,” recuperar fuerzas,” aprender algo nuevo,™ etc.

D) Causalidad a partir del juego causa-efecto. El juego de causa-efecto se
evidencia de forma muy especial al principio y al final del capitulo, con efectos muy
sugerentes. En 1 Re 19, este patréon narrativo se concreta a menudo en el clasico
esquema profético deuteronomista “orden-cumplimiento”, que se cumple de forma
rigurosa en los caps. 17-18. La narracién se desvia por primera vez en los vv. 1-3,
cuando Elias no se pone en camino a la voz de Yahvé (cf. 1 Re 17,1 ¢ passim), sino de
la regente pagana Jezabel. También por primera vez, la reina toma la palabra —Jezabel
habia aparecido en los capitulos anteriores como un mero objeto, que no habla ni
actia—, y desencadena los acontecimientos con sus amenazas al provocar la huida de

Elfas para salvar su vida en direccién a la frontera sur del territorio de Juda.”

El esquema “orden-cumplimiento” sufre una serie de dilaciones en los *micro-
relatos segundo (19,3b-8) y tercero (19,9-18), p. )., cuando el mensajero ordena por

segunda vez al profeta que reponga fuerzas con el alimento que ha preparado y

2. J. Stamm, “Elia am Horeb”, 329.

30 1. Benzinger, Konige, 112; J. Fichtner, 7 Konige, 282.
31 M. Rehm, 7 Konige, 188; J. Wetlitz, Kinige, 178.

32 H. Gressmann, A /este Geschichtsschreibung, 268.

33 1. Provan, Kings, 145s.

3 I Jon afiade “de la tribu de Juda”.
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emprenda de nuevo el camino,” y Elias responde obedeciendo a sus palabras —no asf
la primera—. Estas desviaciones del esquema “orden-cumplimiento” nos ocuparan en
los capitulo seis y siete, ya que apuntan a un fuerte contraste entre los dos rostros de
Elias —el del relato de la sequia y el del encuentro teofanico—, asi como a una
relectura de la figura de Moisés, todo lo cual produce interesantes juegos de

*transvalorizacion.

El capitulo concluye con el encuentro con el profeta Eliseo (19,19-21), que
aparentemente responde al mandato de Yahvé de los versiculos anteriores, pero se
trata de un extrafio caso de sucesion profética que muchos dudan en calificarlo como

tal y que analizaremos en la seccién 7.3.4.

4.2.2  La construccion de la intriga a partir del esquema quinario de
J.-M. Adam

Ricoeur define la intriga como “la colocacién sistematica de los elementos que
constituyen la historia narrada”, y el analisis de la misma es uno de los focos de
interés mas importantes de la narratologfa, junto al estudio de las modalidades
narrativas. Desde el modelo teatral clasico de Aristoteles que distingue “conflicto—

nudo—desenlace””’

se han formulado diferentes propuestas que tratan de sistematizar
tanto la progresion de la *trama como el tipo de cambio o transformacion que se
produce entre el comienzo y el final de un relato.” El més popularizado en la

exégesis biblica es el *“esquema quinario”39 del citado Adam," que modifica la

3% Cf. el comentario sobre la variante textual 22U WM MU 5oxr™ (1 Re 19,6) en el
apartado 5.2.3.

3% Citado en D. Marguerat, A. Wénin y B. Escaffre, En forno a los relatos biblicos (Estella 2005)
14.

37 Aristoteles, Poética, 1450a §26.1455 §26-30.

38 Cf. R. S. Crane, Critics and Criticism: Ancient and Modern (Chicago 1952); S. Chatman, S7ory
and Disconrse, ad hoc; M. Sternberg, Poetics, ad hoc.

3 Para una presentacion del esquema quinario y su interés para los textos biblicos, cf. D.
Marguerat e Y. Bourquin, Conzo leer, 58-66. 80s; J. L. Ska, “WNuestros padres nos contaron”, 33s.

4 Junto al modelo aristotélico y el quinario, en la exégesis biblica se ha generalizado el
esquema conocido como la “piramide de Freytag”; cf. G. Freytag, Technik des Dramas (Leipzig
1863). Esta formado por una acciéon ascendente, un punto culminante y una accidén
descendente final, que a su vez puede descomponerse en nueve momentos: 1) la exposicion,
2) el momento desencadenante, 3) la complicaciéon (ascenso de la accidén), 4) el climax (o
punto culminante), 5) el giro de la accién, 6) la caida de la accién, 7) la resolucion (del
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secuencia narrativa de Propp," asi como el modelo abstracto de la *intriga elaborado
por Greimas.” Tas unidades que constituyen la narracién se organizan de acuerdo a
una *secuencia narrativa —una *intriga, en definitiva— que puede esquematizarse en el

siguiente grafico:

o O

O ) SITUACION
RESOLUCION  FINAL

o ACCION
TRANSFORMADORA
COMPLICACION
o
SITUACION
INICIAL

Lustracion 10. Modelo quinario de ].-M. Adam.

Cuando tratamos de aplicar este modelo quinario al relato de 1 Re 19, nos
encontramos con serias dificultades a la hora de identificar cada uno de los
elementos. En primer lugar, porque la narracién se ha conectado cuidadosamente a
los acontecimientos de los capitulos anteriores, lo que impide identificar una
situacion inicial propia de la teofania del Horeb que vaya a entrar en crisis y dé lugar
al desarrollo de los acontecimientos. La *intriga se sitGa iz medias res en el segundo
punto, la complicacion, que se desdobla en una primera complicacién externa, la
amenaza de Jezabel, y una segunda interna, causada por el estado animico del profeta,

que le lleva a desear la muerte.

En segundo lugar, esta complicaciéon que hemos calificado de “interna”
desarrolla una trama subordinada: la doble alimentacion en el desierto de la mano de
un —o dos?— mensajero(s) que tiene gran importancia para el analisis intertextual, ya
que evoca el *episodio de 1 Re 17 —la alimentacién junto al wadi Carit (17,3-6) y la
multiplicacién de la harina y el aceite en casa de la viuda de Sarepta (17,8-10),
empleando en este ultimo caso dos *alusiones verbales: los sustantivos PN,
“recipiente” (1 Re 17,12.14.16; 19,6), y 113D, “hogaza” (1 Re 17,13; 19,6)—.

problema o del conflicto), 8) el ultimo retraso, 9) el desenlace o conclusién. Para una
presentacion y critica de la teorfa de Freytag, cf. M. Sternberg, Expositional Modes and Temporal
Ordering in Fiction (Bloomington 1993) 5-8.

V. Propp, Morfologia, ad hoc.

2 A, ]. Greimas, Semdntica estructural: investigacion metodoldgica (Madrid 1971).
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Como sucede en el caso de la complicacion, la accién transformadora también
parece desdoblarse en dos partes diferenciadas, aunque estrechamente conectadas
entre si: la teofanfa propiamente dicha y el nuevo encargo que Elias recibe a

continuacion.

Por dltimo, la resolucién y la situacion final de la narracién son aspectos
todavia mas discutidos que la situacién inicial.” Segin Brichto, 1 Re 19 cuenta con
dos finales: el primero de ellos, cuando Yahvé pregunta al profeta por su presencia en
el Horeb (1 Re 19,13b-14); el segundo, cuando acepta la renuncia del profeta y le
encomienda una nueva misién que consistira en nombrar a tres hombres que
continuarin la labor que Elfas abandona (1 Re 19,15-18).* Otros consideran que el
final de la narracion se encuentra unicamente en el triple nombramiento de Jazael,
Jeht y Eliseo; desde Alt* se ha generalizado la opinién de que el “llamamiento” de
Eliseo es una *escena auténoma, posterior e independiente, que fue incluida en el
cap. 19 por el compilador de los ciclos de Elias y Eliseo.” Finalmente, desde el
andlisis narrativo autores como Savran®’ aceptan la inclusiéon de los vv. 19-21 en el
relato teofanico como conclusién al mismo. En nuestra opinion, tendriamos una
composicion progresiva con tres finales que no se excluyen, sino que expanden la
tension del relato: el final de la teofania en el v. 14, el final del envio de Elias en el v.

18, y el final de la *escena del encuentro con Eliseo en el v. 21.

Por tanto, el *esquema quinario no nos ayuda a delimitar los diferentes
*micro-relatos de la narracion, ya que esta no se ajusta con exactitud al modelo, pero
s{ nos ayuda a comenzar a identificar los que parecen las cuatro *escenas que

articulan la *trama:

4 Véanse al respecto los comentarios de B. O. Long, 7 Kings, 198; E. von Nordheim, “Ein
Prophet”, 154-160; B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 513-536; J. Vorndran, “Elijas Dialog”,
418s.

44 H. Ch. Brichto, Toward a Grammar, 144.

% A. Alt, “Die literarische Herkunft von 1 Reg 19:19-217, ZAW 32 (1912) 123-125. Asi
opinan, entre otros, O. Eissfeldt, “Komposition”, 54s; K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 5;
E. von Notdheim, “Ein Prophet”, 171; R. Smend, “Wort Jahwes”, 541; O. H. Steck,
U!aer/z'ey%mng und Zeitgeschichte, 28.104ss; A. Roté, Prophetical Stories, 184s; B. Lehnart, Prophet und
Kdnig im Nordreich Israel, 254ss.

46 Cf. el comentario al micro-relato final de 1 Re 19 en la seccion 7.3.4.

47 G. Savran, Encountering the Divine, ad hoc. Cf. U. Simon, Prophetic Narratives, 218ss. Para una
presentacion de las diferentes opiniones encontradas del debate, cf. R. Gregory, “Irony and
the Unmasking”, 154; B. Wilmes, “Eine folgenreiche Begegnung (1 Reg 19,19-21)”, BN 60
(1991) 59-93.
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ESQUEMA DESCRIPCION 1RE 19 ESCENAS
QUINARIO
Situaciéon Mareo Asume el contexto del
inicial - episodio de la sequia
Presem‘gczan de los (1 Re 17-18).
personajes
Sitnaciin de No hay personajes nuevos.
equilibrio
Complicacion  Desencadenante gne  Primera complicacion 1. Marco
perturba la sitnacion (1 Re 19,1-3a) (1 Re 19,1-3a)
onicial Amenaza de Jezabel.
Elfas huye en direcciéon sur
para salvar su vida.
Segunda complicacion 2. Viaje por el
(1 Re 19,3b-8) desierto
Elfas hace un alto en el (1 Re 19,3b-8)
camino y desea morir. ¢O e Primera
acaso es el final de su viaje? alimentacién
El profeta es auxiliado en dos ° Se:gunda N
ocasiones por un mensajero alimentacion
de Yahv¢, generaindose una
sub-trama en forma de cajas
chinas en torno a la doble
alimentacion.
Accion Accion gue proveca  Teofania del Horeb 3. Teofania del
transformadora /@ resolucion (1 Re 19,9-14) Horeb

Resolucion

Consecuencia
de la accion
transformadora

Primera conclusion (v. 14).

Envio de vuelta con la
mision de nombrar a Jazael,
Jehu y Eliseo

(1 Re 19,15-18)

Segunda conclusién (v. 18).
Encuentro con Eliseo
(1 Re 19,19-21)

Elias se encuentra con Eliseo
y este se convierte en su
criado.

Tercera conclusion (v. 21).

(1 Re 19,9-18)

4. Encuentro
con Eliseo
(1 Re 19,19-21)
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ESQUEMA DESCRIPCION 1RE 19 ESCENAS
QUINARIO
Situacion final  Retorno final No hay una narracién explicita
al equilibrio de regreso a una supuesta

calma inicial.

El ciclo de Elias se interrumpe
en 1 Re 20 y se retoma en el
cap. 21 con la narracién del
crimen de Nabot.

Tabla 6. Aplicacion del esquema quinario de ].-M. Adam a 1 Re 19.

4.2.3 La construccion de la iIntriga a partir de la “escena-tipo”

teofania

Dado que el *esquema quinario no resuelve los problemas a la hora de
delimitar la narracion del Horeb, recurrimos a otro modelo teérico que analiza la
articulacion de la *intriga, como es la *“escena-tipo”. Los escritores biblicos no crean
sus *intrigas ex #ibilo, sino que a menudo recurren a esquemas convencionales,
denominados *“escenas-tipo” —traduccion de la expresion #pe-scene—. Se trata de una
técnica literaria identificada por Arend® en la obra de Homero, la cual consiste en
una serie de motivos fijados en un orden determinado que configuran un *episodio
especifico. El critico norteamericano Alter aplica por primera vez el concepto de
*“escena-tipo” a la narrativa biblica cuando dedica el tercer capitulo de su clasico The
Art of Biblical Narative® a mostrar cé6mo las convenciones que consciente o
inconscientemente operan en toda obra literaria son una clave de comprension
necesaria para que el proceso comunicativo entre autor y lector se produzca

satisfactoriamente, al generar un protocolo de lectura.

8 W. Arend, Die typischen Szenen bei Homer (Berlin 1933).

4 R. Alter, Art, 47-62. Alter menciona a modo de ejemplo las siguientes “escenas-tipo”
veterotestamentatias: la anunciacién o anuncio del nacimiento de un héroe a una mujer
estéril, el encuentro junto a un pozo con una joven que culmina en un compromiso
matrimonial, la epifania en el campo, la prueba iniciatica, el peligro acaecido en el desierto
con el posterior encuentro de lo que se necesitaba para poder sobrevivir y el testamento del
héroe a punto de morir. Cf. del mismo autor “How Convention Helps Us Read: The Case of
the Bible’s Annunciation Type-Scene”, Proof3/2 (1983) 115-130.
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Una de las *“escenas-tipo” mas estudiadas en la narrativa veterotestamentaria
es, precisamente, la narracion teofanica. Nuestro sustantivo “teofania” proviene del
griego 0gog (“dios”) y eavepoéw (“aparecer”), término que remitia originalmente en la
religion griega al ritual de mostrar la imagen de Apolo u otras divinidades al pueblo
en el festival que se celebraba en Delfos.” La teofania designaba la visita del dios que
bajaba del Olimpo o del cielo para visitar los lugares donde se le adoraba y recibir asi
los sacrificios y disfrutar de las celebraciones en su nombre. Los dioses solian
aparecerse en suefios o mediante signos externos,” aunque también encontramos en
la literatura griega relatos de teofanias propiamente dichas. Situados en la BH, por
“teofanfa” se entiende en términos generales la aparicion de Yahvé a los seres
humanos, aunque las diferencias surgen a la hora de definirla con mas exactitud. El
término se emplea en ocasiones como sinénimo del sustantivo mas genérico
“epifania” —“manifestacion”, “aparicion”—, o bien del concepto mas especifico
“hierofanfa” —“aparicién de lo sagrado”—* pero Schmidt y Nel distinguen en su
articulo “Theophany as Type-Scene in the Hebrew Bible” la teofanifa propiamente
dicha de las visiones y los suefos, asi como de las epifanfas y hierofanfas. Definen la

teofanfa como

una manifestacion visible y andible de la divinidad en el dmbito natural que tiene un cardcter
temporal y sucede en un lugar especifico; de iniciativa divina, provoca temor y reverencia en el
ser humanoy tiene el objetivo de poner en comunicacion a la divinidad con la humanidad, lo
que provoca un efecto duradero en la vida personal y comunitaria del destinatario y en el

53
cos7720S.

50°T. Hiebert, “Theophany in the OT”, ABD 6, 505.

51 Cf. J. Lindblom, “Theophany in Holy Places in Hebrew Religion”, Hebrew Union College
Annnal, 32 (1961) 91-106. También se habla de teofania en el caso de los santuarios
dedicados a Asclepio; se trata de un caso muy especifico, la incubatio, rito segin el cual el fiel
pernoctaba en el santuario para recibir intencionadamente durante el suefio algin mensaje

sobre los necesarios remedios curativos, e incluso esperaba ser sanado de su enfermedad. Id.,
103.

52 Es el caso de autores como E. Pax en su obra Emgaveia: Ein religionsgeschichtlicher Beitrag
zur biblischen Theologie (Munich 1955) 20; T. W. Mann, Divine Presence and Guidance in Israelite
Traditions: the Typology of Exaltation (Baltimore 1977) 18; F. Polak, “Theophany and Medjiator.
The Unfolding of a Theme in the Book of Exodus”, en M. Vervenne (ed.), Studies in the Book
of Excodus. Redaction-Reception-Interpretation (Lovaina 1996) 113.

5 N. F. Schmidt y P. J. Nel, “Theophany as Type-Scene in the Hebrew Bible”, Jf§ 11/2
(2002) 260.
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De entre los diversos esquemas propuestos en la critica,” optamos por emplear
el que nos parece el trabajo mas exhaustivo de los ultimos afos dedicado a 1 Re 19.
En su obra de 2005 Enconntering the Divine,” Savran se sitta en linea con Alter y
considera que la categoria de #pe-scene es la que mejor da razén de las similitudes
formales que se perciben entre textos diversos y de la dinamica interna divergente en
cada uno de ellos, al tiempo que posibilita interrelacionarlos. Savran entiende por

Hpe-scene

una escena recurrente dentro de una bistoria cuyas repeticiones manifiestan a un tiempo
ignaldad y diferencia: ignaldad en la trama basica descrita, diferencia en el despliegue de
determinados motivos de estilo diverso.™

La narracién teofanica propiamente dicha serfa aquella narraciéon del encuentro
entre el ser humano y la divinidad que cumple dos requisitos basicos: a) debe incluir
un componente visual, aunque no sea la forma predominante de revelacién; y b) el
marco narrativo debe ser claro.”” En el capitulo uno, Savran propone un modelo
narrativo que desarrolla la *intriga en cuatro etapas con una serie de motivos
recurrentes que van configurando los relatos, aunque en cada caso se desarrollan en

mayor o menor medida, e incluso puede desaparecer alguno de ellos.”

54 Para una introduccién a la teofanfa como esquema literario, cf. J. K. Kuntz, The Se/f
Revelation of God (Filadelfia 1967) ad hoc; F. M. Cross, Canaanite Myth and Hebrew Epic. Essays in
the History of Religion in Israel (Cambridge 1973) 155s; J. van Setets, Abrabam in History and
Tradition (New Haven 1975) 261s; J. Jeremias, Theophanie. Die Geschichte einer alttestamentichen
Gattung (Neukirchen-Vluyn 1977); A. Sctiba, Die Geschichte des Motivkomplexes Theophanie: Seine
Elemente, Einbindung in Geschebensabliufe und 1 erwendungsweisen in altisraelitischer, friiljsidischer und
Srithebristlicher Literatur (Gotinga 1995); F. Polak, “Theophany and Mediator. The Unfolding of
a Theme in the Book of Exodus”, en M. Vervenne (ed.), Studies in the Book of Exodus.
Redaction-Reception-Interpretation (Lovaina 1996) ad hoc; B. Britt, “Prophetic Concealment in a
Biblical Type Scene”, CBQ 64 (2002) 37-58.

55 G. Savran, Encountering the Divine. Theophany in Biblical Narrative (Londres 2005).
56 1d., 12.

57 A partir de estos criterios deja fuera de su estudio textos como Jue 5,4s; Hab 3,3-7 o Sal
18,8-16, ya que aunque describen poéticamente el encuentro con la divinidad carecen de
marco narrativo, asi como Gn 32,1-3; 46,1-4 —entre otros— porque tal marco ha sido muy
poco desarrollado.

8 G. Savran, Encountering the Divine, 14-25. A lo largo de los capitulos 2 al 5 va desarrollando
cada una de estas cuatro etapas. En su anterior articulo “Theophany as Type-Scene” ofrece
una propuesta ligeramente distinta en cinco apartados: 1) la contextualizacioén de la escena; 2)
la aparicién y el discurso de Yahvé; 3) la respuesta humana ante la presencia divina; 4) la
expresion de duda o ansiedad del protagonista —los puntos tres y cuatro se integran en un
solo apartado en la monograffa posterior—; y 5) la exteriorizacién; “Theophany as Type-
Scene”, Proof23/2 (2003) 119-149.
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Etapa 1: La preparacion de Ia teofania. La contextualizacion de la *escena
no es una mera necesidad narrativa; su importancia es mas que puramente formal, ya
que ofrece dos parametros basicos que definen la experiencia del encuentro entre el
ser humano y la divinidad. En primer lugar, presenta la teofanfa como una
experiencia solitaria en la mayoria de los casos; segiin Savran, este es el objetivo mas
importante de la introduccién, alejar al protagonista de su entorno social como
condicion previa a la experiencia teofanica (Gn 16,7-14; 21,16; 28,10; 32,24; Ex 3,1,
etc.). En segundo lugar, se localiza la *escena, a menudo vinculada con un relato
etiolégico sobre determinado santuario —Betel, Sil6 o Guibea, entre otros—, o bien
presenta un lugar que sera de vital importancia para el propio relato o el ciclo

narrativo (Jue 6,11; Is 6,1).

En el caso de 1 Re 19, esta primera etapa comprenderia los vv. 1-3a, que
forman el marco situacional, y la sub-trama de los vv. 3b-9a. Huyendo de Jezabel,
Elias deja atras a su criado en 19,3b —la primera noticia que tenemos de él en este
capitulo (cf. 1 Re 18,43ss)— para emprender en solitario un viaje que atraviesa el
desierto y en el que debera ser cuidado y alimentado en dos ocasiones por el
mensajero de Yahvé antes de proseguir su camino. Desconoceremos el destino hasta
19,9a, dato que desvia la narraciéon de la caracterizaciéon propuesta por Savran al
retrasar una informacién basica para comprender el comportamiento de Elfas hasta el
comienzo de la siguiente *escena. Esta ambigiiedad narrativa nos permitira analizar la
posible *transvalorizaciéon que se produce entre los diferentes rostros de Elias del

relato de la sequia (1 Re 17-18) y la narracion teofanica (1 Re 19).

Etapa 2: La aparicion y el discurso de Yahvé. Segun Savran, existe una
estrecha relacion entre el elemento visual con que se inicia toda teofanfa —un suefio,
una visiéon o un intermediario que precede a Yahvé y tras el cual el protagonista va
percibiendo poco a poco la presencia divina— y el posterior elemento auditivo, con el
que desaparece la referencia visual. Savran matiza esta presentacion al distinguir entre
las teofanfas que suponen un primer encuentro para el protagonista del relato, donde
el elemento visual aparece siempre en primer lugar (Gn 28,11s; Ex 3,1-6), y las
teofanias en las que ya se ha producido un encuentro previo, donde las palabras de
Yahvé preceden a la visiéon de la divinidad, dando a entender que la comunicacion

més profunda es de tipo verbal (Ex 33; 1 Re 19).

En nuestro caso, Yahvé irrumpe por primera vez en 1 Re 19,9b sin
introduccién alguna, en un lenguaje mas cercano al oraculo profético que a la

. . , , . 59 ;
imaginerfa teofanica.” De acuerdo al esquema propuesto, esta segunda parte ocuparia

5 Asi opina M. A. Sweeney, Kings, 232.
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los vv. 9b-16, pero inmediatamente apreciamos las dificultades para separar esta
seccion de la siguiente. La estructura concéntrica de los vv. 10.14 que enmarcan la
teofania con la queja duplicada del profeta en respuesta a idéntica pregunta de Yahvé
(19,9b.13b), seguida de las palabras divinas de envio en los vv. 15-18, distorsionan el

esquema lineal propuesto por Savran en varios sentidos.

En primer lugar, la apariciéon y el posterior discurso de Yahvé propiamente
dicho incluirfa 1 Re 19,11-12.15-18,” mientras que la respuesta humana a la presencia
divina se narra en 19,13a, separando como una cufia los dos elementos que
configuran la etapa 2 del esquema de Savran, es decir, la manifestacién teofanica y el

encargo de nombrar a Jazael, Jehu y Eliseo:

ENVIO
(1 Re 19,15-18)

ETAPA 2: TEOFANIA
APARICION
Y DISCURSO (1 Re 19,11b-12)
DE YAHVE

ETAPA 3:
RESPUESTA
HUMANA A

LA PRESENCIA
DIVINA

REACCION
DE ELIAS

(1 Re 19,13a)

Tabla 7. Distorsiones del esquema de G. Savran en 1 Re 19 (7).

A este esquema inicial debemos sumar el didlogo entre Yahvé y Elfas en 19,9b-
10, que sirve de introduccion a la segunda fase de la *“escena-tipo”. El mismo
intercambio de pregunta-respuesta se reproduce tras el encuentro teofanico de
19,13b-14, provocando cierta perplejidad en el lector. ¢Deberfamos incluir este
duplicado como parte del discurso de Yahvé, o forma parte de la respuesta del
profeta tras haber reaccionado fisicamente a la teofanfa cubriéndose con el manto y
saliendo del interior de la cueva? Optamos por esta segunda solucion, ya que el
dialogo duplicado parece ejercer una funcién de broche o conclusién de la respuesta
humana a la presencia divina que, como se analizara en el capitulo siete, produce una

interesante *transvalorizacion de la figura del profeta Elfas.

Sea como fuere, este segundo desvio del esquema lineal de Savran nos recuerda
la  importancia estilistica que las repeticiones tienen en la narrativa

veterotestamentaria. En palabras de Licht:

60 Cf. en el apartado 5.2.3 la discusion sobre los limites del discurso directo de Yahvé y el
inicio de la narracién teofanica al hilo del analisis de la variante mapgiedoetar (1 Re 19,11).
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Como regla general, las repeticiones no son en literatura una mera cuestion sonora. Por lo
general, en las narraciones del Antigno Testamento encontramos algin tipo de relacion ligica
entre los acontecimientos y las palabras que se repiten |...| cualguier intento de alterar las

.. . , . 61
repeticiones equivale a transformar por completo el cardcter mismo de la obra.

Al enmarcar la teofania con un mismo patrén de pregunta-respuesta e idéntica
fraseologia, el narrador logra al menos los dos siguientes efectos retoricos: 1) crea un
efecto dramatico al poner de relieve el *micro-relato teofanico y convertirlo en el
climax hacia el que se dirige la narraciéon de 1 Re 19; y 2) dirige la atencion del lector
hacia la respuesta repetida de Elias, que crea una especie de circulo vicioso del que el
profeta no parece poder salir; a diferencia de otros protagonistas de relatos
teofanicos, el profeta no sufre ninguna transformacion tras el encuentro con la

divinidad.®*

Por ultimo, el relato se proyecta hacia adelante gracias a la triple comisiéon que
sigue a la reaccion del profeta (1 Re 19,15-18) y abre 1 Re 19 al futuro cumplimiento
que debera materializarse en la cuarta etapa de la *“escena-tipo” teofania, la
exteriorizacion. De hecho, estos versiculos no solo hacen progresar la *trama
narrativa de 1 Re 19 haciendo de los vv. 19-21 el aparente cumplimiento parcial del
mandato divino, sino que ademas establecen una estrecha relacion entre los ciclos de
Elias y de Eliseo, ya que este es presentado en el macro-relato de 1-2 Reyes como el
legitimo sucesor del profeta Elias (2 Re 2,1-15) y sera el que unja indirectamente a

Jehd, el brazo ejecutor del juicio contra la dinastia omrida (cf. 2 Re 8,7-15; 9,1-15).

En conclusion, podriamos disefiar las diferentes desviaciones del relato de 1 Re
19 del esquema propuesto por Savran en el siguiente cuadro, donde se aprecia como
la etapa 3 se subsume dentro de la etapa 2 y el dialogo duplicado enmarca el climax
teofanico, creando una estructura concéntrica que se proyecta hacia adelante gracias a

los vv. 15-18:

61 ], Licht, Storytelling, 52. Cf. R. A. Carlson, “Elie 2 'Horeb”, 419s.

02 Cf. el andlisis de esta cuestion en el apartado 7.3.3.3.
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1RE 19 ES(SQE‘];JMA DE

S A Pregunta de Yahvé (19,9b) ETAPA 2:

g B Respuesta de Elias (19,10) %II,: (I:{[I](I:{IS(())NDE

zZ 35 " YAHVE

g 5 C | Teofania (19,11b-12) g

D I =

g 8 D Reaccién de Elias (19,132) d ETAPA 3:

z > RESPUESTA

J 5 Al Pregunta de Yahvé (19,13b) HUMANAA LA

E PRESENCIA

2 B!  Respuesta de Elias (19,14) ~ DIVINA
ETAPA 2:

g Bnvioy comision de Yahvé APARICION Y ,
(19,15-18) DISCURSO DE | PROYECCION

YAHVE

Tabla 8. Distorsiones del esquema de G. Savran en 1 Re 19 (2).

Etapa 3: La respuesta humana a la presencia divina. Savran agrupa dos
tipos de respuesta, aunque el autor deja 1 Re 19 fuera de este marco general, al
considerar que transforma los motivos anteriores. Como acabamos de apuntar, la
estructura narrativa impide distribuir de forma lineal y consecutiva las dos etapas
propuestas por Savran, la aparicion y el discurso de Yahvé, y la respuesta humana a la

presencia divina.

a) Miedo y fascinacion. las teofanfas se acompaflan de respuestas
caracteristicas que incluyen, por una parte, demostraciones excepcionales de
humildad o temor que se fundamentan sobre una clara conciencia de creaturidad (Gn
28,16; Ex 3,6; 24,1; Nm 22.31; Jos 5,14; 1 Sm 3 ef al), en ocasiones unida a la
conviccién de que el contacto visual con la divinidad es letal —un elemento
caracteristico de la tradicién del Sinai—, de ah{ que el protagonista agradezca no haber
muerto tras el encuentro con Yahvé (Gn 32,30; Is 6,5). Savran emplea el famoso
binomio de Otto fascinans et tremendum® para describir una reaccién que se mueve

entre la fascinacién ante la divinidad y el miedo a morir (Ex 3,3).%*

03 Cf. R. Otto, Lo santo. Lo racional y lo irvacional en la idea de Dios (Madrid 2005) ad hoc. T.
Hiebert emplea esta misma expresion en “Theophany in the OT”, ABD 6, 509.

64 Cf. S. Terrien, The Elusive Presence, 232.
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En el caso de 1 Re 19, dedicaremos una atencién especial al topico de la
potencial peligrosidad del encuentro con la divinidad cuando analicemos la *alusion

onomastica y la consecuente *transvalorizacion que se produce entre la reaccion de

Moisés en Ex 33,18-23 ylade Elias en 1 Re 19,13a.°

b) Duda o ansiedad. Tras el contacto con lo numinoso, la persona se va
distanciando de dicha experiencia y regresa a la esfera humana. Savran distingue dos
reacciones distintas: por una parte, se encuentran aquellas respuestas que revelan
duda o se cuestionan la mision; la persona se autoevalia y duda acerca de su
idoneidad para la misién encomendada. Yahvé responde entonces con un mensaje de
animo refutando las objeciones o calmando su ansiedad (Gn 32; Ex 3,11-4,17; Jue G;
Jer 1). Otras respuestas son sintoma de un claro escepticismo (Gn 18,1-15; Nm 22;
Jue 13); la persona duda de estar en presencia de lo numinoso, y la teofanfa viene a

corregir esa falsa apreciacion.

Como trataremos de demostrar en el capitulo siete, la reaccion de Elias no
parece deberse a las dudas o la ansiedad, sino que deberia caracterizarse mas bien
como una profunda decepcién ante un Dios que se ha vuelto, o bien incapaz de
sostener a su profeta, o bien incomprensible.(’6 El capitulo ocho analizara cémo esta
misma respuesta a la presencia divina explica el itinerario personal de Jonas en el
marco de las tradiciones proféticas, permitiéndonos establecer relaciones

architextuales.

Etapa 4: Exteriorizacion. Tras el encuentro entre las esferas divina y humana,
la teofania no termina con la marcha de Yahvé, sino cuando se nos relata el regreso
del protagonista transformado por ese encuentro a su mundo cotidiano. Es la tnica
etapa del relato teofanico que no se cierra en la narracién misma, sino que suele
prolongarse en el libro, especialmente en el caso de los profetas. Savran distingue en
el capitulo cinco de su obra tres grupos de textos: en primer lugar, aquellos que
describen cémo el encuentro teofianico termina en la vida —la anunciacién de un
hijo— (Gn 16; 21; Jue 13) o en la muerte (v 10).” En segundo lugar, los que estin
asociados al surgimiento de los profetas Samuel, Moisés, Balaan, Isaifas, Jeremias y
Ezequiel, con mencién aparte de dos relatos que tienen como protagonistas al
profeta y la comunidad en crisis (Ex 32-34; 1 Re 19). Por ultimo, analiza las teofanias

que se prolongan a través de una estructura ritual o ctltica (Gn 28; 32; Ex 33-34).

5 Véase el analisis propuesto en la seccién 7.3.3.1.
66 Cf. el apartado 7.3.3.3.
o7 Cf. Gn 32,30; Ex 33,20.
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Esta ultima seccién se corresponderia con los vv. 19-21 de nuestro texto,
aunque con ciertas matizaciones que el propio Savran sugiere, haciendo de 1 Re 19
una teofanfa excepcional en muchos sentidos que acaba catalogada en una de las tres
variantes presentadas por el autor: el tipo B, del que solo ofrece tres ejemplos (Gn
32,24-32; Ex 33,12-17; 1 Re 19,1-21). Se trata de la “redefinicion en medio de la
vida”, que relata una crisis en la vida del individuo. Como queda dicho, la narracion
teofanica se proyecta mas alla del ciclo de Elias y convierte a Eliseo en el sucesor del
primero; aunque algunos ven aqui una clara *alusion intertextual a la relacion
establecida entre Moisés y Josué, en el apartado 7.3.4 discutiremos si 1 Re 19,19-21

puede considerarse un *episodio de sucesion profética en sentido propio.

En conclusion, las convenciones literarias de la *““escena-tipo” teofanfa actdan
como un *architexto —el tipo de *intertextualidad mas abstracto en el esquema de
Genette— que nos permitira establecer relaciones intertextuales entre 1 Re 19 y las
tradiciones teofanicas del éxodo-Sinai (Fx 33s), y en menor medida analizar las
transvalorizaciones que se producen entre las figuras de Elfas y Jonas. 1 Re 19 es una
teofania inusual que no solo se desvia del esquema en cuatro etapas propuesto por
Savran, sino también de las convenciones literarias que caracterizan las teofanias
veterotestamentarias, entre las que destacamos los patrones discursivos, los valores
asociados a la revelacion divina en el Horeb y las diversas manifestaciones naturales

que acompanan tradicionalmente al paso de Yahvé —tormenta, terremoto y fuego—.



Capitulo 4. Delimitacion y articulacion de la narracion de 1 Re 19 144

4.3 Criterios de delimitacion secundarios

Marguerat apunta cuatro criterios para distinguir los *micro-relatos o *escenas
particulares dentro de un macro-relato u obra literaria y aconseja basarse en, al
menos, dos o tres de los siguientes criterios: tiempo, lugar, constelacion de personajes
y tema. Este ultimo es, en su opinidén, un criterio adicional; el tema puede
desempefiar la funcién de principio unificador del relato y mantener su unidad a
través de cambios de lugar o tiempo.” En nuestro caso, dejamos fuera del anlisis
este ultimo criterio, ya que consideramos que la teofanfa es el nicleo tematico que a
su vez articula los diferentes *micro-relatos del capitulo, y su estructura literaria ya ha
sido analizada en la seccién anterior.” En su lugar, comenzaremos presentando
algunos aspectos retoricos de 1 Re 19 que nos ofrecen indicaciones importantes para
delimitar las diferentes *escenas, con especial atencion a las expresiones temporales y

espaciales, para concluir con una breve presentacion de la constelacion de personajes.

4.3.1 Recursos retoricos

Los aspectos retéricos son basicos a la hora de delimitar los *episodios y sus
*micro-relatos, al tiempo que proporcionan las *anclas necesarias para fijar lecturas
intertextuales de diverso tipo: codigos comunicativos caracterizados por un lenguaje
especifico, *alusiones claramente reconocibles por la repeticiéon de términos, *ecos
tematicos a la luz de un campo semantico compartido, *citas literales de otros textos,

etc. Ska menciona en su obra introductoria’® los criterios literarios que Mlakuzhyﬂ71

08 D. Marguerat e Y. Bourquin, Cdmo leer, 54s. En muchos casos es posible resumir una
narraciéon mediante una oposiciéon abstracta al comparar el principio y el final del relato:
desequilibrio-equilibrio, dificultad-dificultad resuelta, peligro-peligro evitado, etc. En esta
misma linea, R. C. Culley propone en Themes and 1 ariations una herramienta de analisis
narrativo, la “secuencia de accién” —action sequence—, que prioriza la accioén sobre el personaje
y analiza la 16gica narrativa a partir del movimiento que conduce desde la expectativa abierta
al comienzo de la narracién hacia el cumplimiento de dicha expectativa. Sin pretender agotar
el inventario de secuencias de accién, Culley estudia los siguientes ejemplos y algunas de sus
variantes: castigo, rescate, logro, recompensa, anuncio y prohibicion; Themes and V ariations. A
Study of Action in Biblical Narrative (Atlanta 1992) 50-56.

0 De hecho, buena parte de las reflexiones que apuntamos en el apartado 1.3 acerca del
posible género literario de 1 Re 19 son, en realidad, apuntes tematicos.

70 J.-L. Ska, “Nuestros padres”, 8.
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propone para delimitar un relato, que son: conclusiones, introducciones, inclusiones,
vocabulario  caracteristico, indicaciones geograficas, indicaciones temporales,
transiciones, “pasajes puente”, palabras clave, técnicas de repeticiéon y cambio de
género literario. En el caso de 1 Re 19, consideramos de especial relevancia las
indicaciones geograficas y temporales situadas estratégicamente en el transcurso del
relato que indican explicitamente un cambio o progresion de la *trama narrativa,

aspectos que trataremos a continuacion en seccion aparte.

La secuencia narrativa del sistema verbal hebreo puede ayudarnos a la hora de
delimitar tanto la narraciéon de 1 Re 19 como los *micro-relatos que la componen.
Walsh explicita la forma gramatical que suele tener el inicio de una nueva unidad
narrativa o de una nueva accién;” no siempre equivale a un cambio de *escena, ya

que también puede indicar la transiciéon entre subunidades:

Verbo “Ser” en wayyiqtol, anngue Referencia Verbo de accion en
— - :
este elemento puede faltar temporal wayyiqtol o qatal

Al analizar las secuencias narrativas de 1 Re 19 deberiamos distinguir entre, al
menos, los tres siguientes casos con diferentes repercusiones en el desarrollo de la

*trama:

1) Con excepciéon de las amenazas interpuestas por Jezabel en 1 Re 19,2, el
narrador introduce mediante MARM el estilo directo y da la palabra a los
diferentes actores, suspendiendo con ello el transcurso de los acontecimientos y
creando una “escena”, segun la terminologfa de Genette.”” Como apuntabamos

en la seccion 2.4, el estilo directo es una de las peculiaridades mas notables de la

™ G. Mlakuzhyil, Christocentric Structure, 87-121. Cf. para un tratamiento similar, aunque
menos exhaustivo, Y. Amit, Reading, 19.

2 Cf. J. T. Walsh, Style and Structure, ad hoc. Cf. E. ]J. Revell, “The Battle with Benjamin
(Judges xx 29-48) and Hebrew Narrative Techniques”, 1T 35 (1985) 417-433; R. E.
Longacre, “Verb Rank in the Story”, en Joseph: A Story of Divine Providence: A Text Theoretical
and Textlinguistic Analysis of Genesis 37 and 39-48 (Winona Lake 1989) ad hoc; “Weqatal Forms in
Biblical Hebrew Prose: A Discourse-modular Approach”, en R. D. Bergen (ed.), Biblical
Hebrew and Disconrse Linguistics (Dallas 1994) 50-98; A. Niccacci, Lettura Sintattica della prosa
ebraico-biblica: Principi ¢ applicazioni (Jerusalén 1991); F. J. del Barco, “Temporalidad, aspecto,
modo de accién y contexto en el verbo hebreo biblico”, ME.AH, seccién Hebreo 52 (2003)
3-24.

3 G. Genette, Fignras 111 (Barcelona 1989) ad hoc. En este caso, por “escena” entendemos
una de las posibles relaciones que se establecen entre el tiempo de la historia y el tiempo del
relato que se caracteriza por la identificacién entre uno y otro, dando como resultado una
escena teatral.
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narracion biblica, en detrimento del estilo indirecto. Por orden de intervencion,
el capitulo esta trufado de las laconicas palabras de Elias (19,4.20), el mensajero
de Yahvé (19,5.7), el propio Yahvé (19,9.11.13) y Eliseo (19,20). A ello se afiaden
el breve pero intenso discurso por duplicado de Elias en respuesta a la extrafia

pregunta formulada por la divinidad
(19,10.14) 358 11D 797
...y la mas extensa comision de Yahvé (19,15-18).

2) Frente a la mencionada ralentizacién de la accion en la teofania —apenas cinco
verbos en las secciones narrativas de 19,9-12, y en dos casos se trata del ﬁ?_;N:‘]
que introduce el didlogo entre Yahvé y Elfas—, apreciamos la acumulacion
sucesiva de tres o mas verbos de accién que aceleran el ritmo del relato en varios

momentos de intensidad dramatica:

a)  La rapida sucesion de los verbos de movimiento en el v. 3a
T2 8RN

...imprime un ritmo de urgencia que crea la sensacién de una fuga rapida:™
en apenas un versiculo, Elfas emprende atropelladamente el viaje desde las
inmediaciones del palacio de los reyes de Isracl” y llega a “Berseba de
Juda”.” Aqui parece concluir la seccién introductoria que crea el telon de

fondo de los acontecimientos que tendran lugar a continuacion.

b)  La viveza imprimida por las acciones del v. 6b
Per1 SN 23w 2N

...contrasta sorpresiva e intencionadamente con la apatfa que muestra el
profeta al recostarse de nuevo bajo la retama. El v. 8 recuperara parte de la

misma secuencia verbal,

T2 TOEn 528 BpY)

<

" Bl 1g Jon amplia la secuencia verbal al incluir un cuatro elemento: “vid, se levantd y

marcho para salvar su vida”.
75 Cf. la justificacién de esta localizacion en el apartado 4.3.3.

76 Cf. J. T. Walsh, 7 Kings, 266. El lector acaba “sin aliento”, como el propio profeta.
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...en este caso con un final distinto que cierra el *micro-relato de la

alimentacion “milagrosa” y abre la narraciéon hacia un nuevo —o retomado—

destino.

¢)  Una ultima y significativa acumulaciéon de verbos se produce en 1 Re 19,21

para cerrar la narracién, aunque en este caso no se trata de una sucesion

ininterrumpida de verbos:

P [ VIS [ TR L) 39

TTT

MO [.] T2 O [ 0IRM [

3) Encontramos secuencias narrativas que inician o concluyen el *micro-relato y

que, en nuestro caso, aparecen ligadas a cambios espaciales, y no como proponia

Walsh a referencias temporales, a excepcion del viaje por el desierto (19,3b-8),

enmarcado por

B 77 y 722 2w B 2YEw

Aunque volveremos sobre ello en detalle en la seccion 4.3.3, adelantamos que las

referencias geograficas nos permiten reafirmar la distribucion de las *escenas que

hemos venido seflalado en paginas anteriores: un marco (19,1-3a) y una

conclusion indeterminados (19,19-21), frente a dos *micro-relatos centrales

(19,3b-8.9-18) trabados por el itinerario que conduce de Berseba al Horeb:

Marco
(19,1-3a)

Viaje por el desierto
(19,3b-8)

Teofania en el
Horeb (19,9-18)

Encuentro
con Eliseo
(19,19-21)

Localizacién
geografica
que inicia la
escena

Localizacion
geografica
que concluye
la escena

TS UR YaY N3

270 ovnoNT T Y

TIYRITON oU

aife

Tabla 9. Secuencias narrativas ligadas a cambios espaciales en 1 Re 19.
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4.3.2  Indicadores temporales

La exitosa distinciéon acufiada por Chatman entre “historia” y “discurso”
mencionada en la primera parte del trabajo ha puesto de relieve las diferentes
temporalidades que entran en juego en la narracioén, cuyos desajustes o distorsiones
desempefian un papel importante en la retérica narrativa, y de modo muy especial en
el desarrollo de la *intriga.” Por una parte, el lector puede reconstruir la temporalidad
del relato gracias a las indicaciones que le ofrece el narrador; sigue el modelo del
tiempo fisico lineal o cronoldgico y se mide en minutos, dias, afios, etc. Por otra
parte se encuentra el tiempo de la narraciéon, que se mide en palabras, parrafos,... y
podriamos considerar mas bien un “seudo-tiempo”. El narrador adapta la
temporalidad de la historia mediante resimenes, simultaneando *escenas, etc.,

recursos que han sido analizados y sistematizados de forma magistral por Genette.”

Para lograr nuestro objetivo de delimitar la narracién de la teofanfa del Horeb
solo nos interesa analizar la temporalidad que guia la narracion, ya que los cambios o
las rupturas en la sucesion temporal de los acontecimientos narrados suelen
acompafiar a los cambios en la accién y, en consecuencia, ayudan a distinguir los
diferentes *episodios.79 En esquema, los escasos indicadores temporales que

encontramos en 1 Re 19 son los siguientes:

77 Véase la presentacion de esta cuestioén en la seccion 1.4. Cf. D. Marguerat e Y. Bourquin,
Cbmo leer, 130s.

8 G. Genette, Figuras III (Barcelona 1989); Nuevo discurso del relato (Barcelona 1989). La
reflexién de Genette sobre dicho juego de relaciones se ha convertido en un clasico para el
estudio de la temporalidad, de la que distingue tres aspectos: 1) el orden temporal, que da
lugar a dos formas de anacronia, la analepsis y la prolepsis; 2) la duracién o velocidad del
relato, que genera diversas cadencias, distinguiendo entre la pausa descriptiva, la escena, el
sumario y la elipsis; y 3) la frecuencia, que permite distinguir entre relatos singulativos,
repetitivos e iterativos.

7 Sternberg ha estudiado cémo la cronologia de un relato crea un marco narrativo en
Expositional Modes and Temporal Ordering in Fiction (Baltimore 1978) 23-29. Cf. J. T. Walsh, Szl
and Structure, 122s; D. Marguerat e Y. Bourquin, Como leer, 141-165.
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Marco Viaje por el desierto  Teofania en el Horeb  Encuentro con Eliseo
(19,1-3a) (19,3b-8) (19,9-18) (19,19-21)
v. 2: 7?3?; nSJ; v. 400 177 v. 11: ﬁﬁSW -
;-”35_.7 27 v. 12: ﬁﬁSW

v. 8 O3 OWanN Algunas versiones
TT‘?‘? D‘SJ;W;_U griegas incluyengla

: o 0
variante avpilov.

Tabla 10. Indicadores temporales de 1 Re 19.

Marco (19,1-3a). 1a primera *escena crea una sensacion de continuidad,
incluso inmediatez, con las *escenas precedentes de la matanza de los sacerdotes de
Ba‘al y la llegada de la lluvia, dado que carece de un indicador temporal explicito al
inicio del capitulo. Para el lector, los acontecimientos se suceden de forma
ininterrumpida tras la llegada de Ajab al palacio de Yezrael en el cap. 18. Con ello se
consigue ocultar el *hipotexto (I Re 17-18) y establecer un continuo narrativo,
situando la narracién teofanica en un orden légico-causal que enmascara el hecho de
que 1 Re 19 es, con toda probabilidad, un relato que existié aparte del material
precedente y que se incorpord al ciclo de Elias una vez que se habia creado el

conjunto unificado en torno a la sequia de los caps. 17-18."

LLa tnica indicacion temporal se encuentra en un discurso directo, es decir, en
las palabras de amenaza que Jezabel pronuncia contra el profeta (v. 2), por lo que la
sensacion de progresion temporal de la *trama narrativa solo se produce gracias a la

llamativa acumulacion de verbos de movimiento en el v. 3 —cf. arriba—.

Viaje por el desierto (19,3b-8). Por primera vez encontramos indicadores
temporales explicitos de la mano del narrador que interactian con los cambios de
localizacion. Tras una jornada de camino por el desierto (v. 4), Elfas se recuesta bajo
un arbusto y se lamenta de su suerte, *escena que se repite ralentizando el ritmo que
se habfa imprimido en el v. 3 y retrasando la llegada a su lugar de destino,

desconocido todavia en este segundo *micro-relato.
g

80 Cf. la discusion al respecto en el apartado 5.2.3.

81 Ctf. G. von Rad, Teologia del Antigno Testamento 11, 35; K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 5;
E. Wirthwein, 7 Ko 717-2 Ko 25, 229; J. T. Walsh, Kings, 264, entre otros.
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En segundo lugar encontramos el enfitico MY 237 en el discurso directo de
Elias (v. 4),” que indica la desesperacién del profeta® y contrasta con el 27 que
pronunciara el mensajero en el v. 7, donde adquiere un sentido contrario.* En este
caso, el adverbio MRV no afecta a la progresion de la *trama narrativa, sino que se
inscribe en la fraseologfa del lamento profético caracterizada por el dolor, el miedo y
la decepcion de quien ve en la muerte su unica salida, aspecto que retomaremos en el
analisis intertextual del capitulo ocho respecto de Jonas (Jon 4,3a.8; cf. Job 6,8; 31,30;
Jue 5,18).%

La tercera informacién temporal, sin duda la mas relevante como *alusion
intertextual, son los cuarenta dias y las cuarenta noches durante los cuales transcurre
la travesia por el desierto hasta alcanzar el Horeb (v. 8). “Cuarenta” es un numero
estereotipado de la tradiciéon veterotestamentaria que aparece en contextos muy
diversos:™ la duracién del diluvio (Gn 7,4.12.17; 8,6), la edad en la que Isaac y Esau
contraen matrimonio (Gn 25,20 y 26,34, respectivamente), el periodo que se tarda en
embalsamar el cadaver del patriarca Jacob (Gn 50,3), el tiempo durante el cual
desciende el mana a lo largo de la travesia de Israel por el desierto (Ex 16,35), la
duracion de dicha travesia (Nm 14;33s), los periodos de paz en tiempo de los jueces
(Jue 3,11.30; 5,31; 8,28), el tiempo que se prolonga el dominio filisteo (Jue 13,1), el
periodo de gobierno del juez Eli (1 Sam 4,18), el tiempo que Goliat amenaza a Israel
(1 Sm 17,19), los dias que el profeta Ezequiel permanece acostado del lado derecho
para simbolizar la culpa de Juda (Ez 4,6), los afios que permanecera Egipto
despoblado (Ez 29,11), y los dias que faltarfan para la destrucciéon de Ninive, segin la
predicacion del profeta Jonas (Jon 3,4). Por tanto, el uso del numero cuarenta podria
considerarse un rasgo caracteristico de los relatos populares o legendarios, y mas en

concreto del folclore semitico.” Pero, como se discutira en el capitulo siete, el

82 Siry Tg Jon leen MRY ’L) 7. La UVl traduce ait sufficit mibi, presuponiendo también el
enfatico "7_.

8 Cf. J. T. Walsh, Kings, 267. W. Thiel, ““Es ist genug!” Untersuchungen zu I Reg 19,47,
ZAW 119 (2007) 201-216.

84 Cf. I. Provan, Kings, 145; W. Thiel, Konige, 258. Esta cuestién se retomard en el apartado
6.3.2.

8 Cf. D. K. Wohlgelernter, “Death Wish in the Bible”, Tradition 19/2 (1981) 131-140.

86 En opinion de Gonzalez Lamadrid, el periodo de cuarenta afios se corresponde con una
generacion; “Los libros de Josué y de los Jueces”, en J. M. Sanchez Caro (ed.), Historia,
narrativa, apocaliptica, 91.

87 Ct. H. Gunkel, E/ias, Jahve und Baal, 23; H. Gressmann, Alteste Geschichtsschreibung, 268; W.
Thiel, Konige, 259s. Para Gray, la coincidencia puede deberse simplemente al caracter popular
de la cifra; Kings, 408; cf. “The Desert Sojourn of the Hebrews and the Sinai-Horeb
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contexto nos inclina a pensar que los cuarenta dfas y las cuarenta noches son, ante
todo, un elemento que evoca en el lector tanto las tradiciones de la marcha por el
desierto de Israel como la tradicién mosaica; sustenta asi la *transvalorizacion que se
produce en torno a la figura de Moisés.” La importancia de esta “*ancla” intertextual
se tratara de nuevo en el capitulo ocho, cuando analicemos la simbologia del desierto

en la narracién protagonizada por el profeta Jonas.

Teofania en el Horeb (19,9-18). En el capitulo cinco analizaremos una
variante textual que afecta a la cadencia temporal del *micro-relato, ya que modifica

notablemente el desarrollo de la *trama. La tradicion textual griega atestigua

kai eimev BEeledon adpov kai otion &vomov kvpiov &v 1@ dper idov
TOPELEHGETOL KVPLOG. ..

El adverbio aBpiov pospone la teofania al dia siguiente de la llegada de Elfas al
Horeb, mientras que el TM presenta un imperativo seguido a continuacién de las
manifestaciones teofanicas. La descripciéon se organiza en cuatro momentos que
progresan temporalmente gracias a la repeticion del adverbio TMRY; este crea una
cadencia que se ha visto distorsionada con bastante probabilidad por la glosa

explicativa que modifica a ﬂ?ﬁ'ﬁ! M enelv. 11:
MM "85 BYFe 2w 2 paen pim”

Encuentro con Eliseo (19,19-21). El dltimo *micro-relato carece de
indicadores temporales. Como sucede con la *escena inicial, da la impresiéon de una
sucesion inmediata de acontecimientos que, posiblemente, incorpora un *episodio

perteneciente al ciclo de Eliseo.”

Tradition”, 1”14 (1954) 148-154. Rehm apunta que remite a un largo periodo de tiempo, sin
determinar; 7 Konige, 187. Fichtner considera que es un nimero redondo; 7 Kanige, 283; cf. D.
Jaspers y S. Prickett, The Bible and Literature. A Reader (Oxford 1999) 159; M. Cogan, 7 Kings,
452. Por su parte, Beck lo considera un rasgo deuteronomista; Elia und die Monolatrie, 131.

88 Cf. K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 10; J. Vorndran, “Elias Dialog mit Jahwes Wort und
Stimme”, Bib 77 (1996) 422; P. Buis, Rois, 151. Segin Wiirthwein, el nimero es secundario y
depende de Fx 34,28; 7 Ki 17-2 Ki 25, 227.

8 Asi parecen dar a entenderlo las formas masculinas empleadas; no obstante, no
disponemos de otras lecturas alternativas en los manuscritos que nos ayuden a fijar un texto
distinto al TM. Cf. M. Rehm, Konige, 188; J. Gray, Kings, 411; E. Wiirthwein, 7 Ko 17-2 Ko 25,
230.

% Cf. el comentario al respecto en el apartado 7.3.4.
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4.3.3 Indicadores espaciales

El segundo criterio secundario empleado para delimitar el relato del Horeb es
la descripcion espacial o topografia, cuyo sentido esta estrechamente asociado a la
forma en que el narrador presenta y modula los espacios.”” Mas que una mera
contextualizacion, los lugares en los que se sitian las narraciones biblicas aportan una
fuerte carga simbolica y llegan incluso a justificar y caracterizar la conducta de los
personajes, como es el caso de Elias atravesando el desierto, llegando al Horeb y
escondiéndose en la cueva,” o el de Jonas refugiandose bajo una planta a la espera
del destino final de Ninive. Como podremos comprobar en los ultimos tres capitulos
del presente trabajo, los espacios geograficos —las fronteras del territorio de Israel, el
Carmelo, el Horeb, el desierto— son *anclas fundamentales para el analisis intertextual

que desarrollaremos a continuacion.

Desde el punto de vista de la *trama narrativa, no cabe duda que el viaje
emprendido por Elias ante el temor que despiertan las amenazas de la reina fenicia
Jezabel estructura el relato de 1 Re 19.” Frente a las escasas indicaciones temporales,
el capitulo abunda en localizaciones que configuran un itinerario que organiza las
diferentes *escenas en lo que, como veremos mas adelante, algunos han considerado

una peregrinaciéon al monte de Dios:™

Marco Viaje por el desierto Teofania en el Horeb Encuentro con
(19,1-3a) (19,3b-8) (19,9-18) Eliseo (19,19-21)
w3 U3U N2 v. 9: TTIUMION v. 19: DU
TS TuR ou
oY B
v 403722 v.11: 9712
T BT A M eb

v.5 N oY AN

9 Cf. S. Chatman, Story and Disconrse, 96s; M. Bal, Narratologie. Essais sur la signification narrative
dans quatre romans modernes (Paris 1977), ad hos, J. A. Beck, “Geography as Irony. The
Narrative-Geographical Shaping of Elijah’s Duel with the Prophets of Ba‘al (1 Kings 18),
SJOT 17/2 (2003) 291-301.

92 Cf. J. T. Walsh, Style and Structure, 122; S. Bar-Efrat, E/ arte de la narrativa en la Biblia (Madrid,
2003) ad hoc; D. Marguerat e Y. Bourquin, Comzo ler, 132ss.

93 Cf. J. Licht, Storytelling, 132.

%4 Cf. la discusion al respecto en la seccion 7.3.2.1.
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Marco Viaje por el desierto Teofania en el Horeb Encuentro con
(19,1-3a) (19,3b-8) (19,9-18) Eliseo (19,19-21)
v.8: 71 D v. 13: U0 noR
=N iali=i Yy -
v.15: 93777

PURT M2

Tabla 11. Indicadores espaciales de 1 Re 19.

Marco (19,1-3a). El primer cambio de localizacién se produce como
consecuencia de la huida de Elias para proteger su vida tras el juramento
pronunciado por la reina (19,1-3a), pero desconocemos tanto el lugar en el que se
encuentran Ajab y Jezabel, como Elias. Como apreciabamos al analizar los
indicadores temporales, la introduccién carece de expresiones espaciales. Dada la
estrecha vinculacién redaccional con 1 Re 18, el lector rellena esta laguna y da por
hecho que la localizacién en la que se sita el *episodio es el palacio de Yezrael (cf. 1
Re 18,45s).

Viaje por el desierto (19,3b-8). El segundo *micro-relato incluye una larga
cadena de localizaciones y esta marcado por una frase de inicio que indica la llegada a

un nuevo lugar:
TS R YW N2 RAN

Elias viaja hasta Berseba, la frontera sur de Juda en las férmulas estereotipadas
que describen la extension del territorio del antiguo Israel (Jue 20,1; 1 Sam 3,20; 2
Sam 3,10; 17,11; 24,2.15),95 asi como del mitico territotio del reino de Salomén en su
época de mayor expansion (1 Re 5,5 ¢f passim). Esta localidad también es en la BH el
punto de partida hacia el desierto (cf. Gn 21,14-19),”° y en opinién de algunos

exégetas, la primera estacion de una hipotética peregrinacion al Horeb.”

% Cf. W. Thiel, Kinige, 244.

% En opiniéon de Thiel, el texto pretende establecer un paralelismo intencionado entre la
huida de Elias y la de Agar. 1d., 245.

97 Cf. E. Wiirthwein, 7 Ko 77-2 Ko 25, 226-228. Thiel critica esta opinién en Konige, 245s.
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La siguiente localizacion geografica es el desierto (v. 4), cuya descripcion se
detalla por dos veces con la presencia de un arbusto solitario”™ bajo el que se cobija
un Elfas igualmente solitario y doliente, dando la sensaciéon de recrear un decorado de
fondo o escenario de gran valor para analizar la *transvalorizaciéon que se produce
entre las figuras de Elias y Jonas, que trataremos en el capitulo ocho. En opinién de
Gressmann,

el pequerio escenario indica un cuento [Marchen)|: como sucede con “la casa en el bosque” en
599

nuestro caso, asi es en Palestina ‘el arbusto en el desierto”.
La *trama narrativa juega con la ambigiiedad del destino de su viaje, ya que
todavia no lo conocemos, si es que lo hay. Acaso el desierto y la retama bajo la que se
cobija sean el destino final de la huida emprendida por Elias, tal y como sucede en
Jon 4. Solo la atencién nutricia del mensajero de Yahvé conseguira que retome un

camino que daba por terminado.

El dltimo lugar mencionado en este segundo *micro-relato es el monte Horeb,
centro cosmico al que la teologfa deuteronomista asocia las teofanias mas antiguas. El
exégeta Noth considera que 1 Re 19 relata, de hecho, una peregrinacion del profeta a
la montana sagrada, dando por sentado que tales viajes existieron en la antigiiedad.100

Retomaremos esta cuestion en el analisis intertextual del capitulo siete.

Teofania en el Horeb (19,9-18). Como se aprecia en la tabla, la teofania esta
plagada de referencias espaciales. Desde el inicio de la tercera *escena, la fraseologia
parece enfatizar la importancia de la localizacién, como demuestra la repeticion del
adverbio 1B en los vv. 9.13. El interés en el lugar donde se desarrolla la teofania

viene reforzado por la sorprendente pregunta de Yahvé, que abre la *escena:'”!

ISR 1D TP

La teofanfa también esta marcada por un cambio de localizacién, aunque sutil,

ya que se menciona una cueva situada en la montafia:

TYRTTON BRI

% En opinién de Nelson, la expresion hebrea indica que se trata de un solo arbusto,
enfatizando con ello la soledad de la escena; Kings, 126.

9 H. Gressmann, Alteste Geschichtsschreibung, 268.

100 M. Noth, “Der Wallfahrtsweg zum Sinai (Nu 33)”, en Aufsatze zu biblischen Landes und
Altertumskunde, | (Neukirchen 1971) 55-74.

101 J.°T. Walsh, Kings, 272.
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Podria afirmarse que el foco de atencién de la narraciéon no se dirige hacia el
profeta, sino hacia el espacio donde se sitta el *episodio y en los acontecimientos que
alli van a tener lugar. A imagen de un zoom filmico, el Horeb se concreta en m7U121]
(1 Re 19,9), y ésta se concreta mas adelante en la boca o entrada a la misma (1 Re
19,13). “La cueva” tiene gran importancia a la hora de establecer la posible
*transtextualidad que caracteriza la teofanfa de 1 Re 19, por lo que volveremos a ello
en el capitulo siete cuando analicemos la posible *transvalorizacién que se produce
entre el Moisés que se refugia en la grieta de la roca (Ex 33,18-23) y el Elias que
pernocta en la cueva y sale una vez concluidas las manifestaciones teofanicas (1 Re

19,9.13).

Encuentro con Eliseo (19,19-21). De nuevo se repite lo que habfamos
apuntado respecto de las indicaciones temporales: la conclusion de la narracion
también se caracteriza por la indefiniciéon. Solo encontramos, por tercera vez, una
*secuencia narrativa que marca el inicio del dltimo *micro-relato con una referencia

espacial indeterminada:

o 777

4.3.4  Constelacion de personajes

El tercer y ultimo criterio secundario empleado para delimitar los *micro-
relatos que conforman la narraciéon de 1 Re 19 es la constelacion de personajes, en
concreto, la apariciéon o desaparicion de un personaje.m2 Aunque el analisis narrativo
muestra gran interés en la manera en que la narraciéon construye los personajes,
dejamos a un lado dicho estudio para centrarnos en como las entradas y salidas de
*escena de los diferentes actores nos permiten identificar los limites del relato y sus
*micro-relatos, con algunos breves apuntes sobre la caracterizaciéon de los diferentes
actores. Como apreciamos en la tabla, las agrupaciones de personajes parecen

confirmar la distribucién en las cuatro *escenas propuestas:

102 Thiel apunta que, con la excepcién de 1 Re 19,6a, la particula 3 sefiala, bien un
instante de sorpresa, bien la entrada en escena de un nuevo actante (19,5b.9ba.11a.13b);
Kinige, 254.
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Marco Viaje por el desierto Teofania en el Encuentro con
(19,1-3a) (19,3b-8) Horeb (19,9-18) Eliseo (19,19-21)
Ajab Elias Elias Elias
Jezabel Criado Yahvé Eliseo
Mensajero Mensajero= angel de
. Yahvé
Elias

Tabla 12. Distribucion de los personajes en las cuatro escenas de 1 Re 19.

En torno al profeta Elias giran el resto de personajes del cap. 19; como se
aprecia en la tabla, es el tnico personaje que se encuentra en los cuatro *micro-

relatos. Segin Cohn,'”

Elias es, junto con Eliseo, alguien recordado por su carisma
personal. En los relatos que protagoniza se muestra insistente (1 Re 17,3), desafiante
(1 Re 18,18), burlén (1 Re 18,27), resucita al hijo de la viuda sin mostrar emocioén
alguna (1 Re 17,17-24),... Considera que el unico lugar en el que percibimos una
dimensién emocional es precisamente en el cap. 19, cuando huye de Jezabel y

podemos asistir a su miedo y frustracion.

Ajab, Jezabel, el mensajero y el criado se concentran en los tres primeros
versiculos: después solo quedaran el profeta, el mensajero de Yahvé y el propio
Yahvé, para dar paso en la ultima *escena a Eliseo. El movimiento parece evidente:
los *actantes'™ oponentes de Elias al comienzo del *episodio van dejando paso a los

diferentes ayudantes en las tres *escenas restantes.

Marco (19,1-3a). El marco de la narracién introduce a los antagonistas del
profeta, ya conocidos por los capitulos previos del ciclo de Elias. Pero el Ajab sumiso
que encontramos aqui se parece muy poco a la figura de 1 Re 17-18;'” interviene en
el v. 1 acusando ante su esposa a Elias de la muerte de los profetas de Ba‘al y
desaparece del relato. Mayor protagonismo cobra la reina consorte Jezabel; aunque

mencionada en capitulos anteriores (1 Re 18,35.12.14.19), es la primera vez que

103 R. L. Cohn, “Characterization in Kings”, 103.

104 Greimas simplifica y universaliza las treinta y una funciones que Propp consigné en
Morfologia del cuento y formaliza los papeles-tipo de todo relato a partir del concepto de
“actante”, préstamo de la gramatica funcional de Tesniere; Semdntica estructural (Madrid 1971)
1506ss.

105 §i Jeroboan es el modelo de rey apdstata en la historia deuteronomista, en los ciclos de
Elfas y Eliseo la maldad de Ajab (1 Re 16,30) provoca la revuelta de Jeht (2 Re 9) e inspirara
mas adelante la apostasia de Manasés (2 Re 21,3).
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escuchamos sus arrogantes palabras amenazando de muerte al profeta de Yahvé,

actitud que crecerd en 1 Re 21 cuando aconseje a su marido el asesinato de Nabot.'”

El mensajero enviado por Jezabel no protagoniza ninguna accion directa en la
*trama, ya que solo es mencionado en el discurso directo del v. 2. Es un personaje
que sirve unicamente de fondo o decorado, un “cameo”, por emplear la expresion de
Cohn en su analisis de la caracterizacion de los personajes en 1-2 Re para referirse a
aquellos que entran y salen de una *escena determinada sin apenas repercusion en la

misma.'”’

El personaje principal, Elfas, huye por temor a perder la vida y con ello da
inicio al segundo *micro-relato de la narracion.'”™ El miedo es una respuesta
coherente en el desarrollo de la *trama, aunque para otros exégetas es una sefial de la

inconsistencia de Elfas.'”

Viaje por el desierto (19,3b-8). El criado de Elias es, como en el caso del
mensajero de Jezabel, un figurante pasivo abandonado al comienzo del viaje por el
profeta, sin ningin impacto en la resolucién de la *intriga. Por el contrario, el

mensajero o angel de Yahvé tiene mayor protagonismo en los vv. 4-8. Aunque desde

106 En su comentario a 1 Re 19,1-2, Keil y Delitzsch incluyen una nota aclaratoria que hace
las delicias de la critica de género: “Los primeros comentaristas detectaron en esta amenaza
la impotentia muliebris iracundiae; vieron que lo Gnico que quetia Jezabel era deshacerse del
hombre que le resultaba tan angustioso y peligroso porque se sentfa incapaz de darle muerte,
en parte debido al pueblo entusiasta que estaba a su favor, en parte a causa del propio rey,
sobre el que los acontecimientos del Carmelo habfan tenido un efecto salutifero”; Dze Biicher
der Kinige (Basilea 1988) 209. Por muy sorprendente que parezca, todavia encontramos
argumentaciones similares en autores contemporaneos; cf. R. J. Merecz, “Jezebel’s Oath (1
Kgs 19,2)”, Bib 90 (2009) 257-259; A. S. Peake, “Elijah and Jezebel: the Conflict with the
Tyrtian Baal”, BJRI. 11/2 (1927) 296-321; U. Simon, Prophetic Narratives, 200.

107 R. L. Cohn, “Characterization in Kings”, 91ss. Cohn distingue cinco grupos de
personajes, que van desde los estereotipos mds superficiales hasta los protagonistas mas
profundos: 1) la descripcion estereotipada de los reyes; 2) los cameos, personajes que entran
y salen de una escena determinada y realizan una dnica accién y/o pronuncian una frase; 3)
los personajes de apoyo a la accidén, mas desarrollados que los anteriores y con interés por si
mismos, que facilitan la accién o sirven a los personajes principales; 4) los personajes que
aparecen en uno o varios episodios, aunque sin un desarrollo importante, que centran el foco
en sus respectivas escenas; y 5) los personajes principales, que aparecen repetidas veces en un
bloque narrativo en diversos episodios e interactian con buen nimero de personajes. Cohn
incluye en este ultimo grupo al profeta Elias.

108 Cf. la discusion en torno a la variante R9*1-X7" (1 Re 19,3) en el apartado 5.2.3, donde
favorecemos la lectura R, en contra del TM.

109 R. Gregory, “Irony and the Unmasking”, 102s.
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la Critica de las Fuentes algunos apuntan que se trata de dos *escenas con dos
protagonistas diferentes, optamos por identificar al mensajero del v. 5 con el angel de
Yahvé del v. 7 al tratarse de una opcién narrativa que diferencia el TM de los LXX.""’
Se trata de un personaje de apoyo a la acciéon que protagoniza la sub-trama, mas
desarrollado que los anteriores y contrapunto del mensajero de muerte que envia
Jezabel. Se comporta como un beduino del desierto —no como el angel de Yahvé que
encontramos en otros lugares de la BH— que cuece pan y da de comer al profeta.
Esta *escena doméstica establece evidentes relaciones intertextuales con el *episodio
de la viuda de Sarepta (1 Re 17,10-24)"" a partir de dos *alusiones verbales que nos
ocuparan en el capitulo seis.

Buena parte de la critica ha buscado respuestas al comportamiento de Elias

112

desde la psicologfa: exhausto, Elias cae en una profunda depresiéon. = Valga como

ejemplo el siguiente parrafo de Chavez en un articulo de 2002, donde ofrece un

analisis psicoanalitico del profeta que bien podria calificarse de sobreinterpretacion:

E7 texto biblico permite al lector moderno discernir elementos que indican que Elias poseia
un temperamento ciclotimico. Es capaz de grandes, intrépidas hazanas y, mientras le dura la
euforia, puede hacer cosas que requieren un vigor sobrebumano (stamina). Pero cuando algo
desencadena su depresion, puede volverse suicida. Esto es lo que se nos transmite en los
acontecimientos pertinentes del ciclo de Elias. |...| Elias pudio [sic| ser victima de un mal
mny moderno: el estrés relacionado con el trabajo, y de cambios de humor (como Sasil) gue lo

disponian a la depresion, seguida quizd de etapas maniacas."”

Teofania en el Horeb (19,9-18). La irrupcién de la divinidad da comienzo al
tercer *micro-relato, en el que Yahvé domina la *escena teofanica, al tiempo que
Elias es un mero espectador. Su primera reaccion a la pregunta de Yahvé en el v. 9 es

levantar una queja que enmarca la narraciéon teofanica, la cual recuerda el lamento

110 Cf. la argumentacion en el apartado 5.2.3 respecto de la variante 22U™ W NUm Son™
(1 Re 19,6).

111 Asf opina A. J. Hauser, “Yahweh versus Death”, 64, entre otros.

12 Cf. M. Rehm, Konige, 187; P. Lockwood, “The Elijah Syndrome: What Is Elijah Up to at
Mt. Hoteb?”, Lautheran Theological Journal 38/2 (2003) 51-62. Snaith deja volar la imaginacion y
describe a Elias como exhausto, deprimido, atemorizado y desilusionado: “del mismo modo
que generales como Anibal, Federico el Grande o Washington nunca fueron tan peligrosos
como el dia después de una derrota, algunos hombres nunca son tan vulnerables como el dia
después de la victoria”; “Kings”, en VV. AA., The Interpreter’s Bible, vol. 111 (Nueva York
1954) 160. En contra de estas lecturas psicologicas se sitian B. S. Childs, “On Reading”,
134s; W. Brueggemann, Kings, 239.

113 K. G. Chavez, “Huida de Elias”, 9.15.
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profético de Jeremias'* y el deseo de morir de Jonas."” Su segunda reaccién es
obedecer, aunque con dilacién, a la orden de Yahvé de salir para presenciar la
teofania, retraso que cuestiona la capacidad profética de Elias al no responder al
esquema “orden-cumplimiento” caracteristico de las narraciones proféticas, cuestion
que apuntabamos en paginas anteriores y que desarrollaremos con mas detalle en el

capitulo seis.

Encuentro con Eliseo (19,19-21). Aunque la *trama sitia el encuentro de
Elias y Eliseo como el inicio del cumplimiento de la mision encomendada al primero
en los vv. 15-18, el relato ha suscitado grandes reservas entre la critica."® Parece claro
que en el ciclo de Eliseo se pretende legitimar su figura como heredero de Elias,
apelando a su aprendizaje junto al maestro, a pesar de que se trata de dos figuras

proféticas con grandes diferencias entre of17

De lo que no cabe duda es que el cambio de personajes equivale a un nuevo y
ultimo *micro-relato que concluye la narraciéon de 1 Re 19, ya que el ciclo de Elias se
interrumpe con el relato de la batalla contra Ben-Adad de Siria (1 Re 20) y se retoma
en el cap. 21 con la narracion del crimen de Nabot y la denuncia profética de Elias

contra el rey Ajab.

114 Cf. E. von Nordheim, “Ein Prophet”, 169. Hentschel cataloga 1 Re 19 como una
lamentacién profética; Eljaerziblungen, 99-104. Seidl concreta el paralelismo en la segunda
lamentacién de Jer 15,10-21; “Mose und Elija”, 23s. Retomaremos esta cuestién en el
capitulo ocho, cuando analicemos las tradiciones proféticas a la luz de las relaciones
architextuales que se establecen entre Elfas y Jonas.

115 A, Klostermann, Biicher Sammnelis, 371 n. p-q; M. A. Sweeney, Kings, 231.

116 Cf. el comentario en la seccion 7.3.4, donde se discute si estamos ante un micro-relato de
sucesion profética, o no.

17 Ctf. K. R. R. Gross Louis, “Elijah and Elisha”, en K. R. R. Gross Louis, J. S. Ackerman y
T. S. Warshaw (eds.), Literary Interpretation of Biblical Narratives (Nashville 1974) 177-190; D. J.
Zucker, “Elijah and Elisha. Part 2. Similarities and Differences”, JBQ 41/1 (2013) 19-23; R.
Gilmour, Juxtaposition and the Elisha Cycle (Londres 2014).






CAPITULO 5. PECULIARIDADES ESTILISTICAS DE 1 RE 19 A LA
LUZ DE LA CRiTICA TEXTUAL

5.1 Introduccion

Trebolle inicia el primer capitulo de la cuarta parte de La Biblia judia y la Biblia

¢ristiana, dedicado a la Critica Textual del AT, con las siguientes palabras:

La critica textual estudia el proceso de transmision del texto desde el momento de su puesta
por escrito o edicion primera. Su objetivo es determinar cudl es el texto biblico mds antigno
atestignado por la tradicion manuscrita. Por su parte, la critica literaria (entendido este
término en el sentido del término alemin Literarkritik) estudia el proceso anterior de
Jformacion de los escritos biblicos con el objetivo de establecer la antoria y época de los miismos.
Si bien en la teoria los campos y métodos de estas dos disciplinas estan claramente
diferenciados, en la préctica se superponen con frecuencia.'

En 1990, Stipp2 cuestionaba desde una perspectiva metodoldgica los criterios
tradicionales empleados hasta entonces para distinguir entre ambas disciplinas —la
Critica Textual y el analisis literario entendido desde los métodos histérico-ctiticos— y
afirmaba que, de hecho, la unica diferencia entre ambas disciplinas estarfa en que

manejan datos diferentes:

[...] cada fase metodoldgica es competente en distintos tipos de dato, a saber: la critica
texctual, en las condiciones de la transmision textual: el andlisis literario, en las caracteristicas
propias del texcto.”

De hecho, el analisis literario entendido como Literarkritik' ha venido
cobrando mayor importancia en la fijacién del texto, hasta el punto de modificar la

practica de la Critica Textual; es el caso del mencionado Trebolle’ o de Ferndndez

1 J. C. Trebolle Barrera, La Biblia judia y la Biblia cristiana. Introduccion a la historia de la Biblia
(Madrid 1993) 389.

2 H.-J. Stipp, “Das Verhiltnis von Textkritik und Literarkritik in neueren alttestamentlichen
Verotfentlichungen”, BZ 34 (1990) 16-36; ““Textkritik—Literarkritik—Textentwicklung.
Uberlegungen zur exegetischen Aspekt-systematik”, ETL. 66 (1990) 143-159.

3 H.-J. Stipp, “Textkritik—Literarkritik—Textentwicklung”, 144.
4 Cf. la presentacion en el apartado 1.3.

5> Trebolle inaugura una linea de investigacion, a la que denomina bistoria de la recension. Cf. .
C. Trebolle Barrera, Salomon y Jerobodn. Historia de la recension y redaccion de 1 Reyes, 2-12; 14
(Valencia 1980); “Redaction, Recension, and Midrash in the Books of Kings”, en G. N.
Knopperts v J. G. McConville (eds.), Recnsidering Israel and Judah. Recent Studies on the
Denteronomistic History (Winona Lake 2000) 475-492.
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Marco.’ No obstante, como queda dicho en el apartado 2.3.2, algunos ctiticos han
dado un paso mas y no solo se mueven en el ambito de los métodos histérico-
criticos tradicionales, sino que también tienen en cuenta aspectos narratolégicos a la
hora de evaluar las variantes textuales, como el citado analisis de Hugo en torno a los

diferentes rostros del profeta Elias en 1 Re 17-19.

Junto a este reciente interés en lo que hemos llamado en capitulos anteriores la
“lectura atenta” de los textos, en los tltimos afios se ha producido otro deslizamiento
tedrico, como es abandonar la pretension de fijar un tGnico architexto subyacente al
TM y los LXX para en su lugar depurar de corrupciones textuales un hipotético texto
base que resulte, al menos, fiable.” Para autores como Turkanik,” el texto base hebreo
de G es muy similar —aunque no idéntico— al TM. Polak” reconstruye la historia de la
transmision del texto y afirma que tanto la Septuaginta como el TM reflejan
recensiones de un texto previo, siendo el TM anterior. Talshir" especifica que la
Septuaginta es una ediciéon o adaptaciéon midrasica del TM elaborada en hebreo y

traducida al griego con fidelidad." Sin embargo, en opinioén de Trebolle,”” Schenker"

¢ Cf. N. Fernandez Marco, Scribes and Translators. Septuagint and Old Latin in the Book of Kings
(Leiden 1994).

7 Ct. G. D. Martin, Multiple Originals: New Approaches to Hebrew Bible Textual Criticism (Leiden
2010); P. Zamora, Reyes 1, 52.

8 A. S. Turkanik, Of Kings and Reigns: A Study of Translation Technigue in the Gamma/ Gamma
Section of 3 Reigns (1 Kings) (Tubinga 2008) 3.

? F. H. Polak, “The Septuagint Account of Solomon’s Reign: Revision and Ancient
Recension”, en B. A. Taylor (ed.), X Congress of the International Organization for Septuagint and
Cognate Studies, Oslo 1998 (Atlanta 2001) 139-164.

107, Talshir, The Alternative Story of the Division of the Kingdom 3 Kingdoms 12:24a—z (Jerusalén
1993); “The Contribution of Diverging Traditions Preserved in the Septuagint to Literary
Criticism of the Bible”, en L. J. Greenspoon y O. Munnich (eds.), VIII Congress of the
International Organization for Septuagint and Cognate Studies, Paris 1992 (Atlanta 1995) 21-41.

11 Coincide en gran medida con E. Tov, Textual Criticism of the Hebrew Bible (Assen 2001), pero
Tov evita emplear el término widris y habla de una reescritura al estilo de los textos biblicos
hallados en Qumran. En la traduccién al castellano de la Septuaginta, Fernandez Marco
afirma que los LXX traducen “un texto hebreo al que sin duda se mantiene fiel”; N.
Fernandez Marco y M. V. Spottorno Diaz-Caro (coords.), La Biblia Griega. Septnaginta, 11.
Libros histdricos (Salamanca 2011) 323.

12 J. C. Trebolle, “The Text-critical Use of the Septuagint in the Books of Kings”, en C. E.
Cox (ed.), VII Congress of the International Organization for Septuagint and Cognate Studies, 1 euven
1989 (Atlanta 1991) 285-299.

13 A. Schenker, Septante et texte Massorétigne dans Ibistoire la plus ancienne du texte de 1 Rois 2-14
(Paris 2000).
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y Hugo," las similitudes entre ambas versiones se deben a que el TM sigue en
muchos lugares la ["or/age de los LXX en su redaccion final; la fuente hebrea que dio
lugar a la Septuaginta es mas antigua, por lo que el texto proto-masorético tiene
caricter secundario. Por su parte, Stipp'” y Bésenecker'® afirman que tanto el TM

como la Septuaginta son desarrollos paralelos de una fuente comun.

Sea como fuere, en opinién de Law'’ plantear la relacién entre los LXX y el
TM en el sentido de que una lectura tiene una calidad superior a la otra es una falacia,
ya que ambas versiones atestiguan ediciones diferentes. G testimoniarfa un texto base
hebreo anterior a la redacciéon final del TM que se corresponde con lo que
encontramos en el texto griego;'® la I7orlage se habria revisado y editado hacia el siglo
IT a.C. por razones literarias y teoldgicas hasta dar lugar a los textos que han llegado
hasta nosotros. En consecuencia, G no deberia emplearse de forma recurrente para

corregir el TM de Samuel-Reyes.

El analisis que se ofrece a continuacién parte de ambos planteamientos: por un
lado, nuestra argumentacién se fundamenta en los resultados de la Critica Textual y
de la Literarkritik, pero no renunciamos a tomar en consideraciéon razones de orden
narratologico a la hora de optar por unas variantes en lugar de otras. Es el caso de la
variante X7M1-RTM] (“vio”-“temi6”), donde el contexto literatio parece inclinar la
balanza en contra del TM —cf. mas adelante—, ya que el temor del profeta a perder su
vida es un tépico recurrente que da razoén del progreso de la *intriga en 1 Re 19. Por
otro lado, el objetivo que perseguimos en el presente capitulo no es “depurar’” el TM

corrigiéndolo sistematicamente a la luz de los LXX, o viceversa, sino fijar un texto

14 P. Hugo, Les denx visages d'Elie: Texte massoretique et Septante dans ['histoire la plus ancienne du
texte de 1 Rois 17-18 (Gotinga 2006) 324.

15 H. J. Stipp, Elischa—Propheten—Gottesmdnner. Die Kompositionsgeschichte des Elischazyklus und
verwandter Texte, rekonstruiert anf der Basis von Text- und Literarkritife u 1 Kon 20,22 und 2 Kon 2-7
(San Otilio 1987).

16 J. Bosenecker, Text und Redaktion. Untersuchungen um hebraischen und griechischen Text von 1
Kinige 1-17 (Rostock 2000).

17T. M. Law, “How Not to Use 3 Reigns: A Plea to Scholars of the Book of Kings”, I"'T 61
(2011) 294.296.

18 A todo ello debemos afiadir el debate en torno a las diferentes versiones de la Septuaginta,
tema que supera con creces las pretensiones de este capitulo. Cf. N. Fernandez Marco,
Introduccion a las versiones griegas de la Biblia (Madrid 1979) 50-70; “The Diverse Texts of the
Septuagint and the Problems of an Edition”, en Seribes and Translators, 15-26. Fernandez
Marco apuesta por el mencionado didlogo entre critica textual y Liferarkritif, asi como por
estudiar de forma sindptica las diferentes versiones griegas en su integridad, sin renunciar a
reconstruir un texto lo mds cercano al original; “Diverse Texts”, 25s.
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hebreo que nos sirva de base fiable para realizar el analisis intertextual de los
capitulos seis al ocho. Al hilo de la discusion iremos sefialando las peculiaridades que
hacen de la versiéon masorética de 1 Re 19 un relato singular, distinguiendo para ello
entre las corrupciones textuales no intencionadas y las variantes que en mayor o
menor medida indican un disefio y estilo narrativo particulares. Como podremos
apreciar en el apartado 5.2.3, buena parte de las variantes indican un esfuerzo de los
redactores/editores finales del TM por integrar el ciclo de Elias en el marco mas
amplio de la teologfa deuteronomista y por establecer duplicados que, al tiempo que
ralentizan el ritmo narrativo, crean interesantes transvalorizaciones de la figura de

Elias que analizaremos en los capitulos finales.

Somos conscientes de que empleamos los resultados de la Critica Textual para
unos fines que no le son propios, o que al menos no estaban previstos originalmente
para esta disciplina. No obstante, esperamos demostrar la utilidad de la misma en las
paginas siguientes a la hora de sacar a la luz las peculiaridades literarias de la
narracion teofanica de 1 Re 19, integrando el analisis histérico-critico en el ecléctico

programa del analisis intertextual que guia el presente trabajo.
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5.2 Principales variantes textuales de 1 Re 19

A continuacién no pretendemos realizar un exhaustivo trabajo de Critica
Textual de 1 Re 19, sino que hemos seleccionado para su discusion los textos con las
variantes mas discutidas en la exégesis historico-critica que podrian afectar al analisis
intertextual del relato, divididas en tres apartados: 1) las corrupciones textuales no
intencionadas, variantes que podrian deberse a simples errores de copia; 2)
peculiaridades estilisticas de menor importancia para la exégesis; y 3) aquellas otras

variantes que apuntan a una intencion teologica o narrativa caracteristica del TM.

Nos hemos centrado en las variantes de 1 Re 19,1-18, dada la importancia que
las tres primeras etapas de la *“escena-tipo” teofania tienen a la hora de establecer las
relaciones intertextuales entre el relato de la sequia (1 Re 17-18) y la narracion
teofanica (1 Re 19), las transvalorizaciones que se producen con las tradiciones
teofanicas del éxodo-Sinaf asociadas a la figura de Moisés (sobre todo Fx 33-34) y el
efecto humoristico que provoca la figura de Jonas. Como trataremos de justificar en
los siguientes capitulos, el dltimo *micro-relato (1 Re 19,19-21) despierta un enorme
interés a la hora de establecer relaciones intertextuales con el ciclo de Eliseo, pero

apenas tiene repercusion en los *intertextos que centran nuestro trabajo.

5.21  Corrupciones textuales no intencionadas

En primer lugar presentamos dos lecturas divergentes que pueden deberse a

errores accidentales de copia; en ambos casos se trata de expresiones ausentes del

TM.

19,2: kai ginev Ei ov €l Hhov kai £yo Ielofel

En la Septuaginta encontramos la cldusula xai ginev Ei o0 &l Hhov kol éyd
IeCaPeh, la diferencia material mas extensa entre el TM y los LXX atestiguada por la

VL" y Cris6stomo.” Ya desde Thenius,” buen nimero de criticos consideran que los

19 El Palimpsesto Vindobonense Liis conserva ez dixit: 87 tu es Helias, et ego sum lezabel, asi
como las glosas marginales de las Vul espafiolas Loios. Cf. N. Fernandez Marco y J. R. Busto
Saiz (eds.), E/ texto antioqueno de la Biblia Griega, 1l. 1-2 Reyes (Madrid 1992) 63; A. Moreno
Hernandez, Las glosas marginales de Vetus Latina en la Biblias Vulgatas espariolas: 1-2 Reyes
(Madrid 1992) 151; A. Schenker, Alteste Textgeschichte der Kinigsbiicher. Die hebriische 1 orlage der
urspriinglichen Septuaginta als alteste Textform der Konigsbiicher (Gotinga 2004) 134.
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LXX y la VL habrian mantenido el texto original completo, aunque varios autores
muestran sus reservas al no encontrar una explicacion satisfactoria a la ausencia de la

clausula en el TM,” mientras que otros niegan con rotundidad su originalidad.”

La explicacion mas plausible de la pérdida de esta clausula en el TM la dio
Fissfeldt en sus tres articulos dedicados a la misma:* el texto se habtia acortado
debido a un fenémeno de homoiotelenton en el texto proto-masorético, al saltar de linea

el escriba del primer al segundo RS en el siguiente hipotético texto original:

DIIOR w13 meb

53R AN TTOR PR ON RS

Hugo ofrece una interpretacion alternativa a la ausencia de la clausula en el
TM: el texto proto-masorético la habria eliminado guiado por una evidente intencion
no solo narrativa, sino también teolégica, como es evitar presentar a Elfas y Jezabel
como dos rivales enfrentados en igualdad de condiciones, que representarfan a las
dos facciones encontradas de los adoradores de Yahvé y de Ba‘al. Con ello, la figura

de la reina pierde relevancia y la confrontacion se sitda, no entre Jezabel y Elias, sino

20 87 tu es Helias, et ego sum lezabel, haec mihi faciant dii; J. Criséstomo, De reparatione lapsi, 2,1184.
Lucifer Calaritanus lee en De S. Athanasio 1 18 33,38 haec mihi faciant dii, pero carece de las dos
primeras clausulas.

21 O. Thenius, Die Biicher der Kinige (Leipzig 1849) 227.230. Le siguen, entre otros: H. Gunkel,
Elias, Jabve und Baal, 21; A. Klostermann, Biicher Samuelis, 370 n. f; C. F. Burney, Notes, 229,
G. Fohrer, Elia, 17.20; J. Fichtner, 7 Konige, 278; R. de Vaux en el comentario a 1 Re en VV.
AA., Elie le prophéte 1, 65; S. deVities, Kings, 233; A. Roté, Prophetical Stories, 195; U. Simon,
Prophetic Narratives, 199s.

22 Admiten la variante con ciertas reservas Stade y Schwally, The Books of Kings. Critical Edition
of the Hebrew Text printed in Colors with Notes (Leipzig 1904) 156; J. A. Montgomery, Kings, 316s;
E. Wirthwein, 7 Ko 17-2 Ko 25, 224 n. 2; G. H. Jones, 7-2 Kings 11, 328s; W. Thiel, Kinige, 242.

23 Benzinger lo considera un afladido para embellecer el texto, Die Bricher der Konige (Friburgo
1899) 111. Cf. A. Sanda, Die Biicher der Kinige (Miinster 1911) 444; O. H. Steck, Uberliefernng
und Zeitgeschichte, 20 n. 4; R. A. Carlson, “Elie a 'Hoteb”, 429; G. Hentschel, Eljjaerzablungen,
66s; B. Lehnart, Prophet und Kinig im Nordreich Israel. Studien ur sogennanten vorklassischen
Prophetie im Nordreich Israel Anband der Samuel-, Eljja- und Elischa- Uberliefernngen (Leiden 2003)
242; M. A. Sweeney, I & I Kings: A Commentary (Louisville 2007) 229.

24 O. Eissfeldt, “Bist du Elia, so bin Ich Isebel (1 Kon 19,2)”, Kleine Schriffen, V (Tubinga
1973) 34-38; “Nachtrige zu ‘Adrammelek und Demarus’ und zu ‘Bist du Elia, so bin Ich
Isebel’ (1 Kén 19,2)7; id., 39-42; “Noch ein Nachtrag zu ‘Bist du Elia, so bin Ich Isebel” (1
Koén 19,2)7, id., 43-44.
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entre Ajab y el profeta, focalizando la culpabilidad en el rey israelita, fendmeno que

Hugo aprecia en el resto del ciclo de Elias.”

Consideramos plausible que la clausula
DarN R N N R

...si formara parte de un hipotético texto original y que la razén de su desapariciéon
fuera accidental. El fenémeno de homwoiotelenton propuesto por Eissfeldt da razoén de la
desaparicion en las familias textuales donde esta ausente, y al mismo tiempo explica
su presencia en las demas. Sin embargo, la propuesta de Hugo no nos parece
convincente, ya que Jezabel actia en 1 Re 19 como némesis del profeta, mientras que
Ajab apenas tiene relevancia en el *episodio del Horeb (cf. lo dicho al respecto en
4.3.4). Resulta por tanto forzado pretender que el fenémeno descrito en el TM de 1
Re 17-18 —acentuar la culpabilidad del rey— se repita aqui. De haber querido rebajar el
TM la relevancia de la reina pagana habria eliminado igualmente el juramento que
viene a continuacién, mucho mas amenazador y “empoderador” —valga el

neologismo— que la expresion mas bien arrogante o displicente del v. 2%
5arx 9Ny 5N AN N

Desde el punto de vista narrativo, la clausula encaja a la perfeccién con el juramento
que pronuncia Jezabel tras escuchar las noticias que le trae su marido acerca de la
muerte de los profetas de Ba‘al. Esta *escena introductoria se asemeja a la de 1 Re
21,4ss, cuando Ajab cuenta a su esposa su congoja y Jezabel toma la iniciativa de la
accion. Contra Hugo, en ambos casos sobresale la astucia politica y la capacidad de
reaccion de la reina extranjera por encima de un rey israelita pusilanime, incapaz de
comportarse como un jefe de estado y de tomar las medidas necesarias para lograr

sus objetivos.

%5 P. Hugo, “Text and Literary History”, 25s; Desux visages d’Eilie, 277-280.297-299.

26 Cf. el comentario de Thiel al respecto: “con [esta] afirmacion [...] la reina contrapone su
nombre, su rango y su poder al de Elfas; Konige, 242.
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19,2: por

En la imprecacién que Jezabel pronuncia en la version del TM falta el
pronombre b, particula que si se encuentra en los LXX —tade momoot pot 6 0g0¢ Kol
160 mpocOein— vy la Vul —baec mibi faciant dii et haec addant nisi...—. Segun la estructura
gramatical hebrea, en 1 Re 19,2 faltarfa el objeto sobre el que recae la maldiciéon en
caso de no cumplirse el juramento hecho ante los dioses. Algunos lo consideran una
mera omisién del escriba en el TM,” y de hecho buen nimero de manuscritos
hebreos completan el texto introduciendo el pronombre y estandarizando la
formulacién.” Sin embargo, Ziegler” concluye tras comparar las doce veces que se
emplea esta férmula de juramento en la BH que la ausencia del pronombre en 1 Re
19,2 tiene valor retérico y narrativo; en concreto, a la hora de caracterizar al
personaje de Jezabel. En todos los casos analizados donde aparece el pronombre
personal de primera persona (2 Sm 3,35; 19,14; 1 Re 2,23; 20,10; Rut 1,17) se trata de
una suerte de auto-imprecacion condicionada, en la que el sujeto se hace responsable
de forma solemne ante Dios —o los dioses, en el caso del rey Ben-Hadad— y se
compromete a cumplir el juramento.30 Al desviarse de este esquema, 1 Re 19,2
presentarfa a Jezabel como una tiranica reina oportunista que, a diferencia de Elfas,
no piensa poner en riesgo su vida para defender su causa, de ahi que no recaiga el
castigo sobre ella —5_" En su breve articulo de 2009, Merecz” retoma el tema y
coincide con Ziegler en la intencién que guia la ausencia de ’5, pero en su opinion el
juramento incompleto indica que, en realidad, Jezabel no pretende llevar a cabo su

amenaza, sino que lo Gnico que busca es obligar a Elfas a huir del pafs.

27 Es el caso de J. A. Montgomery, Kings, 317.

28 Ctf. C. F. Burney, Nozes, 229. El proceso de estandarizacién se aprecia sobre todo en la
version de la Septuaginta, donde de forma sistematica aparece 0 8e6¢ —mientras que en el TM
encontramos diferentes términos para referirse a la divinidad—, asf como el pronombre que
remite a la persona sobre la que recae la amenaza del juramento, incluso en los textos donde
esta ausente en el TM (1 Sm 14,44; 1 Re 19,2). Asi, I. Benzinger, Kinige, 111; R. Kittel, Die
Biicher der Konige (Gotinga 1900) 150.

2 Y. Ziegler, “So Shall God Do...” Variations of an Oath Formula and its Literary
Meaning”, JBL. 126 (2007) 59-81.

30 Cf. N. Fernandez Marco y M. V. Spottorno Diaz-Caro (coords.), Septuaginta I1, 367 n. a.
Y. Ziegler, “Variations”, 71.

2R, J. Merecz, “Jezebel’s Oath (1 Kgs 19,2)”, Bib 90 (2009) 257-259.
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La argumentacion filolégica de Ziegler y Merecz parte de un supuesto esquema

gramatical estable del que se desviaria el TM, cuyos elementos fijos parecen ser”
a0 o1 [L.] 0o [...] @y~ 72

...expresion enigmatica que no alude a ninguna circunstancia concreta y quizas
apunte a algun ritual o gesto simbolico que acompafiaba a las palabras mientras se
pronunciaban.* Como se aprecia, el esquema no incluye el pronombre personal de
primera persona, ya que junto a su ausencia en dos casos —incluyendo 1 Re 19,2—, en
cuatro ocasiones la amenaza recae sobre terceros —“a ti”’ (1 Sm 3,17), “a Jonatan” (1
Sm 20,13), “a los enemigos de David” (1 Sm 25,22), “a Abner” (2 Sm 3,9)-" Dado
el nimero de testimonios hebreos que incluyen el pronombre, nos inclinamos por
considerar la ausencia de "9 un descuido del copista, en lugar de una omisiéon
intencional. De tratarse de una variante gramatical tan llamativa y cargada de
intencién como insinta Ziegler, sorprende que al menos parte de los antiguos
escribas no cayera en la cuenta y respetara la ausencia del pronombre de forma
consistente. No obstante, incluso en el caso de estar ante una variante retorica de la
férmula de juramento, nos parece que Ziegler y Merecz sobreinterpretan el dato, ya
que la ausencia del pronombre personal también podria ser un recurso retorico para
indicar, por ejemplo, el nerviosismo o la furia de una reina extranjera que se atropella

con las palabras.

5.2.2 Variantes estilisticas menores

En segundo lugar, al comparar el TM vy la Septuaginta, encontramos
peculiaridades en ambos textos que pueden deberse a la labor editorial del escriba
con la intencién de aclarar o ayudar a la comprension del texto, o bien al desarrollo
independiente de ambos documentos. El gusto por incluir glosas explicativas es
caracteristico de los LXX —o de su lVorlage—, y en 1 Re 19 encontramos varios

ejemplos menores de ellas, como la mencién expresa del nombre del profeta Hiov

3 Cf. esta estructura gramatical en 1 Sm 3,17; 14,44; 20,13; 25,22; 2 Sm 3,9.35; 19,14; 1 Re
2,23;19,2; 20,10; 2 Re 6,31; Rut 1,17.

3 CL. Y. Ziegler, “Variations”, 62s; T. Muraoka y P. Jotuon, Gramdtica del hebreo biblico (Estella
2007) §165. En opinién de estos ultimos, puede que el 15 de la protesis se asociara al gesto
expresivo de pasarse la mano por la garganta; Gramitica, 660 n. 1.

35 De hecho, Muraoka y Jolion ponen entre paréntesis el pronombre en la férmula gramatical
de imprecacion; Gramitica, §165a.
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en 19,3.6.10.14 o del pronombre avtv al final de 19,10, asi como la especificacion de

Jezabel como yvvauki avtod en 19,1.

Por su parte, el TM incluye en la despedida de Eliseo un afiadido en 19,20:
BRDY 28D NITIRUN

Este elemento esta ausente en la Septuaginta. En nuestra opinion, estas
diferencias se explican por opciones estilisticas menores que no afectan al analisis

intertextual de 1 Re 19.

5.2.3  Variantes que indican una estrategia narrativa y/o un énfasis

teologico caracteristico

Mencién especial merecen, a nuestro juicio, las diferencias en las que se puede
apreciar cierta intenciéon redaccional, ya sea narrativa o teoldgica, que condiciona el
analisis narrativo de 1 Re 19 y el establecimiento de posibles relaciones intertextuales
con el relato de la sequia (1 Re 17-18), las tradiciones teofanicas del éxodo-Sinai (en
especial Ex 33-34) y la figura del profeta Jonas. La comparacién entre el TM vy la
Septuaginta nos permite identificar en la siguiente seleccién de variantes textuales una

estrategia narrativa propia con énfasis caracteristicos que pasamos a discutir.

19,2:0°7O8 YD

En el juramento de Jezabel encontramos una variante interesante desde el

punto de vista teologico: si en el TM jura por los dioses:
PEOT 1157 OMIOR YIS
... la Septuaginta la hace jurar por Dios:
a6 momoan pot 6 Be0¢ kol Thde Tpoacbein.. .3

Segun algunos autores, los LXX modificaron el texto original para que la

muerte violenta que la reina sufre en 2 Re 9,30-37 se perciba como la consecuencia

36 Una variante menor que afiade énfasis a las amenzas de la reina es la inserciéon en algunos
manuscritos hebreos del pronombre personal 5, que en los LXX se traduce por pot. Cf. el
comentario al respecto en 5.2.1.
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inevitable de no haber cumplido su juramento.”” Esta argumentacién resulta poco
solida, ya que la referencia explicita a la muerte de la reina se encuentra en 1 Re
21,23, donde el asesinato de Nabot desata el juicio divino contra Ajab y Jezabel.
Siguiendo el  esquema  tipicamente  deuteronomista  “profecia/promesa-
cumplirniento”,38 en 2 Re 9,36 se cita, no el juramento de 1 Re 19,2, sino la profecia
que Elias pronuncia tras el asesinato de Nabot, lo que establece una explicita relacion
circular con el *episodio de la vifia. Si parece oportuno acudir a la estandarizacion
que caracteriza los XX al traducir sistematicamente los nombres de la divinidad por
6 0e6g;” una vez superada la concepcion henotefsta y universalizada la idea del dios

judio, los escribas corrigieron cualquier expresion que hiciera albergar siquiera la

posibilidad de la existencia de otros dioses.

Desde un punto de vista contrario, Hugo opina que no es la Septuaginta, sino
el TM el que corrige el texto por razones teoldgicas.” Al hacer jurar a Jezabel por los
dioses se enfatiza la idolatria de la reina y la imagen de Yahvé queda al margen de la

futura amenaza sobre la reina, ya que son los dioses de cada cual los que garantizan el

37 Autores que conservan el TM son, por ejemplo, G. Hentschel, 7 Kénige, 116; S. J. deVities,
1 Kings, 233; U. Simon, Prophetic Narratives, 200. Rehm considera que el plural incluye a la
consorte de Ba‘al; 7 Kinige, 187. Por su parte, Robinson considera que D’HBI‘{ deberia
traducirse en singular; Kings, 217.

38 Se trata de un recurrente recurso editorial de la historia deuteronomista que presenta el
desarrollo histérico de Israel como el cumplimiento fiel de las profecias pronunciadas por los
profetas en el pasado. En concreto, a lo largo de Reyes los profetas pronuncian veinticinco
oraculos en 1 Reyes y veinte en 2 Reyes que se insertan en el esquema deuteronomista
“profecia—cumplimiento”, como 2 Sm 7,13 | 1 Re 8,20 (la construccién salomonica del
templo de Jerusalén), 1 Re 12,15 | 1 Re 11,29-39 (la divisioén del reino), 1 Re 14,2-18 1 1 Re
15,29 (la desaparicién de la dinastia de Jeroboan), 2 Re 21,10-15 | 2 Re 24,2 (el asedio de
Nabucodonosor sobre Judd), 2 Re 22,15-17 | 2 Re 24,20 (el castigo final de Juda), etc. Por lo
que respecta al ciclo de Elias, encontramos tres oraculos: 1 Re 21,21-24.27-29 | 2 Re 9,7-10;
10,17 (el exterminio de la dinastia omrida), 1 Re 21,23 | 2 Re 9,36 (la indigna muerte de
Jezabel), 2 Re 1,6 | 2 Re 1,17 (la muerte de Ocozias). Como afirma Gonzilez Lamadrid,
“entre los vaticinios y su cumplimiento se crean otros tantos arcos de tensién que mantienen
viva la atencién del lector y dan a la obra un cierto sentido dramatico”; “Historia
Deuteronomista”; en J. M. Sanchez Caro (ed.), Historia, narrativa, apocaliptica (Estella 2000)
195. Cf. P. Zamora, Reyes 1, 39s.

¥ Cf. n. 28. En 1 Re 17-19, los LXX traducen sistematicamente 7Y por 0 klpLog
(17,1.2.5.8.12.14.16.21.24; 18,1.3.4.10.12.13.15.18.21.22.24.31.32.36. 37.38.39.46; 19,7.9.10.
11.12.14.15) y D'I‘T5&, por 0 0e0¢ (17,12.18.21.24; 18,10.21.24.25.36.39; 19,2.14).

40 P. Hugo, “Text and Literary History”, 32. Hugo aduce un ejemplo paralelo en 1 Re
20[21],10, el caso del juramento de Ben-Hadad, donde encontramos el mismo fenémeno:
jura por los dioses en el TM, por Dios en la Septuaginta. Por el contrario, Gray mantiene el
singular de GB, pero no como referido a Yahvé, sino a Ba‘al; Kings, 406.
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castigo por el juramento incumplido (Ex 22,10; Dt 10,20; Jer 12,16; Am 8,14).
Aunque no lo afirma explicitamente, la hipétesis de Hugo harfa del juramento de
Jezabel en el texto original una confesion de fe en el dios de Israel. La hipotesis de la
que parte —el TM enfatiza la idolatria de la dinastia gobernante— distorsiona, a
nuestro modo de ver, la interpretaciéon de este texto. En ningin momento pronuncia
Jezabel un reconocimiento al estilo de la viuda de Sarepta (1 Re 17,24), a la que
podriamos considerar su alter-ego, ya que en el ciclo de Elias la reina es hasta su

muerte la fanatica valedora del culto a Ba‘al en territorio israelita.

Partiendo de claves narratologicas, Gregory apunta la ambigtiedad del término
D’ﬂ'?& y argumenta que Jezabel esta en realidad jurando por Yahvé, el dios que ha
demostrado ser realmente Dios tras la ordalia del Carmelo; aunque su dios personal
sea Ba‘al, en este caso solicita el beneplacito de Yahvé para llevar a cabo el crimen

contra su profeta.41

Coincidimos con Gregory en sefalar la ambigliiedad de la
expresion D‘HBR, pero no con su conclusion. La *ironfa se sitia mas bien en el juego
de puntos de vista —de focalizacion— que se produce cuando la reina pronuncia el
juramento; efectivamente, Jezabel jura por “los dioses” de su pantedn politel’sta,42 que
incluye al Ba’al local —mantenemos por tanto el TM—, pero el lector de la narracion
da un contenido bien distinto al término D’ﬂ5N, uno de los dos nombres
emblematicos de la divinidad en la BH: Jezabel, aun sin pretenderlo, esta jurando por
el Dios de Elias y anulando el significado de su propio nombre, “sdénde esta el
principe [en alusién a Ba‘al]?”." Esta *ironia verbal esti en linea con la polémica
teologica que se produce en el capitulo anterior entre los sacerdotes de Ba’al y el

profeta Elfas, también caracterizado por el tono ir6nico,* y establece un vinculo

intertextual con el relato de la sequia.

4 R. Gregory, “Irony and the Unmasking”, 110s.

42 En opinién del asiridlogo D. J. Wiseman, “los dioses” podtian referirse al Ba‘al Shemayim,
o bien a los ocho ba‘ales de los montes que configuran el panteén fenicio; 7 and 2 Kings. An
Introduction and Commentary (Leicester 1993) 171.

4 Cf. P. Berlyn, “Elijah’s Battle for the Soul of Israel”, JBO 40/1 (2012) 60. Como veremos
en los capitulos 6 y 7, el texto juega con un tipo semejante de ambigliedad o ironia dramatica
en el caso del término 'ﬁP, ya que admite el doble sentido de “voz” —humana o divina—y
“sonido”, que en el contexto de las tradiciones veterotestamentarias alude al trueno, salvo
que en 1 Re 19,12 estd modificado por MMRT y MP7, con lo que el oximoron resultante
dificulta todavia mas su posible interpretacion.

4 Cf. el comentario en el apartado 6.3.4.1.
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19,3: XM

El tnico caso de 1 Re 19 comentado en Critigue Textuelle de I’ Ancient Testament”
es la variante R771-R77] (“vio”-“temid”), posiblemente la de mayor relevancia para el
analisis narrativo del relato teofanico. Mientras que el TM vocaliza X7, varios
manuscritos hebreos que atestiguan variantes textuales secundarias del TM vocalizan
&j?].% Este verbo también se encuentra sin sujeto en la Peshitta. L.a Septuaginta
traduce ¢dopridn; en Flavio Josefo encontramos la expresion dopndeic 6 6 "Hitac" y la
Vulgata traduce #muit. Barthélemy argumenta en contra de la variante masorética y el
comité aprueba la lectura X711 con el resultado de 4 B (gran probabilidad con cierto
margen de duda) y 1 C (probable con un cociente de duda considerable).”” En su
opinién, R es un #gqun soferim,” la cotreccion de un escriba y por tanto un
eufemismo secundario.” Coincide asi con la clasica explicaciéon de Benzinger, quien
interpreta la variante como el intento de los masoretas de eliminar el temor del
profeta.” Hugo afiade una segunda posible razén para el cambio: minimizar el

peligro o la repercusion que la idélatra reina Jezabel tendria sobre Elias.”

Aunque algunos exégetas mantienen el TM,” la mayoria opta por X7, si bien

no siempre se argumenta el motivo de dicha opcién.34 Kittel™ ofrece un argumento

4 D. Barthélemy, Critigue Textuelle de I’ Ancient Testament, 1 (Gotinga 1982) 372.

4 Simon es mas conciso y habla de seis manuscritos medievales hebreos, pero sin ofrecer los
datos exactos; Prophetic Narratives, 200s.

47 F. Josefo, Ant, 8.13.7 §348. Para un debate sobre la version de la BH empleada por F.
Josefo, cf. E. Nodet, “The Text of 1-2 Kings Used by Josephus”, en A. Lemaire y B.
Halpern (eds.), The Books of Kings: Sources, Composition, Historiography and Reception (Leiden 2010)
41-66.

4 D. Barthélemy, Critique texctuelle, 371. También es el texto hebreo adoptado por el programa
informatico Bibleworks.

4 Hsta correccion también se encuentra en 1g Jon.
50 D. Barthélemy, Critigue texctuelle, 372.

51 1. Benzinger, Kinige, 111. Cf. los clasicos R. Kittel, Konzge, 150; O. Thenius, Konge, 227; A.
Klostermann, Biicher Samuelis, 371 n. k; A. Sanda, Kinige, 442.

52 P. Hugo, “Text and Literary History”, 25.

53 Keil considera que debe mantenerse X771, ya que la marcha de Elias hacia el desierto
demuestra que no le mueve el miedo, pues de lo contrario habria buscado la proteccién del
rey de Juda. Interpreta ﬁ!ﬁ;;"??f '['7”1, no como el deseo de morir, sino como la intencion
que Elias tiene de encontrarse en la soledad del desierto con su Dios para que le muestre cual
es su voluntad; Kinzge (Basilea 1988) 209. Coincide con la propuesta de mantener X771 K. C.
W. F. Bihr, Die Biicher der Kinige: theologisch-homiletisch bearbeitet (Leipzig 1868) 197. En época
mas reciente, cf. R. D. Nelson, Kings, 126. Gregory también opta en su analisis del ciclo de
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gramatical que refuerza la variante de G: si se tratara del verbo MR faltarfa el objeto
del verbo —qué vio el profeta para que provocara su huida—; ademas, el contexto no
es visual, sino claramente auditivo: Elias escucha las amenazas de muerte que trae el
mensajero de la reina. En este caso corregimos el TM y adoptamos la lectura R,
tanto por las razones gramaticales aducidas como por la plausibilidad del eufemismo
para idealizar la figura del profeta. Si afadimos el argumento de la logica narrativa,
esta segunda lectura explica mejor qué pone en marcha el viaje de Elfas al desierto, al
tiempo que ofrece un marco antropolégico que haga creible la extrafia actitud del
profeta en los siguientes versiculos, al mezclar de forma paraddjica su deseo de morir
(1 Re 19,4) con el intento de salvar la vida en plena huida. Cuando Elias se lamenta
en el Horeb de su suerte, los vv. 10.14 concluyen aludiendo de nuevo al peligro de

muerte que se cierne sobre €l, reforzando la credibilidad de la variante X7
(1 Re 19,14) ‘TDI‘TE5 ‘W;;'mﬁ WW'P;‘:] “7;‘? RN

Como trataremos de argumentar en la seccion 6.3.2.1, el miedo recorre todo el
ciclo de Elias y permite establecer una serie de transvalorizaciones entre el Elias de 1

Re 17-18 y el Elfas de la narraciéon teofanica.

19,2.5: XM

El TM menciona en tres ocasiones a un '[§5?_3 (19,2.5.7), dos de las cuales no
se encuentran en la Septuaginta (19,2.5). En el primer caso, la variante parece deberse
al uso de una [orlage diferente, ya que en los LXX Jezabel amenaza directamente al
profeta, sin intermediarios. En el caso del TM, la estrategia narrativa establece un
contraste entre el primer mensajero, que trae noticias de muerte, y el segundo, que

salvara la vida del profeta.56

Las dos siguientes menciones se enmarcan en la *escena duplicada de la
alimentacion en el desierto; en el primer caso, el TM habla de un mensajero (v. 5) —la

Septuaginta es todavia mas inespecifica al hablar de TiG—, y en el segundo se concreta

Elfas por la traduccién “vio” y establece un paralelismo con 1 Re 18,39a: “prevalece la misma
traduccién en ambos casos”; “Irony and the Unmasking”, 132.

5 Cf. C. F. Burney, Notes, 229; J. A. Montgomery, Kings, 317; G. Hentschel, Elijaerziblungen,
65s; G. H. Jones, 7-2 Kings 11, 329; J. Gray, Kings, 361; S. deVries, 7 Kings, 233; M. Cogan, 7
Kings, 450.

5 R. Kittel, Konige, 150.

56 Cf. J. Wetlitz, Konige, 176. W. Thiel, Konige, 242.256s; D. Epp-Tiesen, “Renewal of Elijah”,
36.
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en el dngel de Yahvé (v. 7) —en este caso coinciden ambas versiones, 117 ':[?5'??_3 y o
dryyehog wvpiov, respectivamente—. Dado que se trata de variantes estilisticas
intencionadas, mantenemos el texto del TM, que podria explicarse como un *eco de
otros relatos de alimentaciéon en el desierto, como el protagonizado por la esclava
Agar en Gn 21”7 En ambos casos nos encontramos con un mismo “decorado”
caracteristico que incluye un unico arbusto que proporciona sombra en medio de un
desierto abrasador, un lamento elevado al cielo y un mensajero de Yahvé que salva la
vida de Elias en 1 Re 19 y las de Agar e Ismael, en Gn 21.”® Retomaremos estos
elementos que caracterizan el desierto como espacio simbdlico cuando analicemos en
el capitulo ocho las relaciones intertextuales que se establecen entre los profetas Elias

y Jonas.

Otra posible explicacion desde el punto de vista del analisis narrativo es que se
trate de un cambio de focalizaciéon que afecta a la percepcion del profeta Elfas: si la
primera vez el hombre que se acerca a auxiliar al profeta parece un beduino
cualquiera—‘:[g?f_ﬁ—,” la segunda vez ha adquirido el misterioso rostro del angel del
Yahvé 17T ’:'I?_’\‘??;—, al estilo de los visitantes de Abrahan en Gn 18.%

19,4s: MR 0NN PR WM - oY NAR 2N

EI'TM repite la férmula IR Dljﬁ PR en los vv. 4s, no asi la Septuaginta,
que menciona padu v —sin duda, una transliteracién del término hebreo— en el v. 4,
pero cambia el término por @utév en el v. 5. Segin Burney,” los LXX conservan la
forma original del v. 5, que solo aludia a €&, pero por asimilacién al TM se introdujo

. . e o , s~ e LN\ 63 . . .
la férmula secundaria Hmd @UTOV (Ekel VO PuToV).” Por el contrario, Kittel mantiene

57 Estas similitudes han sido puestas de relieve por B. P. Robinson, “Elijah at Horeb, 1 Kings
19:1-18: A Coherent Narrative?”, RB 98 (1991) 516; R. Gregory, “Irony and the
Unmasking”, 140s; B. Lehnart, Prophet und Kinig im Nordreich Israel, 281; U. Simon, Prophetic
Narratives, 201; W. Brueggemann, Kings, 240; G. Savran, Encountering the Divine, 39.

58 Otros consideran que se trata de un eco mosaico de Ex 3,1-4,17.
5 Cf. el comentario al respecto en la secciéon 6.3.2.2.
00 Asf opina U. Simén, Prophetic Narratives, 203.

01 No asf la versién antioquena, empleada por Fernandez Marco en la traduccion de los LXX,
donde encontramos el término en plural, pabapeiv —‘retamas”—. N. Ferndndez Marco y J. R.
Busto Saiz (eds.), Texto antiogueno, 64; N. Fernandez Marco y M. V. Spottorno Diaz-Caro
(cootds.), Septuaginta 11, 367 n. b.

02 C. F. Burney, Nozes, 230. Cf. . Gray, Kings, 406; E. Wirthwein, 7 Ko 17-2 Ki 25, 224.

03 Thiel considera que tanto el TM como la Septuaginta precisaron el lugar mediante la
asimilacion con el v. 4; Konige, 220.
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el mismo término BN7 en el v. 5 a partir de los siguientes testimonios: LXX, p, Py

NVl —in umbra juniperi-*

Las explicaciones dadas a la repeticion del TM divergen; Benzinger considera
que la clausula del v. 4 PR Z{Lj'_‘j NZ:] es una glosa;(’5 en su opinion, la expresion
TN 0N del v. siguiente demuestra con claridad que no se trata del mismo arbusto
en ambos casos. En sentido contrario, Montgomery opina, siguiendo a Ehrlich,” que
la glosa se encuentra en el v. 5 coincide asi con Stade y Schwally® y Sanda,”
quienes la explican como una glosa marginal inserta en el lugar equivocado que
trataba de corregir el género erréneo del @N7 del v. 4."” Hugo propone una teotfa
divergente al afirmar que @utov atestigua un texto diferente al TM y apuesta en la
retrotraduccién por el término MW, el cual habria sido sustituido por QNT para
armonizar los vv. 4s.”' Por su parte, Trebolle ofrece una explicacién desde la logica
narrativa: la repeticion en 5a de IR Dl_jﬁ PR tiene caracter secundario y pretende
hacer evolucionar la *trama al introducir la idea de tumbarse y dormir, una vez que

en el v. 4 se habfa hablado de sentarse bajo el arbusto.”

Es evidente que algunas tradiciones textuales atestiguan el mismo término en
los vv. 4s (TM, Vul), mientras que los LXX emplean dos términos diferentes que
corresponderian a un texto base distinto, tal y como opina Hugo. Dejando a un lado

los problemas de género asociados a BN, estimamos que no es necesario corregir el

04 R. Kittel, Konmzge, 151. Las glosas marginales de Vetus latina en las Vul espafiolas leen sub
virgultis raphem, mientras que la Pseudoagustiana De wirabilibus s. Scripturae 2,19 lee in umbra
Juniperi; cf. A. Moreno Hernandez, Glosas marginales, 151.

5 1. Benzinger, Konige, 112.

% Ehrlich considera que se trata de una glosa premasorética que condicioné el £ezib de TIMN
como NN y se introdujo en el texto; Randglossen, 265.

07 J. A. Montgomery, Kings, 317. Cf. G. Fohrer, Prophetenerziblungen, 64 n. 18.
68 B. Stade y F. Schwally, Kings, 158. Cf. M. Cogan, 7 Kings, 451.
© A. Sanda, Kinige, 446.

0 En el v. 4 se corrige el £etib femenino por el gere masculino, tal y como aparece en el v. 5,
ya que el término BN es en el resto de los casos masculino (Sal 120,4; Job 30,4); cf. R. Kittel,
Kinige, 151. En opinién de Montgomery, la variacién de género se debe a una doble lectura;
Kings, 317; ct. U. Simon, Prophetic Narratives, 321 n. 120. Por su parte, Walsh apunta que el
término es tan poco usual que podtia tratarse de un error del escriba, o bien que pertenezca a
ambos géneros; Kings, 268 n. 3.

7 P. Hugo, “Text and Literary History”, 22s.

2 ]. C. Trebolle, Centena in Libros Sanmmuelis et Regum. V ariantes textuales y composicion literaria en los
libros de Samuel y Reyes (Madrid 1989) 142s.
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TM a la luz de la Septuaginta por la misma razén aducida en la variante anterior, el
hecho de que hay una intencidn narrativa, tal y como apunta Trebolle. Como queda
dicho, los duplicados son un rasgo literario caracteristico del ciclo de Elfas con
intencionalidad narrativa. En este caso, el TM parece enfatizar el abandono en el que
se esta sumiendo el profeta Elfas: sentado bajo el arbusto, se lamenta de su suerte y
termina por tumbarse alli mismo para dormir/morir.” La *trama narrativa avanza a
la par que los movimientos del profeta, lo que significa que, por ahora, Elfas esta
dilatando su estancia en el desierto bajo ese unico arbusto y mostrandose remiso a
cumplir las 6rdenes del "|§‘7?_3 —cf. el siguiente comentario a la secuencia de cuatro
verbos 3;@7’_‘] 2(@7:] ﬂW’1 '7;&:”]—, lo que nos permitira analizar mds adelante las

sutiles transvalorizaciones que sufre la figura del profeta en el ciclo de Elfas.™

196: 338 2 N1 52

Como ya hemos comentado respecto del juramento de Jezabel (1 Re 19,2), el
esquema “profecia/promesa-cumplimiento” catracteriza buena parte de las
tradiciones proféticas deuteronomistas y es clave en el ciclo de Elias.” Junto a él
corre paralelo otro esquema teoldgico y narrativo, el de “orden-cumplimiento”, que
suele caracterizarse por la repeticion verbatim de la orden en su posterior ejecucion.”
Es el esquema que encontramos en los XX, los cuales formulan de forma idéntica la
reaccion de Elias en los vv. 6b.8a como kai dvéot kai Epayev kai Emev: se repite la
*escena de alimentacion en el desierto y a las dos 6rdenes idénticas del 6 éyyehog
Kvpiov les siguen las dos mismas series de acciones realizadas por el profeta, creando
un duplicado exacto.”’ Sin embargo, la secuencia “levantarse-comer” que responde a
la orden del )M '[?55?_3 de los vv. 5b.7b solo se encuentra en la versién del TM en
elv. 8 —:'l!jlj?] ‘7;&:‘] DE:]—,B no en el v. 6, donde leemos que a la orden recibida

3 Como veremos en capitulos posteriores, algunos han notado que el suefio es en ciertos
textos de la BH un trasunto de la muerte. Por ejemplo, Simon apunta que el suefio en el que
cae Elias quizd no sea un suefio reparador, sino el deseo de que Yahvé le quite la vida
mientras duerme; Prophetic Narratives, 202s.

7 Cf. el andlisis del patron “orden-cumplimiento” en el apartado 6.3.3.
5 Cf. P. Hugo, “Text and Literary History”, 23.
76 Cf. el comentario en el apartado 4.2.1.

77 Algunos manuscritos hebreos también incluyen la formulacién idéntica de los vv. 6.8. Cf.
M. Cogan, 7 Kings, 449.

78 En el apartado 6.3.2.1 se ofrece una posible explicacién a la doble accién W™ 5o de
Elfas, que responde al simple 513& del '72'5'7?3
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de levantarse para comer Elias responde con una accidon contraria que reincide en su

conducta antetrior:
2DuM 2w AU Soxy

Hugo considera que el texto del TM es secundario, una correccion de caracter
retérico en el limite de la intervencion literaria que mejora la narracion, pero sin
producir cambios radicales.” Por su parte, Trebolle argumenta este caracter
secundario a partir de algunos testimonios antioquenos que atestiguan una lectura

mas breve, donde falta parte del texto entre los vv. 6y 8.%

Se trate de una intervencién secundaria o no," es evidente que nos
encontramos ante un desarrollo de la *trama que difiere de los LXX. Al tiempo que
la orden repetida del mensajero equilibra la segunda *escena de alimentaciéon,” el TM
hace progresar la narraciéon con lo que parece una evoluciéon en el comportamiento
del profeta: el TM se desvia del patron de la repeticion verbatim, ya que en el v. 6b
Elias no obedece del todo a la primera orden del '[?55& al no levantarse y en su lugar
recostarse de nuevo, como si no acabara de entender o no quisiera comprender lo
que esta sucediendo. No es hasta la segunda vez que el profeta cumple las dos
ordenes primeras tras escuchar la razén explicita que ha llevado al mensajero a

asistitle en el desierto:
777 PR 27 03

En nuestra opinién, nos encontramos ante una de las varias dilaciones del
esquema “orden/cumplimiento” que distinguen la figura del obediente profeta Elfas
en el relato de la sequia (1 Re 17-18) de la imagen remisa que proyecta en la narraciéon

teofanica (1 Re 19), transvalorizaciones que nos ocuparan en el capitulo seis.

" P. Hugo, “Text and Literary History”, 24.

80 J. C. Trebolle, Centena, 143s. En su opinién, 82 (0), 127 (c2) y 93 (e2) testimonian un texto
hebreo anterior al TM que habria sido ampliado por un editor al repetir la frase con la
intencién de hacer progresar la narracion. Para una opiniéon contraria, cf. N. Fernandez
Matco y J. R. Busto Saiz (eds.), Texto antioqueno, 64.

81 También podtia aducirse una armonizacién secundaria en el caso de la Septuaginta.

82 Asf B. O. Long, 7 Kings, 199.203; B. P. Robinson, “Elija at Horeb”, 518.
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19,8: 3711 ©YTONT 7

La forma de nombrar el monte Horeb en el TM incluye el término D’HBNU,
sin traduccion en los LXX. Para Montgomery, esta eliminacion intencionada se debe
a que para la teologia de la Septuaginta solo puede haber un unico “monte del
Sefior”, Sion.” Por el contrario, Hugo opina que el TM introdujo D‘HB&U en el
texto original para armonizar 1 Re 19,8 con Ex 4,27; 18,5; 24,13, donde la expresion
D’HB&U 917 alude al Horeb.*

Benzinger sugiere que llamar al Horeb “la montafia de Elohim” es un claro
indicio de pertenencia a la tradicién elohista;* en la exégesis actual se apunta como
responsable de la expresion a la teologia deuteronomista,” aunque faltarfa matizar si
la clausula 271 D’ﬂ‘?&ﬂ 97 formaba parte del texto base del TM, o bien 271 es
una glosa tardfa.” Esta misma cuestién se plantea desde una perspectiva global en la
comunicacion presentada en el Congreso de la International Organization for Septuagint
and  Cognate Studies (10SCS) de 2007, titulada “The Septuagint and the

Deuteronomists”. Su autor, Tov, afirma que la Septuaginta carece a menudo de las

83 J. A. Montgomery, Kings, 318.

84 P. Hugo, “Text and Literary History”, 20. En realidad, Ex unifica Sinai y Horeb en una
misma localizacion geografica calificada como “el monte de Dios” (EX 3,1; 4,27; 18,5; 24,13).
En muy probable que las primeras tradiciones teofanicas se localizaran en montafias
diferentes, como parece demostrar el antiguo texto de Jue 54s, y que posteriormente se
centralizaran en un unico monte. Cf. el comentario al respecto en la seccién 7.3.1.2,
especialmente n. 83.

85 1. Benzinger, Jahvist und Elobist, 49. Cf. G. Hélscher, Geschichtsschreibung, 393. De acuerdo a
la hipétesis documentaria del Pentateuco, “Sinaf” es el nombre empleado por el documento
yahvista (J) y el sacerdotal (P), mientras que “Horeb” es el nombre asignado en el documento
clohista (E) y el deuteronomista (D).

86 Noth abrié un nuevo camino a la investigaciéon de la historiografia veterotestamentaria en
1943 con su  Uberlieferungsgeschichtliche Studien (Halle 1943) al afirmar que lo que hoy
conocemos como “historia deuteronomista” es una historia unitaria y original de Israel
escrita por un dnico autor exilico, al que denomina “deuteronomista”. El objetivo de la
historia deuteronomista serfa demostrar que el exilio babilonio es consecuencia y justo
castigo a los siglos de deslealtad que Israel viene acumulando, en especial sus reyes. Fohrer
es, sin duda, el exégeta que dio un gran empuje al estudio de los elementos deuteronomistas
del ciclo de Elias gracias a su trabajo titulado Ela (Zarich 1957). Sus dos grandes
aportaciones al estudio del mismo fueron, por un lado, resaltar la dependencia de la
redaccion de los profetas Jeremias y Ezequiel; por otro, poner de manifiesto la importancia
de la teologia de la palabra.

87 Cf. W. Thiel, “Deuteronomistische Redaktionsarbeit”, 165s.171.



Capitulo 5. Peculiaridades estilisticas de 1 Re 19 a la luz de la Critica Textual 180

intervenciones atribuidas a los redactores deuteronomistas en el TM.* La cuestién
pendiente es si tales divergencias se produjeron durante el proceso de transmision
llevado a cabo por los escribas, o bien durante las fases de composiciéon textual; si
este fuera el caso, habria que definir si las peculiaridades deuteronomistas que se
incluyeron u omitieron son cambios ocasionales, o bien responden a un proyecto

sistematico de revisiéon de la obra en su conjunto.

Volviendo a la variante que nos ocupa, nos inclinamos por considerar que la
clausula 2711 D’HB&U 917 pertenece a los estratos redaccionales deuteronomistas de
1 Re 19 y que forma parte del texto proto-masorético, ya que estd directamente
relacionada con el desarrollo de la *intriga que integré los diferentes *micro-relatos
independientes en la l6gica narrativa del capitulo. Es interesante notar que hasta el v.
8 no conocemos el destino del viaje de Elfas, que ha comenzado como una huida
desesperada para salvar su vida y se va transmutando en una peregrinacion, al menos,
ficticia.” Ta doble alimentacién en el desierto le infunde una fuerza sobrehumana
para encaminarse al Horeb en un recorrido que se prolongara durante cuarenta dfas y
cuarenta noches. Dada la importancia de la localizacién de la teofanfa en el Horeb
para el analisis intertextual de Elfas y Moisés, retomaremos esta cuestion en el

capitulo siete.

19,10: 0™)2

Mientras que el TM afirma en el v. 10 que los hijos de Israel han abandonado
“tu pacto” —5NWTW’ "2 N2 13TVT 3, la Septuaginta habla del abandono de
Dios 811 éykaténév o oi viot Iopomi—."" E1 TM repite verbatim en el v. 14 1a clausula

del v. 10, pero los LXX varfan la formulacion y leen &t éykoatéhmov tv dtodknv cov

e e 92
ot vioi lopani:

8 H. Tov, “The Septuagint and the Deuteronomists”, en Hebrew Bible, Greek Bible, and Qumran
(Tubinga 2008) 398-420.

89 Para Noth, uno de los pocos elementos deuteronomistas presentes en el ciclo de Elias es el
término 27 en 1 Re 19,8; Studien, 71 n. 5. 124 n. 5. Cf. K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 9;
J. Vermeylen, “L’affaire du veau d’or”, ZAW 97 (1985) 6s.10s; W. Thiel, Konige, 221.228.260.

% Asf opina J. Briend, “Expérience de Dieu”, 18.
1 Bl pronombre o€ se encuentra solo en algunos manuscritos griegos.

92 De nuevo, la version antioquena difiere. En ambos textos (v. 10.14) se encuentra ce. Cf. N.
Fernandez Marco y J. R. Busto Saiz (eds.), E/ fexto antiogueno, 64s; N. Fernandez Marco y M.
V. Spottorno Diaz-Caro (coords.), Septuaginta 11, 367.
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™ LXX
1Re 19,10 02 oe
1 Re 19,14 702 TNV SfnKnV cov

Desde la Critica Textual se han ofrecido diferentes hipdtesis explicativas a esta
discrepancia. Por una parte se encuentran los que priorizan la versiéon griega, como
Benzinger, quien considera que la Septuaginta preservé el texto original y por tanto
propone sustituir la expresiéon T2 13TV del v. 10 por T[HJISTJ.% En esta misma
linea, Fohrer considera SA™2 una “glosa dogmaitica” intencional del TM;™
Barthélemy toma postura con Fohrer al considerar que estamos ante una correccion
deuteronomista de época tardia, ya que en su opiniéon tanto la tradicién proto-
masorética como el texto base de G fueron objeto de constantes revisiones literarias
—que en algunos casos podriamos calificar de teoldgicas— una vez que ambas
versiones se separaron.95 Sin embargo, Keininen” explica la inclusién del término en

el v. 10 como un etror de copia que transfiri6 el término 172 del v. 14.

Por otra parte, solo una minoria de exégetas favorece la lectura del TM.” Es el

caso de Briend; considera que, aun cuando no se puede asegurar la antigiedad de la

%3 1. Benzinger, Kinige, 113. En opinién de Benzinger, los vv. 9b-11a deben eliminarse, ya que
es una repeticion del v. 14; id, 112. Cf. J. Wellhausen, Die Composition des Hexatenchs und der
historischen Biicher des Alten Testaments (Betlin 18993) 280; B. Stade y F. Schwally, Kings, 158; R.
Kittel, Konige, 152; G. Holscher, “Das Buch der Kénige, seine Quellen und seine Redaktion”,
en H. Schmidt (ed.), Evyopiotnpiov: Studien zur Religion und Literatur des Alten und Neuen
Testaments. Hermann Gunkel zum 60. Geburtstag (Gotinga 1923) 192; Geschichtsschreibung in Israel:
Untersuchungen zum Jabvisten und Elobisten (Lund 1952) 393s. H. Rust, “Elia am Horeb. 1 Kén.
197, ETh 5 (1938) 446; A. Sanda, Kanige, 447; S. Steck, Uber/z'eﬁzrﬂﬂg und Zeitgeschichte, 21s; R.
Smend, “Wort Jahwes”, 526.539; E. Wirthwein, 7 Ko 77-2 Ki 25, 161 n. 28; J. A.
Montgomery, Kings, 313; J. Robinson, 7 Kings, 221; J. Fichtner, 7 Kdinige, 284; G. Hentschel,
Eljjaerzablungen, 75ss; J. Briend, “Expérience de Dieu”, 23; M. Beck, Elia und die Monolatrie,
127.

9 G. Fohrer, E/ia, 19 n. 30.

%5 D. Barthélemy, Critigue textuelle, 370. Para Hugo, el TM es el resultado de una correccion
teologica producida entre el siglo III-II a.C., el mismo fenémeno que identifica en 1 Re
18,18; “Text and Literary History”, 32. Cf. Deux visages d’Elie, 268-270.

% ], Keindnen, Traditions in Collision, 161s. Cf. W. Thiel, “Deuteronomistische
Redaktionsarbeit”, 166.

97 Asf opina R. M. Frank, “A note on 3 Kings 19,10.14”, CBQ (1963) 412 n. 12.
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inclusién de 72 en el TM, esta precision teoldgica es coherente con el contexto y

no es necesario atribuirla a un redactor deuteronomista.”

En nuestra opinién, nos encontramos ante un caso similar al del v. 8, donde se
aprecia una variante atribuible a la redaccién deuteronomista, 27 D’HBNU a7,
Los testimonios griegos parecen preferir o€, mientras que el TM colorea el duplicado
de los vv. 10.14 con un lenguaje aliancista caracteristico de la teologfa inspirada en Dt
12-26.” Desde la Critica de la Redaccién cabria preguntarse si M2 formaba parte
de los estratos mas primitivos de la narracion, o bien es el resultado del trabajo de
revisiones posteriores que teologizaron la teofanfa del Horeb. Pero para los intereses
del presente trabajo, la influencia que la teologfa aliancista deuteronémica ejerce a lo
largo de 1-2 Re y la consistencia que esta clave teolégica demuestra en su proceso de
redaccion'” es tan pertinente como el supuesto relato “original” de la huida de Elias
al “monte de Dios”, reconstruible solo de forma hipotética.101 Mantenemos por tanto
el duplicado verbatim de los vv. 10.14 como parte del texto objeto de estudio, ya que a
nuestro juicio responde a una intencién narrativa y teologica, cuyos efectos sobre la
figura del profeta Elfas analizaremos en la tercera etapa de la *“escena-tipo” teofania

del capitulo siete.

19,11a: adprov - TapeievoeTol

Cuando comparamos el TM y la Septuaginta, la version griega de 1 Re 19,11a

parece una parafrasis del texto hebreo con multiples variaciones:

™ LXX

T3 PTAYT RY RN Kol €lmev ‘E&elevon adpov kol otron
TToTTTE T Y T gvomov kopiov  €v Tt®  Operr idov
"y MM omm oM ‘JD‘? TapeAEVGETOL KOPLOG. ..

% J. Briend, “Expérience de Dieu”, 29.
9 Cf. G. Fohrer, E/ia, 61.89; K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 9.

100 Jueces, reyes, sacerdotes y profetas de Israel serdn juzgados de acuerdo a los criterios
deuteronémicos (Dt 16,18-18,22). El final violento del reino de Israel, seguido del reino de
Jud4, es consecuencia directa de la infidelidad a la Alianza tal y como aparece formulada en
Dt, sobre todo en lo referente al primer mandamiento y al santuario tnico.

13

101 Lo mismo cabe decir de los patrones “promesa-cumplimiento” y “orden-cumplimiento”,
que afectan a un tiempo a la organizacién de la intriga narrativa y a las claves teoldgicas que

subyacen al relato. Cf. P. Zamora, Reyes 1, 39s.
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La primera variante significativa en la traduccion griega es el adverbio abpiov,
atestiguado por toda la tradicion textual griega, asi como en la Vul —traducido como
crastina die='" y en las Antigiiedades de los judios de F. Josefo —mpoehBeiv €ig 10 Hraudpov
i émovon—'" La insercién modifica notablemente el desarrollo de la *trama
narrativa, ya que la teofanfa se pospone al dia siguiente, mientras que el TM presenta
un imperativo seguido a continuaciéon de las tres manifestaciones naturales —117,
WYy WR-y del TP R Hin.

En opinién de Keil, abprov es un préstamo de Ex 34,2, mientras que 1500 se ha
. ~ . . . 104
insertado antes de mveduo para que los meteoros no irrumpan de forma inmediata.
DeVries'” propone una posible corrupcién paleogrifica del texto base hebreo de los
LXX que convirtié A2 en MM, explicacion que no termina de satisfacer por dos
razones: por una parte, la versién griega ya incluye una expresion equivalente a 7713,
como es &v 1@ dpeL; por tanto, nos encontrarfamos ante una nueva glosa que exige a
su vez una explicaciéon. Ademas, el orden de la oracién griega no inserta adpov en el
lugar equivalente al locativo 712 en la oracion hebrea, sino tras el primer imperativo

—g&elevon— y antes del segundo imperativo —6ton— que anuncia la localizacion

exacta de la futura teofania.

En su analisis del ciclo de Elias, Hugo concluye que la explicacién mas
plausible es considerar abplov como parte integrante del texto base de G, adverbio
que remititfa a un hipotético adverbio MM ausente del TM. Rechaza por tanto la
asimilacién con Ex 34,2 como posible explicacion, ya que el adverbio griego abpiov
nunca traduce WP_._'BB_, término que se encuentra en Ex 34,2, sino M o bien NNR.
Para este autor, la ausencia de MR en el TM se debe a la necesidad de encajar los
acontecimientos del relato en cuarenta dfas y cuarenta noches, una de las relaciones
intertextuales mas importantes entre las tradiciones exdédicas y 1 Re 19. Dado que
Elias alcanza el Horeb el cuadragésimo dia, se hace necesario que la teofania tenga

lugar inmediatamente después y no dilatarla un dia mas para mantener asi el

102 Tas glosas marginales de la Vetus latina en las Vul espafolas leen exiens crastina die; la
Pseudoambrosiana Sermzones 111 ex cidice Sessoriano 55 3.5 lee exies crastina die, et stabis ante
conspectum Domini; cf. A. Moreno Hernandez, Glosas marginales, 152.

103 F. Josefo, Ant, 8.13.7 §351.

104 C. F. Keil, Konige, 214. Montgomery considera que se trata de una insercién secundaria
por asimilacién con Ex 34,2; Kings, 317. Cf. B. Stade y F. Schwally, Kings, 157; A. éanda,
Kinige, 447. Sin embargo, para Thenius la relacién entre Ex 34,2 y 1 Re 19,11 es original, no
secundaria; Konige, 229.

1058, J. deVries, Kings, 233 n. 11a-a.
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paralelismo entre Moisés y Elias. Aunque sin conviccion absoluta, opta por

considerar la ausencia del TM como secundaria.'™

Coincidimos con Hugo en que, si dejamos a un lado el diferente orden de la
oracion, las diferencias que presenta el v. 11 podrian explicarse si el texto base
hebreo de la Septuaginta incluyera el adverbio TR, ausente de la fuente proto-
masorética. Como veremos en el capitulo siete, la teofania de 1 Re 19 establece un
notable juego de *alusiones verbales con las tradiciones mosaicas, en especial con Fx
32-34, que habria condicionado la inmediatez de la teofanfa tras los cuarenta dfas y

cuarenta noches que dura la travesia del profeta Elias hasta alcanzar el Horeb.

La segunda variante de 1 Re 19,11a relevante para nuestro estudio es el verbo
en futuro mapeiedoetan. En el caso de la Septuaginta, una de las mayores dificultades
consiste en delimitar donde termina el discurso directo y dénde empieza la teofania,
ya que el v. 11 parece formar parte del discurso directo y no de la narraciéon del
encuentro teofanico. En coherencia con el adverbio abpiov comentado arriba, los
LXX presentan mapeiedoeton —la VL testimonia fransiet, la Vul transit—, interpretando
la contrucciéon gramatical 1311 + participio como un futurum instans o futuro
inminente.'” En consecuencia, en la versién griega los vv. 11s serfan la continuacioén
del discurso directo de Yahvé iniciado por kai ginev que describe los acontecimientos

futuros; solo el v. 13 relataria propiamente la teofania, tal y como sucede en Ex 33,19.

En el caso del TM, autores como Wiirthwein'”™ o Robinson'” consideran que
los vv. 11s o parte de ellos pertenecen al discurso directo de Yahvé, tal y como lee la
Septuaginta. Este ultimo aduce que, de otro modo, los vv. 12s hablarfan de dos voces
diferentes, pero de hecho se trata de un solo ‘71‘7 que el v. 12 anticipa y el v. 13b
relata. Schmoldt'’ apunta que la lectura en futuro ofrecerfa la informacién necesaria
para que Elias se escondiera en la cueva, mientras que la interpretacién en pretérito
resulta superflua. Por el contrario, para otros exégetas como Burney la particula

deictica 13717 introduce claramente la descripciéon de la teofania, postura defendida

106 P, Hugo, “Text and Literary History”, 26.30.
107 Cf. T. Muraoka y P. Jotuon, Gramatica, §121e.

108 Wirthwein traduce Jabwe wird voriibergeben; 1 Ki 17-2 K 25, 225.228. Cf. T. Seidl, “Mose
und Elija”, 14-16; S. Timm, Die Dynastie Omri (Gotinga 1982) 1006s; J. Fichtner, 7 Kinige, 284s;
M. Rogland, “Elijah and the ‘Voice’ at Horeb (1 Kings 19): Narrative Sequence in the
Masoretic Text and Josephus”, T 62 (2012) 88-94.

109 B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 521.

110 H. Schmoldt, “Elijas Begegnung”, 25s.
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mayoritariamente por la critica.''! Las siguientes traducciones en lengua castellana

ilustran sendas posibilidades:'"?

NB]

NBE

Le dijo: “Sal y permanece de pie en el
monte ante Yahvé.” Entonces Yahvé paso
y hubo un huracan tan violento que hendia
las montafias y quebraba las rocas ante
Yahvé; pero en el huracan no estaba Yahvé.
Después del huracan, un terremoto; pero

El Sefior le dijo: -Sal y ponte de pie en el
monte ante el Sefior. (El Sefior va a pasar!
Vino un huracin tan violento, que
descuajaba los montes y hacia trizas las
pefias delante del Sefior; pero el Sefior no
estaba en el viento. Después del viento

en el terremoto no estaba Yahvé. vino un terremoto; pero el Sefior no estaba

en el terremoto.

Segtn la traducciéon de la NBJ, a partir de 713711 nos encontramos con una
narracion; el mandato de Yahvé va seguido de una serie de tres fenémenos naturales
-7, WYD y WXR- en los que no esta presente Yahvé, tras los cuales se escucha el
=il 51? Sin embargo, la NBE incorpora la primera frase en el discurso de
Yahv¢, con lo cual divide de forma arbitraria el texto entre las palabras de Yahvé y la

narracion teofanica.

Walsh'” opta por una solucién de consenso, segtin la cual los vv. 11s son a un
tiempo el discurso de Yahvé que anticipa la teofania y la descripcion implicita del

suceso para no restar fuerza a las imagenes, tal y como sucede en Ex 9,13-21.

Estimamos que la intetjeccién 73717 es el inicio de la secuencia narrativa de la
narracion teofanica en el TM. Como veremos en el apartado 7.3, M puede
considerarse una de las cinco *alusiones verbales —junto con los verbos Y (q.) y
72Y (q.), la expresion 17 ‘355 y el curioso dato de que Yahvé hable de si mismo
en tercera persona— que relacionan la teofania de 1 Re 19 con los relatos de Fx 33-
34, ya que en los tres textos se emplea con idéntico valor la particula M3i7: llamar la

., . . , . 114
atencion sobre lo que va a suceder de forma inminente, su uso mas habitual.

- C. F. Burney, Nozs, 231; Cf. entre otros R. Kittel, Kinige, 152; R. de Vaux en el
comentario 2 1 Re en VV. AA., Elie /e prophéte 1, 66; P. Hugo, “Text and Literary History”, 26;
H. Schmid, 7 Konige, 517, M. R. Hauge, The Descent from the Mountain. Narrative Patterns in
Exodus 19-40 (Shettield 2001) 138; W. Thiel, Konzge, 265.

112 Montgomery traduce YHWH was passing by, Kings, 313.318; Jones traduce the Lord passed by;
1-2 Kings 11, 332.

13 1T, Walsh, 7 Kings, 274s.

14T, Muraoka y P. Jouon, Gramatica, {105d. Cf. D. J. McCarthy, “The Uses of wehinneh in
Biblical Hebrew”, Bib 61 (1980) 330-342; H. Katsumara, “Zur Funktion von hinneh und
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19,11b.12: &év T@ TveOpOTL KVPIOVL - KOKET KOpLog

Dos variantes griegas se distancian del TM para explicitar la presencia de
Yahv¢é en diferentes fendmenos teofanicos: el viento y la voz. La primera variante
se encuentra en 1 Re 19,11b y transforma la primera negacién de la serie de tres del
texto hebreo —1717 M173 R5_ en una afirmacion. A diferencia de otros testigos de
la traduccion griega, B no niega la presencia de Yahvé en el viento y afade al final de

la cliusula kvpiov,'"” quedando el texto como sigue:

... Kol Tvebpa péya Kpataov Stoddov dpn Kai cuvipifov néTpag Evamov Kupiov v
@ TVEDOTL KLPTOV.

Coincidimos con Hugo, cuando explica la variante como una corrupcion
textual de la [7or/age hebrea de la Septuaginta. Considera probable que en esta larga

secuencia sintactica donde abundan las negaciones se omitiera por error la primera de

ellas.'®

La segunda variante se encuentra al final de 1 Re 19,12 y explicita la presencia
de Yahvé junto a la cueva del Horeb una vez que ha tenido lugar el cuarto fenémeno
teofanico, ewvi adpag Aertiic. En el TM, tras el paso de M7 mRART 51? el narrador
no aclara la aparicién de Yahvé con una clasusula del tipo 77 %171 0 7777 73,
aunque el lector da por sentado que en esa voz apenas audible comparece la
divinidad —de lo contrario nos encontrarfamos ante una teofanfa en reverso— A
diferencia del TM algunos manuscritos de la Septuaginta incluyen la lectura xoxel

KOPLOG:

Kol HETA TO TTOP GOV ADPOg AETTTG, Kakel KOPLOG.

wehinneh in der biblischen Erzahlung”, Annual of the Japanese Biblical Institute 13 (1987) 3-21;
T. Zewi, “The Particles hinneh and wehinneh in Biblical Hebrew”, HS 37 (1996) 21-38; Y.
Sadka, “Hinne in Biblical Hebrew”, UF 33 (2001) 479-493; J. Tropper, “Die hebriische
Partikel hinneh ‘siehe!” Morphologische und syntaktische Probleme”, KUSATU 3 (2002) 81-
121; F. I. Andersen, “Lo and Behold! Taxonomy and Translation of Biblical Hebrew
hinneh”, en M. F. J. Baasten y W. Th. van Peursen (eds.), Hamlet on a Hill: Semitic and Greek
Studies Presented to Professor T. Muraoka on the Occasion of his Sixty-Fifth Birthday (Lovaina 2003)
57-71.

15 Origenes conoce esta lectura, cf. A. Rahlfs (ed.), Sepruaginta Studien 1. Studien zu den
Konigsbiichern (Gotinga 1904) 78s.

116 P, Hugo, “Text and Literary History”, 18.
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Sin embargo, los manuscritos B,'"” L. y algunos de la Vul carecen de esta glosa
explicativa. El sentido del anadido parece ser disipar cualquier duda acerca de la

presencia de Yahvé en el Horeb, tal y como Stamm sugiere en su articulo:

Tormenta, terremoto, fuego y el sonido de un susurro suave son los fendmenos que emplea
Yahvé para aproximarse primero y hacerse presente después. |...] Pero solo en é/ [el cuarto

elemento] se acerca Yahvé al profeta, tal y como senalan explicitamente los I.XX con su

~ 4 118
rxoxel Kupiog. ..

El Tg Jon también manifiesta con claridad que Yahvé se hace presente, aunque
en este caso la parafrasis del texto hebreo cambia sustancialmente el sentido del texto
biblico:

... tras el ejército de los angeles de fuego fire la vo3 de los que oraban en silencio.'”

Parece preferible la forma mas breve del TM, que no explicita la presencia de

Yahvé, ya que se trata de una lctio difficilior que deja en la incertidumbre al lector.™

19,18: ‘Dj&_ﬂ@'m:

El'TM formula el comienzo del v. en primera persona del singular —RIRUT-,
mientras que la Septuaginta presenta una orden en segunda persona —Koi
Katoretyeig— La explicacion ofrecida por Stade y Schwally es que la escritura
defectiva de la primera persona indujo al escriba a considerarla una segunda
persona;'?! pero la escritura defectiva no explicaria el cambio, si la caida accidental de
la yod, aunque no es mas que una hipdtesis sin otros testimonios que la confirmen.

Mientras que la BHS opta por la primera persona,'”

Kittel sugiere a pie de
pagina la segunda persona atestiguada por los LXX, en su opinion la lectura que tiene

mayores probabilidades de ser original, con la precision fit recte.’”> Hugo prefiere la

17 N. Ferndndez Marco y J. R. Busto Saiz (eds.), Texto antiogueno, 65. Excepcionalmente, el
manuscrito antioqueno 19 108 incluye kaxel kOptog y el 127ms, «ai €kel kHploc.

118 J, J. Stamm, “Elia am Horeb”, 331.
119 Traduccién de la edicién inglesa de D. J. Harrington y A. J. Saldarini, Targum Jonathan, 254.

120 Cf. A. Klostermann, Biicher Samuelis, 372 n. h; J. Fichtner, 1 Kinige, 286; J. Keindnen,
Traditions in Collision, 148 n. 24.

121 B, Stade y F. Schwally, Kings, 158.

122 T a lectura del texto lucianico también es una primera persona del singular, katoieiym. Cf.
J. A. Montgomery, Kings, 318; W. Thiel, Konige, 288.

123 Origenes (Héxaplas) y la Héxapla siria también leen xoraieiyes. Cf. J. A. Montgomery,
Kings, 318.
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lectura griega al considerar que el TM ha sido objeto de una correccion literaria para
armonizar el v. 18 con lo que afirma el v. anterior, es decir, que Yahvé mismo se
vengara a través de los sucesores de Elfas. Confirma asf una de sus hipotesis, cuando
afirma que uno de los hilos conductores de la revision masorética es la tendencia a

enfatizar la primacia de la actuacién divina por encima de la iniciativa del profeta.'**

En nuestra opinién, es mas probable que el sujeto gramatical de la accién de
preservar a los siete mil fieles yahvistas sea la divinidad —primera persona del
singular—, ya que en el discurso de los vv. 15-18 ni la iniciativa de proteger un resto
fiel ni la capacidad de llevarlo a cabo son del profeta, puesto que Yahvé ha decidido

emplear para ello a tres hombres, Jazael, Jeht y Eliseo.

124 P, Hugo, “Text and Literary History”, 30s. Cf. Deux visages d’Elie, ad ho.



CAPITULO 6. LOS ELIAS DE 1 RE 17-19

6.1 Introduccion

El presente capitulo se centra en analizar las relaciones intertextuales entre el
relato de la sequia (1 Re 17-18) —el *hipotexto objeto de analisis— y la narracion
teofanica (1 Re 19) —el *hipertexto—, aunque el ciclo de Elfas también comprende 1
Reyes 21,' asi como 2 Re 1,1-2,18.% Ta razén de esta seleccién previa es que el
complejo de 1 Re 17-19 forma una suerte de diptico’ que contrasta dos perfiles
diferentes de un mismo profeta,’ hasta el punto que Kissling concluye desde el
analisis de la Respuesta del Lector que es posible que quien lee por primera vez el
ciclo de Elias valore al profeta como un personaje fiable en los dos primeros
capitulos, pero lo cuestione tras el punto de inflexién que supone el cap. 19 y termine

su lectura desconfiando de é1.°

Las diferencias entre el relato de la sequia y la teofania resultan tan evidentes,
que autores como Robinson sugieren la posibilidad de que el cap. 19 debiera situarse
cronolégicamente antes del cap. 18, opiniéon que ya habia sido apuntada afios atras

por Benzinger.6 Robinson afirma lo siguiente:

1 Algunos incluyen el marco narrativo de 1 Re 16,29-33 en el ciclo de Elfas; es el caso de A.
Rofté, Prophetical Stories, 183s; R. L. Cohn, “Literary Logic”, 335; G. Begerau, Elia vom Krit 3um
Jordan: Eine Untersuchung zur literarischen Makrostruktnr der Elia-Ahab-Erziblung (1 Kon 16,29 bis
2 Kon 2,25) (Frankfurt 2008) ad hoc. Este fragmento introduce el reinado de Ajab, al tiempo
que presenta la crisis religiosa que desencadenara los acontecimientos de 1 Re 17.

2 No es casualidad que la Peshitta titule la seccion de 1 Re 16:29-2 Re 2:18 “el libro de Elfas”.

3 Todd ha querido ver un doble ciclo: por una parte, los caps. 17-19 formarfan una unidad
alrededor de la figura de Elias como mediador religioso en el marco del conflicto entre
Yahvé y Ba‘al, mientras que 1 Re 21 y los capitulos de 2 Reyes estarfan dedicados a legitimar
la sucesion de Eliseo como continuador del profeta Elfas; “The Pre-Deuteronomistic Elijah
Cycle”, Elijalh and Elisha in Socioliterary Perspective (Atlanta 1992) 2.11. Aunque no coincidimos
con el analisis en detalle de Todd, la separacién entre 1 Re 17-19 y el resto de los relatos
protagonizados por Elfas mediante los capitulos dedicados a las guerras arameas parece
indicar que 1 Re 17-19 formaba un relato organizado con anterioridad a su incorporacioén a 1
Reyes —asi B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 515s—, o que al menos formaron un conjunto
en las primeras fases redaccionales.

4 Hugo hablara de los “rostros” de Elfas, cf. el apartado 2.3.2.

5 P. J. Kissling, Reliable Characters in the Primary History. Profiles of Moses, Joshua, Eljjah and Elisha
(Sheffield 1996) 96s.103-106.

¢ 1. Benzinger, Jabvist und Elobist, 50. Cf. A. Jepsen, Nabi, 64; B. S. Childs, “On Reading”, 130.
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Cobraria mayor credibilidad bistorica si el orden de los capitulos fuera a la inversa, y el Elias
cobarde del |capitulo] 19 apareciera antes que el Elias triunfal del 18. |...] E/l orden en que

leemos las tradiciones parece resultado del artificio literario.”

No cabe duda que el orden de los tres primeros capitulos del ciclo de Elias es
“resultado del artificio literario”. Los métodos histérico-criticos han puesto de
manifiesto las contradicciones y tensiones existentes entre 1 Re 19 y los dos capitulos
anteriores, las cuales indican que la narraciéon del Horeb pudo circular de forma
independiente antes de que el redactor la incorporase al ciclo de Elias® y recuperase
con ello antiguas tradiciones que no habfan sido incluidas en el conjunto anterior de
1 Re 17-18.” Reconocido el caricter fragmentario de las fuentes empleadas y la
existencia de ediciones que compilaron y modificaron los materiales que
conformaron los tres primeros capitulos del ciclo de Elfas," la pregunta a la que
trataremos de responder en las paginas siguientes es qué efectos produce el orden
elegido por el redactor, al haber situado la desesperacion de Elfas tras la victoria del

Carmelo, en lugar de ubicar 1 Re 19 en medio de los caps. 17-18.

Como anuncidbamos en el capitulo tres, la amplitud textual y las pretensiones
estéticas y teologicas del *hipertexto (1 Re 19) hacen olvidar al lector cual es su
*hipotexto (1 Re 17-18), ya que el ciclo de Elias es un continuo narrativo que hace de
la huida de Elias el resultado l6gico de los acontecimientos, pero al mismo tiempo

establece un marcado contraste con el relato anterior. En palabras de Zamora:

...mecesariamente el narrador es consciente de estar creando tal contradiccion en su
ordenamiento de los relatos: todo triunfo del estilo del expuesto en el capitulo 18 es de poco
calado, y el celo/la ira de Elias representa una ira ofuscadora que impide una vision mais
clara de una realidad matizada."

7 B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 531. Como se aprecia en la cita, la preocupacién basica
sigue siendo en el caso de Robinson la historicidad del relato.

8 G. von Rad, Teologia del Antiguo Testamento 11 (Salamanca 1976) 35; K. Seybold, “Elia am
Gottesberg”, 5; E. Wiirthwein, 7 Ko 717-2 Ko 25, 229; J. T. Walsh, 7 Kings, 264s, entre otros.

9 Asi G. Fohrer, E/ia, 42-47; O. H. Steck, Uber/z'eﬁzrﬂﬂg und Zeitgeschichte, 20ss.90ss; K. Seybold,
“Elia am Gottesberg”, 5; G. Hentschel, Eljaerziblungen, 62-65; E. Wirthwein, “Elijah at
Horeb”, ad hoc, ). Keindnen, Traditions in Collision, 142-156; J. Wetlitz, Konige, 162.

10 Aunque, como queda dicho en el capitulo uno y en la introduccién a la segunda patte, la
Alta Critica sigue debatiendo el nimero de ediciones deuteronomistas del ciclo de Elias,
parece probado que 1 Re 19 comparte un lenguaje deuteronomista aliancista caracteristico
con 1 Re 18; cf. lo dicho al respecto en los capitulos 4 y 5.

1P, Zamora, Reyes 1, 368.
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En consecuencia, la relacion intertextual que establecen el relato de la sequia y
la teofanfa produce en la figura de Elias una serie de transvalorizaciones, término

genettiano que —recordemos— se define del siguiente modo:

[...] toda operacion de orden axioldgico que afecte al valor explicita o implicitamente
atribuido a una accion o a un conjunto de acciones: sea, en general, la serie de acciones, de
actitudes y de sentimientos que caracteriza a un ‘personaje” |...| se analiza en un término
positivo  (valorizacion), un término negativo (desvalorizacion) y un estado complejo:
transvalorizacion en sentido fuerte.”

En su comentario de 1990, Gregory califica este efecto de irénico; en su
opinién, los acontecimientos de 1 Re 17-18 encuentran su correlato en el cap. 19,
aunque mediados por la *ironfa, tal y como la concibe el exégeta P. Duke: el

. . . 13
contraste entre apariencia y realidad:

Elias exchibia todos los atributos (“signos”) propios de un profeta poderoso, pero ciertas
inconsistencias (“indicios”) subvirtieron dicha imagen, lo cual condujo a una imagen mds
anténtica de este importante profeta. |...| La sentencia que pronuncia esta narracion de tres
capitulos es inequivoca. Elfas no es quien parece ser o quien deberia ser, si atendemos a su
devocion por Y abhvé."*

Junto a la *ironfa verbal, Gregory analiza varios casos de *ironia situacional o
dramatica: la maldiciéon de 1 Re 17,1 se corresponde con la de Jezabel en 19,2; la
confianza del profeta contrasta con su desesperaciéon y su deseo de morir, con la

resucitacion del hijo de la viuda; el Horeb recuerda al Carmelo, etc.”

En lugar de emplear la categoria *“ironfa” para catalogar las conclusiones de
nuestra lectura intertextual, hemos preferido emplear la mas genérica de
*transvalorizacion, ya que no todas las relaciones establecidas entre el relato de la
sequia y la teofania encajan en la definicién de Duke, y mucho menos en el tono
humoristico que se asocia a los efectos irdnicos, a excepcion de la ordalia del

Carmelo en 1 Re 18.

12.G. Genette, Palimpsestos, 432.

13 R. Gregory, “Irony and the Unmasking”, 95s. Aunque Dietrich relativiza la importancia de
la ironfa en el ciclo de Elias en su conjunto, admite la existencia de rasgos irénicos en la

teofania del Horeb; “1 and 2 Kings”, en Oxford Bible Commentary (Oxford 2001) 246. Cf. J. A.
Beck, “Geography as Irony”, 291-301.

14 R. Gregory, “Irony and the Unmasking”, 150.152.
151d., 114-118.
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Volviendo al orden de los caps. del ciclo de Elias, coincidimos con la opinién

de Crisemann, quien considera que

desde un punto de vista narrativo pueden leerse los capitulos 175 sin el 19, pero no a la
- 16
inversa.

El lector implicito previsto por el relato esta familiarizado con los capitulos
anteriores y lee 1 Re 19 como parte del ciclo de Elias. El conjunto crea un efecto
espejo —aunque no mecanico— en el que, como veremos, se reflejan diversos
elementos narrativos y tematicos con un efecto que podriamos calificar de
“deformante™ la ocultaciéon del profeta, la accién nutricia de Yahvé, entre otros.
Frente a la victoria definitiva que habria significado la ordenacién de los capitulos en
la *secuencia narrativa 17—>19—18, el actual ciclo de Elias cuestiona el triunfalismo
de la ordalia del Carmelo. El cap. 19 convierte lo que parecia un éxito rotundo del
partido de Yahvé en una ilusion; la aparente victoria del profeta no hace mas que
retrasar el juicio inevitable de un pueblo que no termina de comprometerse
definitivamente con la Alianza establecida con el Dios que lo liberé de Egipto, juicio
que vendra de la mano de Jazael, Jehu y Eliseo (cf. 1 Re 19,17). Esta lectura se
corresponde con la interpretaciéon que la teologia deuteronomista hace de la
historia,'” al explicar el exilio babil6nico como consecuencia del incumplimiento de la
Alianza.

Antes de entrar en la seccién 6.3 a analizar los cuatro motivos que conducirin
el analisis intertextual del presente capitulo discutiremos en el siguiente apartado
cuales han sido las propuestas de articulacién realizadas desde las nuevas lecturas
literarias que tratan de dar razén de la logica narrativa de 1 Re 17-19 y, en
consecuencia, de las relaciones intertextuales que se establecen entre el relato de la

sequia (1 Re 17s) y la teofanfa (1 Re 19).

16 B, Crusemann, Efia —die Entdeckung der Einbeit Gottes. Eine Lektiire der Ergdiblungen iiber Elia
und seine Zeit (1 Kon 17-2 Kin 2) (Gutersloh 1997) 52.

17 Cf. los comentarios al respecto en el apartado 5.2.3, donde se resaltan algunas de las
peculiaridades retéricas mas sobresalientes de la redaccién deuteronomista y, en
consecuencia, de su teologfa.
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6.2 La articulacion narrativa de 1 Re 17-19

En una fecha tan temprana como 1899, Benzinger destacaba el cuidado con
que el historiador deuteronomista habia ordenado sus fuentes para crear una
impresién determinada.'® Exégetas histérico-ctiticos'” y narratélogos™ han enfatizado
desde entonces la coherencia del ciclo de Elias creada a partir de la integracion de las
diferentes tradiciones. Algunos rasgos estilisticos apuntan en esta misma direccion:
junto al lenguaje deuteronomista —el concepto del resto fiel (1 Re 18,22; 19.10.14.18),
una teologfa aliancista que contrasta el abandono del pueblo y la necesaria renovacion
de la Alianza, los términos 271 y N3, etc.—"' que indica una evidente revisién
teologica de los primeros *episodios protagonizados por el profeta Elias,”
encontramos dos términos poco frecuentes que, o bien indicarfan un mismo origen

> 0 bien una misma mano

nortefio de las tradiciones sobre el profeta de Tisbe,”
redaccional que unifico el estilo de los tres capitulos: el sustantivo PIRE, “jarra” (1

Re 17,12.14.16; 19,6), que solo se encuentra siete veces en la BH —cuatro de ellas en

18 1. Benzinger, Konige, x.

19 Cf. O. H. Steck, Uber/iefemng und Zeitgeschichte, 23; R. Smend, “Wort Jahwes”, 542s; S.
Wagner, “Elia am Horeb”, ad hoc; W. Thiel, “Ursprung und Entfaltung”, 37.

20 Cf. U. Simon, Prophetic Narratives, 155.198; J. Vorndran, “Elijas Dialog”, 423s; B. Britt,
“Prophetic Concealment”, 48; J. T. Walsh, Kings, 264; G. Begerau, Elia vom Krit zum Jordan,
77.

21 Ct. G. Fohrer, Elia, 61.89; M. Weinfeld, Deuteronomy and Deunteronomic School (Oxford 1972);
K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 9; J. Vermeylen, “L’affaire du veau d’or”, ZAW 97 (1985)
0s.10s. Cross elabora una larga lista de lo que considera idiomatismos deuteronomistas de 1
Re; Canaanite Myth, 252-254.

22 Sirva de ejemplo una de las propuestas publicadas, la tesis doctoral de S. Otto, Jebu, Elia
und Elisa. Die Erzablung von der Jebu-Revolution und die Komposition der Elia-Elisa-Erziblungen
(Suttgart 2001). Otto afirma que las tradiciones pre-exilicas de Elfas —el profeta impetrador
de la lluvia (1 Re 18,42b.45a y 18,19*.20*.41-46*), la sequia (1 Re 17,1), la consulta a Ba‘al-
Zebub (2 Re 1,2.6), la disputa de 1 Re 18,17b.18a, la ascensién de Elias (1 Re 18,12; 2 Re 2,1-
15), las estancias de Elfas en el desierto (1 Re 17,5b-6; 19,3a3-6), la vifia de Nabot (1 Re
21,1aB-20bw), la consulta a Ba‘al de Ecrén (2 Re 1,2.5-8.17aa1) y la lucha entre los dioses de la
tormenta (1 Re 18,21-302.31-36a0*.37-39)— se reelaboraron a la luz de la teologia
deuteronomista en diferentes etapas: durante la formacién del documento DtrG (560 a.C.) y
con las sucesivas reelaboraciones proféticas (BK) a mediados del s. VI, la reelaboracién
profética entre el 539 y el 518 a.C. (BE1), la posterior reelaboracion profética del s. V a.C.
responsable de 1 Re 19,1-18 (BE2), para terminar con las ultimas reelaboraciones menores
realizadas en el mismo entorno profético.

23 Cf. el comentario al respecto en la introduccion a la segunda parte.
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el ciclo de Elias—, y el elegido para nombrar la torta cocida sobre las piedras, 130 (1
Re 17,13; 19,6). Retomaremos ambos términos en el apartado 6.3.2.2, ya que son
claros marcadores de las relaciones intertextuales que se establecen entre la
alimentacion en casa de la viuda y la ofrecida por el mensajero de Yahvé en el

desierto.

Desde el punto de vista de la critica retérica, Hauser destaca el cuidado con el
que se han imbricado las fuentes para formar un conjunto unitario alrededor de la
figura del profeta y de la lucha entre Yahvé y Ba‘al.* Situado en la critica canénica,
Childs resume el tema del ciclo de Elias en la dialéctica que se establece entre la fe y
la increencia; si 1 Re 18 se dedica a la apostasia nacional y a la lucha exterior que
enfrenta la fe yahvista, el cap. 19 trata de la fe individual y de la lucha interior. En
ambos casos es una llamada al servicio en obediencia.”” A partir de su anlisis
histérico-critico, Rofé pone de relieve la articulaciéon unitaria del ciclo de Elias a
partir de los personajes que organizan el ciclo, al que considera un drama dividido en
tres actos:* 1) el primero (1 Re 17,2-16)" se centra en la ocultacién de Elfas y cémo
sobrevive durante la hambruna de un ano; 2) en el segundo acto (1 Re 18), Elias
abandona su escondite y aparece en publico para terminar con la hambruna; 3) el
tercer acto (1 Re 19) concluye presentando tres nuevos personajes ante el fracaso de

la actuacion de Elias.

Desde las nuevas lecturas literarias nos llegan los modelos mas sofisticados de
articulacion entre la extensa narracion de la sequia y el mas breve relato teofanico. A
continuaciéon presentamos de forma resumida tres de las propuestas mas elaboradas y
discutidas en la exégesis que se ocupan de la organizacion de la *trama narrativa y la
*intriga en 1 Re 17-19, las de Long, Cohn y Lawrie, aunque este ultimo circunscribe

su analisis a los caps. 18-19.

En primer lugar, el exégeta Long™ opina que el centro de interés del ciclo de
Elias es la confrontacién entre Yahvé y sus adversarios (1 Re 18), enmarcado por las

relaciones entre Yahvé y su profeta, al que cuida y provee (1 Re 17; 19). El cap. 18

2+ A. ]. Hauser, “Yahweh versus Death”, 79.
25 B. S. Childs, “On Reading”, 136.
26 A. Rofté, Prophetical Stories, 183ss.

27 Rofé deja fuera el episodio de la viuda de Sarepta (1 Re 17,17-24) por consideratlo ajeno a
la narracién; id. 184.

28 B. O. Long, “Artistry in Hebrew Historical Narrative: Observations on 1-2 Kings”, en VV.
AA., Proceedings of the Eighth World Congress of Jewish Studies (Jerusalem, Angust 16-21, 1981).
Division A. The Period of the Bible (Jerusalén 1982) 31s.
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establece paralelismos unicos con el 17, por un lado, y con el 19, por otro. En el
primer caso, la *trama se mueve desde la palabra divina (1 Re 17,1; 18,1) hacia su
cumplimiento (18,41-46); en el segundo, se trata de repeticiones tematicas: dos
montafias —el Carmelo y el Horeb— y dos desafios —ante los sacerdotes de Ba‘al y el

nombramiento de Jazael, Jeht y Eliseo, respectivamente—. En esquema:

1Re 18

Encuadran

1Re 17 1Re 18

1Re19

Lustracion 11. Articnlacion narrativa de 1 Re 17-19, segiin B. O. Long.

Hacer del cap. 18 el climax en torno al cual pivotan los otros dos ha sido
objeto de discusién en la critica.”” Su modelo establece un pretendido paralelismo
desde la l6gica narrativa entre los caps. 17 y 19, pero en el primer caso se trata de un
hilo conductor que dirige y desarrolla la *intriga de los dos primeros capitulos,
mientras que las conexiones entre los caps. 18-19 son exclusivamente de orden
tematico. Por otra parte, en nuestra opinién, su propuesta no otorga la suficiente
importancia al dramatico punto de inflexién que supone la acelerada huida de Elfas y
el desequilibrio que introduce en la *trama narrativa general del ciclo, dando origen a
una nueva sub-trama centrada en la teofanfa del Horeb. Se pierde asi la riqueza de
sentido que aflade al conjunto la *transvalorizacion, el efecto de contrapunto que
hemos dado en llamar “deformante” que desarrolla y hace progresar la significacion

del ciclo en su conjunto.

2 Coincide Begerau en su tesis doctoral, para quien el cap. 17 es la preparacion del 18,
mientras que el 19 es su consecucion; Elia von Krit zum Jordan, 101. Sin embargo, Gross Louis
considera que el cap. 19 es el culmen del ciclo de Elias, no el 18; “Elijah and Elisha”, 186s.
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Cohn dedica su articulo de 1982 a analizar la 16gica narrativa de 1 Re 17-19. En

su opinion, los *episodios estan dispuestos de acuerdo a una progresion lineal 16gica

y los tres capitulos siguen un patrén que establece una misma estructura literaria con

una serie de correspondencias que refuerzan la unidad del ciclo narrativo:

[Por una parte,| a través de la repeticion de palabras clave y motivos, cada uno de los
episodios se convierte en la escena de un drama ordenado. Por otra parte, cada uno de los tres
capitulos muestra la misma secuencia de elementos. Este desarrollo paralelo crea un conjunto
de corvespondencias que atraviesa los tres capitulos y refuer3a la unidad del conjunto.”

Cohn establece cinco elementos estructurales que se repiten en los tres

capitulos —anuncios, viajes, encuentros, milagros y conversiones— y que dan como

resultado la siguiente tabla de correspondencias:

CAPITULO 17 CAPITULO 18 CAPITULO 19
A. Anuncio
De Elias (17,1) De Dios (18,1) De Jezabel (19,2)
B. Viaje
Desde Israel (17,2-5) A Israel (18,2) Desde Israel (19,3-4)

C. Dos encuentros

Cuervos (17,6-7) Abdias (18,7-16)
Viuda (17,8-16) Ajab (18,17-20)
D. Milagro
Resurreccion (17,17-23) Fuego (18,21-38)

E. Conversion

Viuda (17,24) Israel (18,39-40)
Ajab (18,41-19,1)

Un angel (19,5-6)
El angel de Yahv¢ (19,7)

Teofania (19,9-18)

Eliseo (19,19-21)

Tabla 13. Correspondencias estructurales en 1 Re 17-19, segiin R. L. Cobn.

Como sucedia en el caso de Long, la estructura propuesta por Cohn ofrece un

modelo equilibrado y arménico, sin aparentes distorsiones. Pero si nos fijamos en

detalle en los elementos que componen cada uno de los principios estructurales,

30 R. L. Cohn, “Literary Logic”, 334. Herr modifica este mismo modelo poco después en su
articulo “Variations on a Pattern: 1 Kings 197, /BL. 104 (1985) 292-294.
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observamos que en el intento por encontrar paralelismos exactos en los tres capitulos
el autor combina figuras muy dispares en las categorias de “encuentro”, “milagro” o
“conversion”, lo cual exige una comprension muy amplia de los términos, hasta el
punto de convertirlos, a nuestro juicio, en poco operativos.” Por otra parte,
sorprende que las alimentaciones —uno de los motivos mas importantes en el ciclo de
Elfas— no consten entre los “milagros”, o que los encuentros del cap. 19 no incluyan,
precisamente, el mas importante de todos: el encuentro teofanico con la divinidad en
el Horeb. El esquema tampoco recoge uno de los hilos conductores de la *trama
narrativa de los tres capitulos, como es la permanente confrontacién de Elias con los
opositores a Yahvé —cf. Long—, un tépico profético que explica las sub-tramas del
viaje de Elias hasta el torrente Carit en 1 Re 17, la ocultacién de los profetas de
Yahvé en una cueva con la ayuda del temeroso Abdias en el cap. 18 y la huida de

Elias al desierto en el 19.

Por su parte, Lawrie™ enfatiza desde el analisis retérico el esfuerzo por crear
una unidad literaria en 1 Re 18,1-19,18” a partir de las tradiciones independientes

empleadas en los relatos mediante la siguiente estructura concéntrica:

A Yahvé comisiona a Elias
B Elias se encuentra con: (i) El representante del rey
(i) El rey
(iii) Confrontacién: ¢quién es Dios?
C Elfas y Ajab: Elias corre tras el triunfo
C'  Elfasy Jezabel: Elias huye por miedo
B'  Elias se encuentra con: (i) El representante del rey
(i) El rey
(iii) Confrontacion: ¢quién es Dios?

1 , .. ,
A Yahvé comisiona a Elias

Tabla 14. Estructura concéntrica de 1 Re 18,1-19,18, segiin D. Lawrie.

31 Algunas de las preguntas sin respuesta que podrian ampliar la critica a la propuesta de
Cohn son las siguientes: ¢Hasta qué punto es equiparable la llegada de los cuervos con el
mensajero de Yahvé, o la conversion de la viuda con las palabras de Eliseor ¢Deberia
considerarse la teofania un milagro?

32 D. Lawrie, “Telling of(f) Prophets”, 164ss.
3 Cf. el analisis de M. A. Sweeney, Kings, 220s.
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Aunque lo que més nos llama la atencién es el uso de “rey” en B y B' en un
doble sentido que “trampea” la *trama narrativa para ajustarla a su estructura
concéntrica —en ningun momento se llama a Yahvé “rey” en el relato, es una
extrapolacion teoldgica realizada por el intérprete—, el mayor problema de la
propuesta de Lawrie es que deja fuera 1 Re 17 y 19,19-21, con lo que el esquema

concéntrico lo es solo de dos terceras partes del ciclo.

En lugar de recurrir a articulaciones semejantes a las de Long, Cohn o Lawrie
que inevitablemente dejan fuera del analisis intertextual contactos verbales explicitos,
estructuras narrativas o Leimotivs, en las paginas siguientes hemos optado por
estudiar los que, en nuestra opinién, son los cuatro patrones intertextuales mas
importantes —cf. su definiciéon a continuacién— que atraviesan 1 Re 17-19 y que nos
permiten incluir tanto los desarrollos dramaticos como las *anclas del relato, por
emplear la expresion de Voelz.** Como queda dicho en la introduccion, el *hipotexto
se reduce en este caso a 1 Re 17-18. En los capitulos siete y ocho analizaremos el
efecto espejo que se produce al emplear otros referentes intertextuales, en concreto,

Ex 33s y el librito de Jonas, respectivamente.

3 Cf. el final de la seccién 3.2.1.1, donde se resume su propuesta de analisis intertextual.
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6.3 Transvalorizaciones de la figura del profeta Elias a partir del
hipotexto del relato de la sequia (1 Re 17-18)

El resto del presente capitulo esta dedicado a analizar las *alusiones que
permiten identificar los cuatro patrones intertextuales que leen en clave de
*transvalorizacion la relacion entre el *hipotexto —el relato de la sequia (1 Re 17-18)—
y el *hipertexto —el encuentro teofanico (1 Re 19)— Por *“patrén intertextual”
entendemos el conjunto de acciones desarrolladas por los protagonistas de un
*micro-relato en un tiempo y/o espacio caractetisticos que presuponen un *pacto de
lectura y un *intertexto determinados. La narracién indica implicita o explicitamente
al lector las *anclas intertextuales, las cuales pueden consistir en *alusiones verbales,
*ecos tematicos e incluso desarrollos de la *intriga narrativa. A nuestro juicio, los
cuatro patrones intertextuales mas evidentes en el ciclo de Elfas son los siguientes:
1) la actuacién itinerante del profeta que cruza el desierto una y otra vez, marco
geografico que afecta a la caracterizacion del personaje y al tono dramatico del relato;
2) la progresion de las diferentes *escenas del ciclo atravesando un mundo que
parece estar dominado por la muerte; 3) el desarrollo de la mision profética de Elias
en medio de un pueblo inconstante que se debate entre su lealtad a Yahvé o a Ba‘al; y

4) los diferentes encuentros teofanicos que jalonan el ministerio del profeta de Tisbe.

Como trataremos de argumentar en las paginas siguientes, las
transvalorizaciones de Elifas se asientan sobre la “*alusiéon”, concepto genettiano que

como mencionabamos en el capitulo tres se define del siguiente modo:

un enunciado cuya plena comprension supone la percepcion de su relacion con otro enunciado
. . . . . 35
al gue remite necesariamente tal o cual de sus inflexiones, no perceptible de otro mode.”

Las *alusiones verbales del ciclo de Elias incluyen verbos de movimiento que
en algunos contextos adquieren sentido metaférico, sustantivos poco usuales del
campo semantico de la alimentacidon, términos recurrentes que bien podriamos
calificar de Leitmotiv, como voz, etc. Pero, como queda dicho, las relaciones
intertextuales entre 1 Re 17s y 1 Re 19 no se reducen a contactos verbales: también
consideraremos las acciones y actitudes que caracterizaran al personaje de Elias y que
pondran en cuestion los valores aparentemente asumidos por el lector durante el

relato de la sequia.

% G. Genette, Palimpsestos, 10.
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6.3.1 Elrecorrido de Elias atravesando el desierto

En el capitulo cuatro del presente trabajo hemos sefialado la gran importancia
que la localizacién espacial tiene para 1 Re 19, y lo mismo podriamos decir del relato
de la sequia, ya que el ambito geografico por el que transcurre el ministerio profético
de Elias tiene una fuerte carga simbolica. Una y otra vez vamos a encontrar una
*transvalorizacion del espacio, en el sentido de que las expectativas creadas se van a
subvertir, ya sea porque se produce una incongruencia entre lo que Elias sabe, valora
o percibe y el desarrollo del relato, ya sea porque se juega con las expectativas del

lectot.

Antes de analizar la itinerancia del profeta y el desierto como telén de fondo,
conviene presentar brevemente los diferentes usos de los verbos de movimiento
empleados por el narrador en el ciclo de Elias, ya que nos ofrecen pistas utiles para
analizar el sentido simbodlico que adquiere la itinerancia que domina el ciclo
narrativo.” Bl lexema mis recurrente es '[5:1 (q.), cuyo significado basico es “ir”,”
moverse en una direcciéon determinada de un lugar a otro™ —el lexema no se emplea
cuando la accién equivale a deambular sin rumbo fijo— Dependiendo del punto de
referencia establecido, puede significar “partir de un lugar” (Gn 12,1; 13,3), “dirigirse
a un lugar” (Gn 11,31; 12,5), o bien “transitar” por un determinado camino o una
ruta establecida (Gn 12,4, 13,5).39 En el ciclo de Elias, el sentido prevalente del verbo

‘[5? es el de movimiento espacial en una determinada direccién, aunque también

podemos distinguir otros sentidos:

1) El lexema '|'7U puede traducirse como “partir de un lugar” en 1 Re 17,3.5;
18,12; 19,19, ya que la localizacion tomada como referencia espacial es el punto

de origen del movimiento.

2) Por el contrario, '|5U significa “dirigirse a un lugar” en 1 Re 17,9.10.11;
18,1.2.6.8.11.14.16.45; 19,8.

36 Dado el interés especifico que el verbo T2Y tiene para el analisis intertextual del capitulo

siete, lo excluimos de este apartado y posponemos su analisis hasta la seccién 7.3.

37 Es uno de los verbos mas utilizados en la BH, 1547 veces en el hebreo biblico y 7 en
arameo; cf. G. Sauer, “"I'?ﬂ”, DTMATI, col. 685.

38 También puede referise al desplazamiento espacial desde o hacia una accién o persona; cf.
F.-]. Helfmeyer, <9217, TWAT I, col. 417s.

% F.-]. Helfmeyer, “7271”, TWAT 1L, col. 415; L. Alonso Schokel, “7571”, DBHE, 202.
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El agua se comporta como un sujeto animado, en movimiento, por lo que se
traduce por ‘“correr” en el siguiente texto, creando asi una metafora

lexicalizada:"’
(1 Re 18,35) ...0M7 1357

La construccion preposicional ..." MR + "[‘?U, traducible por “seguir a”, “ir
detras de”, se emplea en el sentido religioso de venerar a los Ba‘ales o a Yahvé
en los siguientes textos:"!

(1 Re 18,18) 2502 08 75m

(1 Re 18,21) T8 135 Syamony mnx 195 ovior mm o

En 1 Re 19,20.21, la misma locucién adquiere el sentido de “servir” o quiza
“suceder”;"” Eliseo se compromete a ponerse a disposicion de Elfas, una vez

que se despida de sus padres:

(1 Re 19,20) 7% 1258

El verbo :'?:'l se emplea en 1 Re 19,3 como parte de la locuciéon “salvar la
" p P

vida” (UDIOR 79%).°

- . - 44
Por ultimo, en dos contextos parece tener un uso incoativo:

(1 Re 17,5) 20 721

(1 Re 17,15) 72mmipym
...yen 1 Re 19,15, expletivo AW T2).

En segundo lugar, la pareja de verbos TI‘?STJ , “subir” (q.)45—'fj:, “bajar” (q.)," se

emplea en sentido propio para describir el movimiento fisico de un lugar bajo a otro

40 F. Brown, S. R. Driver y Ch. A. Briggs, “‘:[ba”, BDB, 225.

4 F.-J. Heltmeyer, “':[5:!”, TWAT 11, col. 424; G. Sauer, “'[BH”, DTMAT, col. 687.689s; L.
Alonso Schékel, “':[%)U”, DBHE, 203.

4 Cf. B. Willmes, “Eine folgenreiche Begegnung (I Reg 19,19-21)”, BN 60 (1991) 77.

43 En cambio, la masora oriental lee W?;J_'BS_J '['7’]

# Cf. G. Sauer, “7511”, DTMAT 1, col.686s.

# 1. Alonso Schékel, “oy”, DBHE, 564-566.

# L. Alonso Schékel, “12Y”, DBHE, 334-336.
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elevado, y viceversa. En la BH encontramos a menudo ambos lexemas en paralelo

para enfatizar movimientos contrapuestos (cf. Gn 24,16; Fx 19,24; Dt 28,43).

El verbo TT?STJ se encuentra en todos los libros de la BH, salvo Zacarias y
Malaqufas, con un total de casi 900 referencias,”’ de las cuales 377 corresponden a la
obra deuteronomista.”” Como en el caso de "[‘?U, dependiendo del punto fijo
establecido para sefialar la direccionalidad del movimiento puede indicar “subir alli”,
si el movimiento se aleja del sujeto, o bien “subir aqui”, cuando el hablante se sitia

en el punto més elevado.”

En el caso de los tres primeros capitulos del ciclo de Elias, H?STJ se traduce por

“subir” en los siguientes textos:

1) 1 Re 17,19. Se emplea en sentido propio para describir el ascenso de Elias con

el nifio a la habitacién superior de la casa de la viuda de Sarepta.

2) En 1 Re 18,43, Elias envia a su criado a lo alto de la colina para que vigile el

horizonte.

3) Es probable que en 1 Re 18,41.42 se emplee TT'?STJ en lugar de '[5:7 porque
Elfas manda a Ajab que regrese al palacio de Yezrael antes de que descargue la
tormenta —:‘l‘?STJ se emplea a menudo en sentido metaférico, por ejemplo,

cuando alguien viaja a un lugar donde reside una personalidad importante (cf.
Gn 46,31)-"

4 Por dltimo, la nube que iniciara la esperada tormenta “sube” —“se forma’ o “se
bl

adentra”— desde el mar:
(1 Re 1844) .07 1150 WR™2D mwp 2v-mn

Por su parte, el lexema 777 siempre describe una direccion de arriba—abajofl
asi como los viajes que transcurren de Norte a Sur (cf. Jue 1,9; 2 Re 10,13).”* Con

sujeto humano se traduce por “bajar” en 1 Re 17,23; 18,40; aunque el verbo también

47 Las cifras oscilan entre 890 y 888, dependiendo de la concordancia consultada; cf. H. F.
Fuhs, “120”, TIWAT VI, col. 87.

4 Segun Wehmeier, se produce una gran concentraciéon de este verbo en las narraciones;
“15v”, DTMAT I, col. 352.

91d,, col. 354.

% Cf. H. F. Fuhs, “1150”, TWAT VI, col. 90s; G. Wehmeier, “M9y”, DTMAT 11, col. 355.
51 L. Alonso Schékel, “T77”, DBHE, 334.

2 Cf. G. Mayer, “177, TWAT 11, col. 902.
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se emplea a menudo en sentido figurado para describir fendmenos atmosféricos —cae
la tarde (Jue 19,11), la oscuridad (2 Re 20,11), la luvia (Is 55,10), el torrente
desciende (Dt 9,21), etc.— El tnico ejemplo de este uso lo encontramos en otro lugar

del ciclo de Elias para narrar el descenso del fuego desde el cielo en 2 Re 1,10.12.14.

Como hemos visto, en 1 Re 17-19 H?STJ y 7727 se emplean fundamentalmente
para referirse al ascenso y descenso geograficos, aunque en 2 Re 2,1-12 esta pareja de
verbos parece emplearse con valor teoldgico para distanciarse criticamente del

santuario de Betel.”

Un segundo juego de contrarios lo forman los verbos B2, “ponerse de pie”,
“estar de pie” (q.)“—l?@ “acostarse” (q.)”. B2 es un verbo muy comtn en la BH
—solo ausente de Joel, Ageo y Malaquias—,” empleado a menudo en sentido activo
con el significado de “levantarse”, como en 1 Re 19,5.7.8. En 1 Re 17,9.10; 19,3.21
el verbo tiene posiblemente valor incoativo, con el sentido de “emprender el

: 58
camino’:

(1Re17,9.10) 791 P [...] 72 OP
18PN

(1 Re 19,21) TSR I8 797 op™

A menudo, B2 se emplea en forma imperativa, como en el caso de 1 Re
19,5.7:

SisR op

53 Para un analisis sobre el uso simbélico que los verbos de movimiento ﬂ‘?STJ—Wj: adquieren
en 2 Re 2, cf. J. S. Burnett, ““Going down’ to Bethel: Elijah and Elisha in the Theological
Geography of the Deuteronomistic History”, JBL. 129/2 (2010) 281-297, especialmente
291s.

5+ L. Alonso Schokel, “BY>”, DBHE, 654-656.
5 L. Alonso Schokel, “22W”, DBHE, 760s.
5 Cf. la tabla que ofrece S. Amsler, “QWp”, DTMAT I, col. 801s.

57 El segundo sentido mas habitual es el causativo. Cf. J. Gamberoni, “RW2”, TW.AT VI, col.
1256.

58 Cf. S. Amsler, “BP”, DTMAT 11, col. 804s.
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Por su parte, de las 212 veces que aparece en la BH, DZ_JIQ' se emplea
mayoritariamente en contextos narrativos, en concreto 159 veces.” Lo encontramos
en 1 Re 17,19; 19,5.6 con el sentido de “acostarse/tumbarse”. En el caso de 1 Re 19,
su uso bien podria considerarse muy cercano a uno de sus significados mas

frecuentes, “dormir” o “pernoctar” (cf. Gn 28,11.13; Ex 22,26; Lev 15,4.20.24.26).60

Sin duda, el valor afiadido mas sugerente en el uso de ambos verbos a lo largo
del relato teofanico es el sentido metaférico que 22W-DIP parecen adquirir al
vincular el movimiento fisico de acostarse con la muerte —asociada a su vez al suefio—

y el de levantarse, con volver a la vida (cf. Job 10,21; 16,22; 17,13).”

Por ultimo, en 1 Re 19,11 encontramos el verbo 2D (q.),(’2 cuyo significado
basico es “estar de pie” (2 Sm 20,12), “situarse” o “colocarse”. Al designar el final o
cese del movimiento, se emplea a menudo como antéonimo de verbos de
movimiento, p. €j., 15:!63 Es muy frecuente en la BH, con mas de 500 referencias
—435 en qal- repartidas con Dbastante regularidad en todos los libros
veterotestamentarios.” Este lexema pierde a menudo su sentido pleno y pasa a
significar “estar situado” (Lv 13,23), “esperar” (Nm 9,8; 2 Sm 18,30), “detenerse”
(Bx 33,9) o simplemente “estar” (Gn 24,30; Ez 3,23).”

La expresion ’JB'? 12D adquiere en numerosos casos la connotacion de “estar
al servicio” de alguien (Gn 41,46; Dt 1,38), ya que describe la actitud de quien queda
a la espera de recibir 6rdenes, o bien de “presentarse” ante una persona de mayor
rango, ya se trate de un superior jerarquico (Dt 1,38), el rey (1 Re 10,8) o el propio
Yahvé (Ez 44,15).” Los ministerios proféticos de Elias (1 Re 17,1; 18,15) y Eliseo (2

Re 3,14; 5,16) se describen mediante esta férmula y, como veremos mas adelante, en

%9 W. Beuken, “220”, TW.AT VII, col. 1307.

60 En 60 ocasiones, el verbo 22U remite al suefio; cf. W. Beuken, “22W”, TW.AT VII, col.
1308.

61 Cf. J. Gamberoni, “Q3”, TW.AT VI, col. 1265. 22W también puede significar “morir” (Job
14,12). En 64 ocasiones se emplea como un eufemismo para referirse a la muerte o la
estancia en el She'ol, cf. W. Beuken, “2;@"’, TWAT VII, col. 1311 —véase el comentario de la
seccién 6.3.2.1 sobre la actitud de Elfas bajo la retama y su (des)obediencia a las 6rdenes del
X5 en 1 Re 19,55

62 1. Alonso Schékel, “1Y”, DBHE, 572-574.

63 Cf. S. Amsler, “MY”, DTMAT 11, col. 420s.

64 1d., col. 419.

65 Cf. F. Brown, S. R. Driver y Ch. A. Briggs, “':['_7.'3”, BDB, 230s.
6 Cf. H. Simian Yofre, “BW8”, TW.AT VI, col. 651-655.
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el caso del ciclo de Elias se produce un interesante juego de *transvalorizacion
semantica que bien podriamos calificar de irénico, ya que una derivaciéon de este
sentido es el que encontramos en textos como Jer 49,19; 50,44; Nah 1,6, donde el
sintagma ’395 MY describe la imposibilidad de todo ser humano de resistirse a la
voluntad de Yahvé.” Su utilizacién en el contexto revelatorio de 1 Re 19 es muy
interesante, ya que conjuga todos estos usos: por una parte, el marco narrativo
presupone la necesidad de un movimiento fisico concreto. Elfas estd dentro de la
cueva, posiblemente tumbado o sentado, y recibe la orden de enderezarse para salir y

poder asistir al paso de Yahvé:
(1 Re 19,11) 72y MM mam mm ‘395 772 NTRDY RE CMRM

Se le indica que lo haga M) ‘355, con lo cual adquiere el sentido mas

especifico de “personarse” o “presentarse”68

ante la divinidad para presenciar la
teofania,” pero el texto también juega con los sentidos de “servir” y de “resistit”,
creando un interesante juego de ambigiedades semanticas ante el cual el lector debe
apostar por uno —o varios— de tales sentidos, dando como resultado interpretaciones

diversas de la *escena teofanica.

7 Cf. H. Ringgren, “MY”, TW.AT VI, col. 198s; S. Amsler, “MY”, DTMAT 11, col. 422s; L.
Alonso Schokel, “’;Q'?”, DBHE, 614s.

68 Cf. L. Alonso Schékel, “MY”, DBHE, 573; “’;Q'?”, DBHE, 614s.
0 U. Simon, Prophetic Narratives, 208.
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6.3.11 Un intrincado viaje mas alla de las fronteras de Israel

En opiniéon de Walsh, el profeta esta en constante movimiento a lo largo de
una ruta circular que produce una estructura quiastica en 1 Re 17-19, cuyo centro es

el *episodio del Carmelo:"

A El valle del Jordan (1 Re 17,2-7)

B Al Norte, fuera de Israel (1 Re 17,8-24)

C Regreso a Israel (1 Re 18,1)

D Encuentro en el camino con Ajab (1 Re 18,2-20)
E El Monte Carmelo (1 Re 18,21-45)

D! De camino a Yezrael (1 Re 18,406)

Ct Huida de Israel (1 Re 19,1-3)

B! Al Sur, fuera de Israel (1 Re 19,4-18)

Al El valle del Jordan (1 Re 19,19-21)

Tabla 15. Estructura concéntrica de la geografia de 1 Re 17-19, segiin |. T. Walsh.

Al exégeta Pyper le sorprende que Elias provenga de la Galaad transjordana vy,
sin embargo, actie en tantas ocasiones fuera del territorio de Israel: 1) huye para
refugiarse en el wadi Carit, al este del Jordan; 2) viaja a Sarepta, una localidad de
Sidén, y vive en casa de una viuda que no es adoradora de Yahvé; 3) retne al pueblo
en el Carmelo, donde se encuentra un altozano no yahvista y es la frontera natural
entre el Sur de Israel y los reinos de Tiro y Sidon; 4) finalmente, viaja a través del
desierto hasta alcanzar el Horeb.” Creemos, por el contrario, que las incursiones del
profeta en el territorio de Ba‘al encajan a la perfeccion en el macro-relato del ciclo de
Elias, ya que se trata de una serie de desafios que el profeta de Yahvé enfrenta en
pleno territorio enemigo para demostrar que el poder y la soberanfa de Yahvé no
estan sujetos a un solo lugar, tal y como las creencias henotefstas de su tiempo

parecian dar a entender,”” y son capaces de atravesar las fronteras de Israel.”

0 J. T. Walsh, 7 Kings, 283s. Como veremos en la secciéon 7.3.4, 1 Re 19 también esta

organizado siguiendo un itinerario geografico circular.
" H. S. Pyper, “The Secret of Succession”, 60.

72 Bl henotefsmo, término acufiado por M. Miiller, profesa el culto exclusivo a una sola
divinidad principal sin negar la existencia de otras divinidades menores. Dicha divinidad es la
garante de proteger el territorio que gobierna con justicia a través del monarca, mantener el
orden césmico trayendo la fertilidad a los campos y el ganado, etc. En el caso del antiguo
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Aunque el texto adscrito a cada una de las secciones resulta un tanto irregular,
la propuesta de Walsh nos pone sobre la pista de una de las peculiaridades mas
notables del ministerio profético de Elfas, como es la itinerancia.” Tatlin™ la
interpreta desde la exégesis feminista como un rasgo femenino que caracteriza la
narracion, junto a la fragmentacion, la contradiccion, la ambigiiedad y la apertura,
pero no justifica por qué la itinerancia debe interpretarse precisamente como un

rasgo femenino del relato.

La lectura de 1 Re 17-19 nos deja con la sensacion de que Elias se comporta
como un némada,’” ya que a diferencia de Eliseo se mueve por todo el tertitorio
palestinense sin, al parecer, contar con un lugar de residencia estable —su sucesor
dispone de una casa de reuniones y encabeza una hermandad de profetas—."" Surge de

la nada, anunciado solo como el “tisbita”™ de Galaad (cf. 1 Re 17,1)” y toda su

Israel, Albertz habla de una larga etapa histérica que se caracteriza por el monoyahvismo, es
decir, una monolatria dedicada exclusivamente a Yahvé, estadio previo al monoteismo en
sentido estricto que solo se implantara definitivamente en el post-exilio. Lang acufia la

2

expresion “partido ‘solo Yahvé™ para referirse a las actuaciones de Elfas y Eliseo que
durante el siglo IX a.C. marcaron un hito en el desarrollo de la monolatria israelita; “Die
Jahwe-allein-Bewegung”, en B. Lang (ed.), Der eingige Gott. Die Geburt des biblischen Monoteisnus
(Munich 1981) 47-83; The Hebrew God. Portrait of an Ancient Deity (New Haven 2002). Para un
analisis mas en detalle de la religién israelita durante la dinastia omrida, cf. J. Day, “Canaan,
religion of”, ABD 1, 834ss; R. Albertz, Historia de la religion de Israel en tiempos del Antigno

Testamento 1 (Madrid 1999) 273ss.

3 Fensham sefiala que los milagros realizados por Elfas en suelo fenicio, donde Ba‘al es

adorado, demuestran el poder superior de Yahvé; “A Few Observations on the Polarisation
between Yahweh and Baal in 1 Kings 17-197, ZAW 92 (1980) 233ss.

™ Fohrer llega a afirmar que la itinerancia hace de Elias un profeta verdadero. Frente a los
falsos profetas asentados y dependientes de un santuario local, Elfas se mueve de un lugar a
otro, alli donde Yahvé lo envia; E/a, 60s.

75 J. Tatlin, ““Female’ Reading”, 212s.

76 Gressmann solo rescata como nucleo histérico de 1 Re 19 la vida némada que lleva el
profeta; Alteste Geschichtsschreibung, 269s.

7 R. L. Cohn, “Characterization in Kings”, 103. Sin embargo, Pirgé de Rabbi Eliezer 33,2
presenta a Elfas y Eliseo con la misma expresion: “caminando de monte en monte y de cueva
en cueva llegd a...”; M. Pérez Fernandez, Los Capitulos de Rabbi Eliezer (Valencia, 1984) 230.
La obra establece asi una fuerte correspondencia entra ambas figuras proféticas que supera la
creada por los ciclos narrativos de Elias y Eliseo.

8 DeVries opina que “tisbita” no designa un lugat, sino que describe a Elias como un colono
—settler—; Kings, 216.

™ A diferencia de F. Josefo, que califica sistematicamente a Elias como mpoentg en
Auntigiiedades de los judivs (Ant 8.13.2 §319; 8.14.6 §420; 9.2.1 {18; 9.2.2 §28), el TM solo se
refiere a Elias como “profeta” en contadas ocasiones en el ciclo de Elias: el narrador lo llama
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actuacion se realiza en constante movimiento, apareciendo y desapareciendo de la
escena publica —incluso su final esta rodeado de un halo de misterio—, lo que llevé a
Buber a afirmar que todo el ciclo de Elias “tiene que ver con caminar, con
deambular”.”’ Son precisamente esas idas y venidas las que organizan el material
narrativo de 1 Re 17-19" y provocan los diferentes encuentros que jalonan el ciclo
—con la viuda, con Abdias, con Ajab, con Yahvé—, creando cierta aura numinosa en

torno a Blfas,” tal y como se aprecia en la queja de Abdfas:

Cuando yo me separe de ti, el Espiritu del Sesior te llevard no sé¢ adénde. .. (1 Re 18,12a).

Para Savran, Elias se convierte en un personaje hurafio debido a esas
misteriosas idas y venidas;” otros lo perciben més bien como un fugitivo que debe
vivir en la clandestinidad para proteger su vida. Aqui es donde encontramos uno de
los reflejos deformantes producido por la ordenacion actual del ciclo de Elfas: si en el
cap. 17 el profeta se pone en movimiento a la orden de Yahvé y huye en direccion
norte hasta alcanzar el wadi Carit y posteriormente Sidén, en el cap. 19 huye hacia el
Sur por decisiéon propia y empujado, no por el mandato de Yahvé, sino por la

amenaza de muerte que pronuncia Jezabel.

El Norte es el lugar de refugio ante las posibles amenazas que se cerniran sobre
Elias tras anunciar al rey la prolongada sequia, una vez que él mismo esta sufriendo
sus consecuencias al secarse el wadi que le proporcionaba el agua necesaria. Ahora
bien: ¢por qué en el Norte, mas alld de las fronteras del territorio de Israel? Si
estamos en lo cierto y en el ciclo de Elfas priman las tradiciones nortefias, quizas el
Norte siga siendo el lugar de encuentro privilegiado en las antiguas tradiciones
yahvistas que subyacen a la narraciéon.** Al igual que en 1 Re 17,1-7, Elfas huye para
salvar su vida hacia un lugar peligroso donde carece de lo necesario para vivit, pero
en esta ocasion su viaje en direccion sur lo aleja del que habia sido el emplazamiento

seguro elegido por el propio Yahvé y lo adentra en el desierto, cruzando los limites

N°237 m:'?:;c en 1 Re 18,36 y Elfas se autoproclama X33 en 1 Re 18,22; la viuda de Sarepta
lo considerari, sin embargo, un honorable D’ﬂ'?&U YR (1 Re 17,18.24). La forma mas
habitual de nombratlo es ‘:@'DU (1 Re 17,1; 21,17.28; 2 Re 1,3.8; cf. 9,30).

80 M. Buber, The Prophetic Faith NNueva York 1960) 77.

81 La importancia del recorrido geografico en la articulacién del ciclo de Elias ha sido puesta
de relieve por R. L. Cohn, “Literary Logic”, 345; B. O. Long, Kings, 198ss; S. J. deVties, 7
Kings, 237; U. Simon, Prophetic Narratives, 198, entre otros.

82 R. L. Cohn, “Characterization in Kings”, 103.
83 Cf. G. Savran, “Kings”, 162.
84 Cf. J. Gray, “The Desert Sojourn”, 151s.
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de la tierra que Yahvé habfa entregado a su pueblo.”” Como hemos venido sugiriendo
en capitulos anteriores,’® puede que el desierto sea la auténtica meta de la huida
emprendida por Elias, tal y como veremos en el capitulo ocho respecto del profeta
Jonas, y que solo la doble intervencién del "|I$5?_3 lo ponga de nuevo en camino hacia

un destino que no conoceremos hasta 1 Re 19,8.

Por otra parte, la intrigante pregunta que Yahvé repite en 1 Re 19,9b.13b para

dar paso a sendas intervenciones idénticas de Elfas
MO B 7o

...resulta soprendente leida en el macro-contexto de la teologfa deuteronomista, pero
no lo es tanto si tenemos en cuenta que Elias, como Jonas, ha viajado en direccion
opuesta a la llamada de Yahvé y con ello ha sustituido su refugio en el Norte por el
desierto —como veremos, un espacio hostil que pone en peligro de muerte al ser
humano—. Savran® apunta que la pregunta ﬂ‘?'ﬂ@ se emplea a menudo en la BH
cuando alguien se presenta sin previo aviso, como en Gn 21,17; Jos 15,18; Jue 1,14; 2
Sm 14,5; 1 Re 1,16; 2 Re 6,28; Est 5,3, lo cual hace pensar al lector que el viaje al
Horeb ha sido a iniciativa de Elfas, no un mandato de Yahvé*® —recordemos el juego
de ocultacion del destino de la marcha emprendida por Elias, que no se desvela hasta

el v. 8—. En opinién de Gressmann,

Es la actuacion de alguien desesperado. Al profeta le parecia imposible toda posibilidad de
mejora. Habia hecho todo lo posible, pero se habian acabado sus fuerzas, estaba a punto de
morir. Solo le mantiene nna esperanza: el encuentro con su Dios.”

Aunque algunos exégetas han restado importancia a la pregunta,” la fraseologfa

parece enfatizar la localizacion: frente al “alli” -QW— del narrador, Yahvé pregunta

8 Cf. S. J. deVries, 7 Kings, 235. Woods tiene una opinién contraria: el viaje sugiere la
polémica anti-Ba‘al, ya que Elias viaja en direccién opuesta al monte Safén, donde reside
Ba‘al de acuerdo a la mitologfa fenicia (cf. KTU 1.4 v:55; vii:6); Water and Storm Polemics against
Baalism in the Denteronomistic History (Nueva York 1994) 102. En una linea similar a la de
Woods, Brueggemann opina que el viaje hacia el desierto lo sitia en un territorio ajeno al
control de Ajab y Jezabel; Kings Macon 2000) 234.

86 Cf. los comentarios acerca del equivoco destino final de su viaje en las secciones 4.2.2 y
4.3.3.

87 G. Savran, Encountering the Divine, 39.

8 Asi opina B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 518. Le sigue G. Savran, Encountering the
Divine, 144.

8 H. Gressmann, Alteste Geschichtsschreibung, 268.
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por el “aqui” —1B-,"" como si se quejara de la presencia de su profeta en ese preciso
lugar.” En opinién de Simon, Yahvé esta invitando a Elfas a que defina su situacion y
explique por qué sigue huyendo, una vez que Yahvé le ha demostrado su solicitud al
alimentarle por dos veces durante su travesia por el desierto.” Nos parece mas
plausible la explicacion ofrecida por DeVries, el cual aduce que la narracién establece
un contraste entre el “alli’” donde Elias deberia haber estado —es decir, el territorio de
Israel—, y el “aqui” del monte Horeb, a donde ha llegado para refugiarse.” Quizas en
el micro-contexto del ciclo de Elias el Sur no es el lugar donde deberfa estar, porque
equivale al abandono —aunque solo sea temporal— de su misién™ y, afiadimos, de su

propia vida.

6.3.1.2  La ambigiiedad teologica del desierto

A pesar de que el desierto se menciona por primera y unica vez en el cap. 19, el
lector tiene la sensacién de que domina el paisaje de principio a fin:* 1) aunque no se
tematiza, Elias atraviesa el desierto en 1 Re 17,10; 2) en los dos primeros capitulos, la
falta de lluvia provoca una sequia que amenaza la vida de los pobladores;” 3) incluso

tras la caida de la lluvia al final del cap. 18, el entorno sigue siendo igualmente hostil,

% Desde la Critica de las Formas, Seybold considera que es un indicio del género literario al
que pertenece esta escena, la audiencia real; “Elia am Gottesberg”, 8 n. 30. Para Keindnen no
es mas que una pregunta retérica que abre el didlogo (Traditions in Collision, 160.173) y
coincide asi con M. Cogan, 7 Kings, 452. Véase el comentario a la pregunta duplicada en los
apartados 7.3.2.1 y 7.3.3.2.

91 ], T. Walsh, Kings, 272.

92 Rust opina que Yahvé toma la palabra para eliminar el temor del profeta. Es una pregunta
de cortesfa que al mismo tiempo se convierte en una queja; “Elia am Horeb”, 446-448.

93 U. Simon, Prophetic Narratives, 205. Para Keil (Konige, 212) y Rehm (7 Konige, 188), la
pregunta equivale a una invitacion a expresarse. Cf. W. Thiel, Kinige, 274s. Wiseman orienta
la cuestién de otro modo a la luz de Gn 3,9, al apuntar que la pregunta invita a confesar los
miedos o sentimientos mas intimos; Kings, 172.

24 8. ]. deVries, 7 Kings, 235.237. Segin Brichto, la pregunta es un sarcasmo: “jAl Horeb no se
viene a dormit!”’; Toward a Grammar, 142.

% Asi opina buena parte de la exégesis; cf. J. Briend, “Expérience de Dieu”, 28; D. Epp-
Tiesen, “Renewal of Elijah”, 37. Von Nordheim también enfatiza el “aqui” de la frase: el
profeta no va adonde quiere, sino donde es enviado por Yahvé; “Ein Prophet”, 161.

% Cf. P. Zamora, Reyes 1, 363.

7 Cf. la observacion respecto de la omnipresencia de la muerte en la seccién 6.3.2.
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ya que 1 Re 19 nos sitia de nuevo en el desierto cuando el profeta viaja alli
deliberadamente en su atropellada huida de Jezabel.

El sustantivo utilizado es 727M, término frecuente en la BH que suele
traducirse por “desierto” o “estepa”,” en el sentido de tertitorio despoblado y
salvaje.” Siguiendo a Clifford, Perlitt opina que “Horeb” no designa en realidad una
montafia, sino una regién, y que originalmente era sinénimo de “desierto”.'” De
estar en lo cierto, se refuerza la importancia de este marco geografico en el ciclo de
Elias, aunque en nuestro analisis optamos por interpretar “Horeb” como el nombre

: ~ : 101
propio de una montafia que se convierte en el reverso del Carmelo.

El desierto es en la BH un simbolo ambivalente que atraviesa los libros de la
Tora, los Profetas anteriores y posteriores, asi como los Escritos,'” con un total de
271 referencias.'” Como espacio geografico, es un territorio dominado por el caos
(cf. Dt 32,10; Is 34,11; Jer 4,23-26; Sal 107,10), cuya falta de agua imposibilita la
agricultura."’ Se caracteriza por la ausencia: 1) de compafifa humana —quien acude al
desierto, como el caso de Elias, busca la soledad voluntariamente—;'" 2) de
vegetacion util —se habla de cardos y abrojos (Jue 8,7)—'" 3) de animales domésticos
—los que pueblan el desierto son bestias salvajes (cf. Jer 2,24; Mal 1,3) o seres
mitolégicos (Gn 36,24; Is 13,21s; 34,14)—; y 4) de rutas sefializadas que orienten al

caminante en su arriesgado viaje.

% L. Alonso Schékel, “271”, DBHE, 404.
% F. Brown, S. R. Driver y Ch. A. Briggs, “3271 I, BDB, 184s.

100 .. Perlitt, “Sinai und Horeb”, en H. Donner, R. Hanhart y R. Smend, Beitrdge zur
alttestamentlichen Theologie. Festschrift fiir Walther Zimmerli zum 70. Geburtstag (Gotinga 1977) 302-
322. Cf. R. J. Clifford, The Cosnic Mountain in Canaan and the Old Testament (Cambridge 1972)
122; T. B. Dozeman, “Horeb/Sinai and the Rise of Law in the Wilderness Tradition”, en D.
J. Lull (ed.), SBL 7989. Seminar Papers (Atlanta 1989) 2806s.

101 Cf. el comentatio a la rivalidad entre ambos espacios teofanicos en el apartado 6.3.4.1.
102 Cf. 'T. Burden, The Kerygma of the Wilderness Traditions in the Hebrew Bible (Nueva York 1994).
1038, Talmon, “327M7, TW.AT 1V, col. 665.

104 En opinién de Talmon, esta caracteristica subyace a todo el espectro semantico del
término; id., col. 664.

105 Segtin Robinson, la escena de Elias dejando a su criado en Berseba recuerda la de Gn
22,5, cuando Abrahan deja atras a sus criados y marcha con su hijo Isaac camino del
sacrificio; “Elijah at Horeb”, 517.

106 Por el contrario, Cogan considera que 927 remite mas bien a un lugar donde pastan los
animales (cf. Nm 14,33).
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Esta misma imagen de lugar cadtico, hostil, desolado, abocado a la muerte, es
la que encontramos en 1 Re 19,5 cuando el profeta busca un inutil cobijo bajo la
retama, o quiz4 se sienta a esperar la muerte'”’ como el hijo de Agar en Gn 21,15

, . 3 L 108
—aunque el término empleado para “arbusto” en este caso es "8, no BN—.

En ocasiones, el desierto asume connotaciones positivas y se idealiza el periodo
nomadico del pueblo liberado que viajaba hacia la tierra prometida, ya que recuerda la
constante presencia de un Dios misericordioso que guiaba a su pueblo y le proveia de
todo lo necesario: alimento —mana, perdices— y agua (cf. Dt 2,7; Sal 78; 105; 106). En
el ciclo de Elias también encontramos estos mismos topicos, por lo que no es de
extrafiar que varios exégetas hayan puesto de manifiesto el paralelismo entre 1 Re
19,5-8 y el citado *episodio de Agar e Ismael (Gn 21),""” donde se emplea el mismo
término I3 y un mensajero de Yahvé anuncia la existencia de un pozo que salvara
la vida de ambos.""” Como apunta Savran, si comparamos la reaccion de Elias con la
de Agar tras haber sido librado de una muerte segura, es una actitud cuanto menos

minimal, “de baja intensidad”.""

Sin embargo, en otros casos el desierto colorea de valoraciéon negativa los
acontecimientos, al ser el lugar donde el pueblo se mostré rebelde y desobediente
una y otra vez (cf. Nm 11,1-31,5). Puede que las palabras pronunciadas por Elias

cuando se tumba a esperar la muerte

MINR DI 2INSTD

107 En opinién de Carlson, la retama simboliza la maldicién del desierto y la muerte, frente al
simbolo positivo de la vifia; “Elie 2 ’'Horeb”, 431.

108 Cf. la discusién sobre la posible armonizacién de los términos Dijﬁ y IR en la redaccion
de 1 Re 19,4s en el apartado 5.2.3, dedicado a la critica textual.

109 HEsta linea de interpretacion fue inaugurada por H. Gunkel en Elias, Jabve und Baal, 22,
donde afirma que el episodio de Gn 21 se localiza en un santuario; cf. Genesis (Gotinga 1901)
230s. Cf. B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 516; R. L. Cohn, “Literary Logic”, 341; B.
Lehnart, Prophet und Kinig im Nordreich Israel, 281; U. Simon, Prophetic Narratives, 201; W.
Brueggemann, Kings, 240; G. Savran, Encountering the Divine, 39. En opinién de Steck, la
relacién no se establece intencionadamente entre Agar y Elfas, sino que depende de la
localizacion de la escena; Uberliefernung und Zeitgeschichte, 27 n. 3.

110 Gregory considera que el conjunto de los caps. 17-19 tiene en cuenta el relato de Gn 21 y
establece una serie de paralelismos: 1 Re 17,8-16 || Gn 21,17; 1 Re 18,31 || Gn 32,23-33; 1 Re
18,27 || Jue 6; 1 Re 19,5-8 || Gn 21; “Irony and the Unmasking”, 140s.

W G. Savran, Encountering the Divine, 144.
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...aludan precisamente a la generacion del desierto'” que sucumbié sin haber
alcanzado la tierra prometida.'” Otros, sin embargo, consideran que la expresion
habla de asumir la mortalidad que caracteriza a todo ser humano, en linea con el

deseo de morir expresado por el profeta.'™

6.3.2  Lavida de Elias en medio de un mundo agonico

El mundo del ciclo de Elias esta dominado por la muerte, como evidencia el

: ) [T P R'T4 : I . 113 FT)
uso de la pareja de opuestos MM “vivir”, “estar vivo” (q.) — DM “morit” (q.). El
verbo T, uno de los mas frecuentes de la BH, remite en primera instancia al hecho
de estar vivo o de permanecer con vida, aunque en los textos veterotestamentarios
adquiere connotaciones muy diversas, relacionadas con el movimiento, la actividad, la

buena salud, la plenitud, etc.'”

En el ciclo de Elias solo se encuentra en el *episodio
de la resucitacion del hijo de la viuda, con el sentido de “volver a la vida” o “recobrar
el aliento” (1 Re 17,22)""® y en 18,5, donde podriamos traducirlo por “mantener
vivo”.

Frente a la escasisima presencia del verbo TTT’T:T,W DM (q.) se encuentra en 1 Re

17,12.18.20; 18,9; 19.4.17 con el sentido genérico de “morir”, “perder la vida”,

lexema atestiguado 630 veces en la BH."®

112 Asf opinan J. Briend, “Expérience de Dieu”, 17; M. A. Sweeney, Kings, 231 ; P. Zamora,
Reyes 1, 367, entre otros.

113 La critica se divide a la hora de identificar a esos “padres”: segin Schmid, apuntan a los
patriarcas; Kdnige, 514. Fichtner opina que son los hombres de generaciones anteriores al
servicio de Dios que renunciaron a su misioén; 7 Konige, 282; cf. F. Crisemann, E/a, 55.
Ehtlich concreta mas y sefiala a los profetas; Randglossen, 264s; ct. G. H. Jones, 7-2 Kings 11,
330; W. Thiel, Konige, 253s. Para Simon, Elias se estd refiriendo a sus propios antepasados
tamiliares; Prophetic Narratives, 202.

114 Fsta interpretacion se retrotrae a F. Josefo, Ant, 8.13.7 §348s. Cf. A. Sanda, Kinige, ad hoc,
A. Wienet, The Prophet Eljjah in the Development of [ndaism. A Depth-Psychological Study (Londres
1987) 22; R. Gregory, “Irony and the Unmasking”, 158 n. 70; M. Cogan, 7 Kings, ad hoc.

115 H. Ringgren, “i17, TW.AT 11, col. 882. El Semantic Dictionary of Biblical Hebrew (SDBH),
auspiciado por Sociedades Biblicas Unidas, todavia en proceso de edicién y disponible solo
en www.sdbh.org, contabiliza dieciséis usos distintos del verbo; “I1’11”°, SDBH, ad verbun.

116 Cf. L. Alonso Schokel, “I*1”, DBHE, 244.

117 E] adjetivo "1 se encuentra en las imprecaciones de 1 Re 17,1.12; 18,10.15 y en 1 Re
17,23 tras la resucitacion del hijo de la viuda de Sarepta; esta férmula de juramento 170
se encuentra 43 veces en la BH. Cf. H. Ringgren, “i1'71”, TWAT 11, col. 892.
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Por su parte, el habitual sustantivo W@;,m traducido como “aliento”,
“respiracion”, “garganta”, “vida”, “alma”, etc., esta representado de forma desigual
en los tres primeros capitulos del ciclo de Elias. Como principio vital, su uso mas
frecuente, WD) se emplea en el cap. 17 en la narracion de la resucitacion del hijo de
la viuda. En opinién de C. Westermann, se trata de un claro ejemplo de la estrecha
relaciéon que el sustantivo hebreo establece entre los conceptos de “alma”, “vida”,
“ser viviente”, “hdlito” o “aliento vital”."”' WD) forma parte de la peticién de Elias

para repetirse a continuacion verbatim en las palabras del narrador:

(1 Re 17,21) 12792750 77 79777wDy X3 23U

(1 Re 17,22) 11 9272750 15777wD) 2uUm

Este caracteristico patrén de repeticion de la literatura veterotestamentaria se
emplea aqui para demostrar la estrecha relacion entre Yahvé y su profeta; la suplica
de Elfas se ve respondida de inmediato con la revivificacién del hijo de la viuda de

Sarepta.

WBJ no se halla en el cap. 18 y, sin embargo, cobra gran relevancia en el cap.
19,'” donde lo encontramos en 19,2.3.4.10.14. En una sola ocasién se emplea para

sustituir al pronombre personal y dar énfasis a la sentencia:'*

(1 Re 19,4) N5 wpIny Sxun

En el resto de los casos, WBJ alude a la vida humana en un contexto de peligro
para la misma. En concreto, 1 Re 19,10.14 emplea una de las expresiones mas

comunes en la BH para describir las amenazas de los enemigos, Up2 (pi.) + W@;:m

’”.’3’75?'? RN Wpan

cuarto lexema en 'ue O €S ] matar ar muecerte .), €l Ccual Ccreca un
El cuarto | go es 3777, “matar”, “d te” (q.), el cual

interesante juego de focalizaciones intertextuales en 1 Re 18-19, tal y como veremos

18 Cf. K.-J. Hlman, “N”, TWAT 1V, col. 768.

119 Seguin Seebass, el sustantivo se encuentra 754 veces en la BH; cf. “W@}”, TWAT V, col.
5306.

120 Td., col. 538.

121 C. Westermann, “WUB3”, DTMAT, col. 106.

122 Cf. S. J. deViries, 7 Kings, 236; F. Crisemann, E/ia, 54ss.

123 Cf. H. Seebass, “W231”, TWAT'V, col. 545; C. Westermann, “WU23”, DTMAT, col. 126s.
124 Cf. H. Seebass, “UBY”, TWAT V, col. 547s; C. Westermann, “W3”, DTM.AT, col. 122.
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mas adelante cuando analicemos su uso en contraposicion a L’)Ufg. El verbo 1217 se
encuentra 108 veces en contextos narrativos de la BH;'* en la mayoria de los casos,
el sujeto es un individuo (Gn 4,8.23; Fx 2,14), aunque no faltan los ejemplos
protagonizados por colectivos (Gn 20,11; Ex 521; 1 Re 12,27), el angel de Yahvé
(Nm 22,33) y el propio Yahvé (Ex 4,23; 13,15; Nm 11,15). En 1 Re 18,4, el verbo
N92 (hi.), cuyo significado basico es “cortat”, se emplea como sin6nimo de 277 y
podtia traducirse como “aniquilar”, “exterminar” (cf. Am 2,3; Sof 1,4)."”° Quizas el
término haya sido arrastrado desde el cap. 17, produciendo una respuesta irénica al
torrente Carit —1"13—, cuyo nombre procede de la misma raiz: el torrente que
protegi6 la vida de Elias en 17,3 no ha podido evitar la muerte de otros profetas a

manos de Jezabel.

Por ultimo, en la secciéon 6.3.1 introducfamos dos verbos de movimiento que
adquieren un valor simbélico asociado a la vida -BIP— y la muerte —22U—. En 1 Re
17,19 encontramos :1;(47 cuando el profeta acuesta al nifio fallecido antes de
reanimarle, pero no el contrario B2, cuyo valor simbolico se sustituye en la
narracion por la localizaciéon de la *escena: la habitacion esta en la parte alta de la
vivienda y allf arriba es donde se produce la revivificacién. El juego de contrarios s
se desarrolla en la doble *escena de 19,5-8, asociado a la ingesta de alimentos que el
‘[1‘5‘7?_3 pone a disposicién del profeta. Este se recuesta _:;rg'_ bajo la retama en dos
ocasiones (vv. 5.6) esperando la muerte, deseo que se expresa con las siguientes

palabras que pronuncia en la soledad del desierto:
(1 Re 19,4) ‘WDJ R 11T and 27

Ese deseo de morir a manos de Yahvé se expresa fisicamente en la posicion
recostada del profeta, abandonado a su suerte. Aunque hemos optado por interpretar
a los “padres” de 1 Re 19,4 como la generacion del desierto que no alcanzé a ver la

7

. . 12 . ., . . , .
tierra prometida, ' a continuacién citamos por su interés a F. Josefo, quien

parafrasea el argumento de Elias

MINR DI 2INSTD

...del siguiente modo:

125 H. F. Fuhs, “02717, TWAT 11, col. 486.
126 Cf. D. Vetter, “MW”, DTMAT, col 1208; L. Alonso Schékel, “N22”, DBHE, 372.
127 Cf. el apartado 6.3.1.2.



Capitulo 6. Los Elfas de 1 Re 17-19 216

Y, tras pedirle a Dios la muerte, diciendo que no era superior a sus padres para, muertos
ellos, pegarse él a la vida [00 yap N kpeittov sivar TV motépwv, ivo Ekeivav
AmoAAOTOV 00TOG LRV YA Ton], se gueds dormido junto a un drbol.”*®

Pirgé de Rabbi Eliezer 29,6 va un paso mas alla: obvia el deseo de morir de Elias
y pone en boca de Yahvé la segunda parte de la intervencion del profeta en 1 Re
19.4:

—sEs gue vas a ser tii mejor que tus padres? Jacob huyendo se puso a salvo, segiin estd dicho:
“Huyd Jacob al campo de Aram” (Os 12,13); Moisés huyendo se puso a salvo, segin estd
dicho: “Moisés huyd del Faraon” (Ex 2,15); David huyendo se puso a salvo, segin esta
dicho: “Se escapd David huyendo” (1 Sm 19,18). Se levanto, pues, Elias y huyé de la tierra

de Israel y asi se puso a salvo, como esta dicho: “Se levantd, comid y bebié” (1 Re 19,8).'”
Con ello se atempera el dramatismo del TM, ya que el angustioso deseo de
morir de Elias se convierte aqui en una queja ante la perspectiva de tener que huir de
nuevo para salvar su vida. El binomio vida-muerte que caracteriza la narracion
primera se disuelve en el paralelismo que Pirgé de Rabbi Eliezer establece entre Jacob,
Moisés, David y Elias como parte del topico biblico de la huida del inocente ante las
amenazas de sus enemigos. Retomaremos esta cuestion en el capitulo ocho, donde

otro profeta reticente a la voluntad de Yahvé, Jonas, también desea para si la muerte.

En respuesta a la actitud de Elias, el 1}55?3 intenta levantarle en una primera
ocasion sin éxito —5i3§ B3P (1 Re 19,5)—, tras lo cual insiste en la misma orden,

solo que en esta segunda ocasion justifica la necesidad de que se alimente:
(1 Re 19,7) T777 JBr 27 °D 558 op

La queja de Elias MY 27 se corrige y transforma en boca del mensajero en la
respuesta 77770 TR0 27,"" haciendo del final del camino emprendido por el
profeta el punto de partida de un itinerario renovado que le aleja definitivamente de
la retama que estaba destinada a convertirse en su tumba.”' Finalmente, Elias “se

levanta” 81— y emprende un viaje cuyo destino conoceremos al final del v. 8. La

128 1. Josefo, Ant 8.13.7 §348s.
129 M. Pérez Fernandez, Capitulos de Rabbi Eliezer, 208.

130 Hste juego retérico ha sido puesto de relieve por J. T. Walsh, Kings, 267; 1. Provan, Kings,
145; W. Thiel, ““Es ist genngl” Untersuchungen zu I Reg 19,47, ZAW 119/2 (2007) 201-216.

131 Kuntz afirma que Elfas esta fisicamente cansado y es muy consciente de su fracaso como
profeta; The Self-Revelation of God, 149. En opinién de Simon, Elfas ya no tiene razones para
desear seguir viviendo; Prophetic Narratives, 201s.
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siguiente secuencia verbal establece un contrapunto tematico y estilistico a la huida

(1 Re 19,8) .72 mnw= Son™ opn

6.3.2.1 La omnipresente amenaza de la muerte

Hauser dedica “Yahweh versus Death” a analizar el tema de la lucha entre
Yahv¢é y la muerte en 1 Re 17-19 en clave de confrontacién, no solo entre Yahvé y
Ba‘al, sino entre Yahvé y los dioses cananeos Ba‘al y Mot,"” este dltimo el demonio o

dios de la muerte.'”

En su opinién, quien amenaza a Yahvé no es Ba‘al, que se ha
mostrado sin poder alguno en el cap. 18, sino el dios Mot de la religiéon cananea.
Considera que la sequia y la esterilidad son, en cierto modo, personificaciones de esa
divinidad en el relato. Coincidimos con el analisis de Hauser, en el sentido de que la
muerte es un elemento omnipresente que sobrevuela todo el ciclo de Elfas, pero no
en considerar ambos fenémenos como personificaciones de Mot. En primer lugar,
porque la narracién establece desde el principio la clave de lectura de toda la *trama
cuando el profeta anuncia que quien esta detras de la sequia es la voluntad de Yahvé
(1 Re 17,1; cf. Os 2,10). El desarrollo de los acontecimientos demostrara que el dios
de Israel es el unico que controla los ciclos estacionales y, en consecuencia, el unico
capaz de traer la lluvia y la fertilidad a los campos de Canaan, una vez que el profeta
decida interceder en favor de su pueblo. La ordalia del cap. 18 es la prueba fehaciente
de que Ba‘al es una divinidad sin poder alguno, no para el lector, sino para los
participantes en el Carmelo. En segundo lugar, aunque la polémica anti-ba‘al es

134

evidente y requerira nuestra atenciéon mas adelante, ™ el ciclo de Elias no es el relato

de una teomaquia, sino de la lucha intramundana que se establece entre las
255 135

pretensiones de los adoradores de Ba‘al y el partido “solo Yahvé”,” y de cémo

Yahv¢ interviene a favor del resto fiel. En tercer lugar, no encontramos rastro alguno

132 En los relatos mitologicos, Ba‘al se enfrenta a dos poderosos antagonistas: Yammu, el
dios del mar (cf. KTU 1.2), y Mot, el dios de la muerte, aunque en este ultimo caso no hay
evidencias de que fuera objeto de culto. Cf. W. Herrmann, “Baal”, DDDB, 135; J. F. Healey,
“Mot”, DDDB, 598-601.

133 A. J. Hauser, “Yahweh versus Death”, 12. El dios Mot es uno de los dioses cadticos que
desafian a Ba‘al (cf. KTU 1.5 v-vi). En los textos se le presenta como una divinidad
hambrienta que devora indiscriminadamente toda forma de vida, ya sean dioses u hombres
(KTU 1.51i:2-4; 1.6 ii:17-19), de ahi su fuerte conexién con el inframundo.

134 Cf. la seccién 6.3.4.1, donde se analiza el tono parddico del episodio del Carmelo.

135 Ct. n. 72.
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de santuarios, ritos, oficiantes o cultores de Mot; en cambio, 1 Re 18 nos sitda en un
santuario del Carmelo dedicado a Ba‘al (18,19), asistimos a los ritos estériles que se
realizan en dicho santuario por parte de una ingente cantidad de sacerdotes
(18,26.28s) y conocemos la existencia de una gran parte de la poblacion israelita
seducida por el culto a Ba‘al (18,21-22.37; 19,10.14), asi como el patrocinio oficial de

la monarquia omrida (18,19).

A) La muerte asume diferentes formas en el ciclo de Elias. En primer lugar,
algunas de ellas parecen hacer realidad las advertencias de textos como Lev 26; Dt
28-32, interpretando la sequia, la hambruna, la esterilidad de los campos o la
enfermedad como consecuencias directas de la infidelidad de Israel a la

Alianza establecida con Yahvé.

a) La sequia. 1.os dos primeros capitulos insisten en repetidas ocasiones en la

carestfa de agua:

1)  Hasta el torrente Carit, que habfa sido elegido por el mismo Yahvé para

proteger a su profeta, termina por secarse (1 Re 17,7).

2)  Abdias presume como si se tratara de un gran logro de haber conseguido agua
para los profetas escondidos en las cuevas tres afios después de que comenzara
la sequia (1 Re 18,4.13).

3)  La enorme cantidad de agua que Elfas emplea durante la ordalia (1 Re 18,34s)
no solo va a demostrar el gran poder igneo de Yahvé al consumir hasta la
ultima gota; semejante derroche demuestra que el agua también es posesion de
Yahv¢é y anticipa la gran tormenta que caera sobre el territorio (18,45), en clara

polémica con las pretensiones de Ba‘al."™

4) En 1 Re 18,41s; 19,6.8 apreciamos el modismo “comer y beber”. En 18,42,
Ajab obedece a la orden del profeta, que incluye ambas acciones —cf. la serie de
verbos en 18,41 HDWH 53& TT5SJ— Pero, curiosamente, en 19,6.8 Elfas come y
bebe en respuesta a la orden del '[1‘557_3, que en este caso solo incluye el
“icome!” —%D?ﬁ 2% (19,5.7)— Aunque no debemos sobreinterpretar este

dato, ya que con toda probabilidad es una simple férmula estereotipada'” que

136 Ct. F. E. Woods, Water and Storm Polemics against Baalism in the Deuteronomistic History Nueva
York 1994) 97-103.

157 J. Gamberoni, “INW”, TW.AT VII, col. 511s.
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anima a que la persona hambrienta' se sacie, no deja de llamar la atencién en

el contexto de la sequia.

b) La hambruna. 1.a sequia que se prolonga durante tres aflos provoca una
terrible hambruna al disminuir la cantidad de alimentos disponibles (cf. 1 Re 18,2)."”
El relato de 1 Re 17 ilustra la carestia con la sub-trama en torno a la viuda de Sarepta,
cuando comienzan a faltar hasta los productos mas basicos para la subsistencia,
como son la harina y el aceite que en aquellas sociedades solian almacenarse hasta la

siguiente cosecha, que en esta ocasion se ha echado a perder.

LLa hambruna se prolonga metaféricamente en la huida que Elias emprende en
el cap. 19, ya que decide dejarse morir en medio del desierto, y no es hasta la segunda
intervencion del ‘[1‘55?3 que come y recobra las energfas necesarias para retomar el

camino.

¢) La esterilidad de los campos. Tras tres afos de sequia, ni siquiera queda
hierba en el campo para las caballerfas del rey, que estan a punto de morir de
inanicién (18,5). El narrador omnisciente pone de relieve la preocupacion del rey por
sus caballos y mulos —es decir, por su ejército, cf. 1 Re 10,26— en 18,55, cuando Ajab
recorre su reino en busca de agua y pastos con la ayuda de Abdfas. De modo sutil,
esta frenética actividad para evitar la muerte de los animales contrasta con la total
inactividad del monarca ante la prolongada hambruna que sufre la poblacion (18,2),
cuyo sufrimiento no tiene repercusion alguna en sus decisiones o en sus actuaciones
a lo largo del capitulo.'”

d) La enfermedad. la sequia y la hambruna son acompafiadas de
enfermedades que se ceban con los mas débiles: nifios, enfermos y ancianos. El ciclo
de Elias también refleja esta realidad con la enfermedad y el fallecimiento del hijo de

la viuda, resucitado por el profeta Elias (1 Re 17,17-24).

138 Algunos apuestan por el final de un tiempo de ayuno que Ajab habria realizado para
terminar con la sequia (cf. Jue 20,26; 1 Sm 14,24ss; J1 1,14; 2,12.15); cf. P. Berlyn, “Elijah’s
Battle for the Soul of Israel”, JBQ 40/1 (2012) 59.

139 L.a hambruna asociada a la sequia es una calamidad temida en la BH, cf. Gn 12; 26,41-45;
Jer 14,2-6; Rut 1.

140 Cf. D. Pruin, Geschichten und Geschichte, 39.
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B) Un segundo argumentario de la muerte en el ciclo de Elfas, mas
importante que el primero, gira en torno a las luchas religiosas entre los seguidores
de Ba‘al y el partido “solo Yahvé”.'""! La violencia incluye desde las amenazas verbales
de Jezabel que sufre el propio profeta'™ a la persecuciéon que desemboca en el

asesinato del partido opositor.

a) La persecucion de los profetas de Yahvé. Ya en 1934, Jepsen

consideraba que la persecucion de los profetas unifica el relato de la sequia y 1 Re 19:

Qute existe cierto tipo de conexion con los capitulos 17-18 queda demostrado por el hecho de
que ambos capitulos presuponen la persecucion de los profetas, anngue no se narre tal cual.

Dicha persecucion es la cansa de la desesperanza de Elias; le empuja a buir al Horeb, ya que

. , 2143
de lo contrario acabara muerto, como el resto de los profetas de Y ahve.

Jezabel irrumpe en la narracién como un agente de muerte que busca acabar
con los profetas de Yahvé (1 Re 18,4)," al tiempo que favorece a los profetas de
Ba‘al y Astarté (18,19). Solo la intervencion de Abdias logra evitar el exterminio del
partido yahvista. Aqui encontramos otro de esos espejos deformantes que surgen de
la lectura intertextual del relato de la sequia y la teofania de 1 Re 19. El narrador

relata la actuacion protectora de Abdias en 18,4 del siguiente modo:

TN TV MPN MM WD AN O30 SN2
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141 Cf. P. Zamora, Reyes 1, 359s.

142 Burney traduce de forma muy enfatica la amenaza: As surely as you are Elijah and I am
Jezebel...; Notes, 229. Napier interpreta la sentencia del siguiente modo: You may be a prophet,
but 1 am royalty, Word of God, Word of Earth (Filadeltia 1976) 58s. Cogan sigue esta misma idea
y parafrasea la expresion del siguiente modo: You may be Elijah, but I am Jezebel, 1 Kings, 450.
Sin embargo, Peake atempera el nivel de amenaza al considerar que la sentencia parece mas
bien el intento de expulsar al profeta de su territorio, demostrando con ello su incapacidad
de acabar con Elias; “Elijah and Jezebel: the Conflict with the Tyrian Baal”, BJRL. 11/2
(1927) ad hoc. Coinciden U. Simon, Prophetic Narratives, 200; R. J. Merecz, “Jezebel’s Oath”,
257-259.

143 A Jepsen, Nabi, 63.

144 Esta es una de las cuestiones mas debatidas en la investigacion reciente, ya que se duda de
la credibilidad histérica de semejante violencia. Entre los autores que defienden la
historicidad de los relatos que hablan de la persecucién de los profetas yahvistas por parte de
Jezabel se encuentra M. S. Smith, The Early History of God. Yabweh and the Other Deities in
Apncient Israe/ Nueva York 1990) 45. Cf. T. Rusak, “The Clash of Cults on Mount Carmel:
Do Atrcheological Records and Historical Documents Support the Biblical Episode of Elijah
and the Ba‘al Priests?”, SJOT 22/1 (2008) 29-46.
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Cuando poco después se encuentra con Elfas, el relato emplea uno de los
recursos estilisticos mas caracteristicos de la BH, como es la repeticion verbatim en
boca de Abdias del relato anterior (18,13), creando un juego auto-referencial que

confirma al lector que el personaje de Abdias es fiable:

R DR 2 mRYTIUR R IRG T3 RST
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Sin embargo, Elias afirma en 1 Re 18,22 que se ha quedado solo, sin tener en
cuenta a los cien profetas ocultos.'” En el cap. 19 repite su lamento por ser el Gnico
profeta vivo que ha sobrevivido a la persecucién religiosa (vv. 10.14)," y en este caso
es el propio Yahvé quien le confirmara que existe un resto de siete mil fieles
yahvistas. Como apuntabamos en el apartado 2.4, el narrador omnisciente, crefble y
fiable es una de las peculiaridades que caracterizan la narrativa biblica. El conflicto
entre las palabras de Elias y del narrador podria convertir al profeta en un simple

mentiroso o en un personaje poco fiable, pero los juramentos que se encuentran en

los caps. 17-18 parecen apuntar en otra direccion:

PERSONAJE TEXTO JURAMENTO

Elias I Re 7.1 TIRY WX SRR TOR M
At S 15&1 DY 7O 1*35‘7
™37 2o 3

La viuda 1 Re 17,12 Ao mmen
de Sarepta
Abdias 1 Re 18,10 Lo mm o

Tabla 16. Los juramentos de 1 Re 17-18.

145 Cf. K. R. R. Gross Louis, “Elijah and Elisha”, 190; R. Gregory, “Irony and the
Unmasking”, 105; F. Flannery, ““Go Back the Way You Came” An Internal Textual Critique
of Elijah's Violence in 1 Kings 18-19”, en B. E. Kelle y F. R. Ames (eds.), Writing and Reading
War: Rhetoric, Gender, and Ethics in Biblical and Modern Contexts (Atlanta 2008) 166.

146 Alounos exégetas relativizan la gravedad de estas palabras. En la sentencia “solo yo he
quedado”, Rehm no ve mas que una peticién tacita de ayuda; Kanige, 188. Por su parte, Gray
lo considera un caso de hipérbole enfatica, caracteristica de la cultura semita; Kings, 410.
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Las dos imprecaciones en boca de Elias aluden a Yahvé como

TG RTRY TN

...Jlo cual encaja a la perfeccion, no solo con el significado de su propio nombre
—“Yahvé es mi Dios”—,'"" sino con el celo del que hace gala en los tres capitulos (1 Re
17,1; 18,22-39; 19,10.14). Respecto de la primera cuestion, Pyper apunta que el
nombre de Elias incluye una ambigiiedad semantica que permite traducirlo de dos
modos: “Yahvé es Dios” o “Yahvé es mi Dios”. Si el énfasis se encuentra en la
divinidad, el nombre del profeta proclama la lealtad exclusiva al dios Yahv¢; si por el
contrario el énfasis esta en el posesivo “mi Dios”, Elfas pretende tener la posesion e
incluso el control sobre Yahvé."™ A favor de esta segunda posibilidad apuntan los
dos siguientes juramentos de la tabla: cuando la viuda —una extranjera pagana— y
Abdias —un judio devoto— se refieren a la divinidad, lo hacen mediante la expresion
1‘”5& MM 7, como si la vocacion profética de Elias implicara una pertenencia
exclusiva que ningun otro profeta puede ostentar, algo que le aboca al aislamiento y
la mas radical soledad. Si en 1 Re 17-18 ésta tiene un tono triunfal que convierte a
Elias en un héroe de la fe sin parangén,m en 1 Re 19 parece indicar sin embargo su
incapacidad para descubrir a otros fieles yahvistas que se encuentran en su misma
situacion (cf. 1 Re 19,18).""

Respecto de la segunda cuestion, el celo que Elias manifiesta en 1 Re 19,10.14

conecta el *episodio con la masacre de los profetas de Ba‘al en el cap. 18 y nos

147 Cf. Gray, quien apunta que “Yahvé es mi Dios” bien podria considerarse un signo de su
misién; Kings, 330.

148 H. S. Pyper, “The Secret of Succession. Elijah, Elisha, Jesus and Derrida”, en A. K. M.
Adam (ed.), Postmodern Interpretations of the Bible —A Reader (San Luis 2001) 61. En su opinién,
el nombre sirve para deslegitimar cualquier pretensién de adquirir derechos de propiedad
sobre un Dios que traspasa las fronteras humanas. Cf. J. W. Olley, “YHWH and His Zealous
Prophet”, 30; F. Flannery, ““Go Back the Way You Came”’, 162s.

149 La singularidad de la que Elfas hace gala en el relato de la sequia establece un contraste
irénico con la queja que entona en el desierto en 1 Re 19,4, al no considerarse mejor que sus
padres. Mas alla de la identificacion exacta de esos “padres” —cf. el comentario al final de la
seccién 6.3.1.2—; la narracién establece el reverso de su pretendida singularidad. Cf. J. W.
Olley, “YHWH and His Zealous Prophet”, 39.

150 [a salida de escena del criado acentia todavia mas esta cualidad (1 Re 19,3). En opinién
de Brueggemann, la existencia de siete mil fieles yahvistas rechaza la autocompasion de que
hace gala el profeta al considerarse el Gnico superviviente; Kings, 238. Savran dird que la
soledad no es signo de su grandeza, sino de su insuficiencia, de ahi que Yahvé le ordene
nombrar a tres ayudantes en 1 Re 19,15-18; Encountering the Divine, 214s.221.
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conduce directamente al segundo de los aspectos que analizaremos del argumentario

de la muerte que se centra en las luchas religiosas.

b) Los crimenes religiosos. Abdias recuerda a Elias como protegié a los
profetas de Yahvé cuando Jezabel comenzé la matanza (1 Re 18,13) y le recrimina
que su encargo de visitar al rey (cf. 18,8) puede provocar su propia muerte a manos
de Ajab (18,12.14). Cuando el profeta entona su lamento ante Yahvé en el Horeb,
una de sus quejas es que los propios israelitas han asesinado a los profetas (19,10.14).
En todos estos contextos se emplea 1777 para calificar la persecucion asesina llevada a
cabo por los partidarios de Ba‘al —los reyes Ajab y Jezabel y los israelitas id6latras—,
un término que bien podria traducirse en este contexto por “masacrar’ o

“exterminat’’.

Sin embargo, el narrador describe la matanza de los sacerdotes de Ba‘al en el
torrente Quisén empleando el verbo DU@ (q.), “matar”, verbo que en la BH se
encuentra mayoritariamente en contextos rituales para describir la forma de sacrificar
los animales que se ofrecen a Yahvé (Ex 12,21; 29,11.16.20; 34,25; L.v 1,5.11; 3,2.8.13

et passim), de ahi que a menudo se traduzca por “sacrificar’” o “inmolar”"'

—quiza no
sea casualidad que también se emplee en Gn 22,10 en referencia al “sacrificio” de
Isaac—"" El término reaparece en 2 Re 10, cuando se narra el exterminio de todos los
descendientes de la dinastfa omrida a manos de Jehu, cerrandose el circulo que se
abrfa con las palabras de juicio que Elias pronuncia en 1 Re 21,20-22. El crimen se
enmarca en el tipico esquema deuteronomista “profecia-cumplimiento” y adquiere

asi tintes religioso—sacrales.133

En 1 Re 19,1 encontramos un interesante juego de focalizaciones en el uso de
A777; en el discurso indirecto con el que Ajab informa a la reina de la muerte de los

sacerdotes'™* leemos —obsérvese el juego sonoro que produce 177-27—

[...] DarRb axmx T

151 Cf. R. E. Clements, “BW”, TW.AT VII, col. 1215s; L. Alonso Schékel, “0nW”, DBHE,
756.

152 En opinién de Clements, en el relato de la aguedi se solapan el sentido cultico y el
estrictamente secular del verbo; “BIW”; TW.AT VI, col. 1217.

153 Por el contratio, Clements considera que en 1 Re 18 y 2 Re 10 el verbo se emplea
unicamente en sentido profano para describir el ajusticiamiento de los enemigos, ya sean
politicos o religiosos; id., col. 1218.

154 Es uno de los pocos ejemplos de estilo indirecto; como apuntdbamos en el apartado 2.4,
en la narrativa veterotestamentaria predomina el estilo directo; cf. R. Alter, Az, 63-87. En el
caso de 1 Re 19, en torno al 45% del texto esta dedicado al discurso directo.
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(1 Re19,1) 2702 BRROI TR 27 T3

Aplica, por tanto, el mismo verbo que en 1 Re 18,13, solo que en este caso se
refiere a la persecucion realizada por el partido de Yahvé en contra de los seguidores
de Ba‘al. Es decir: el empleo de 1277 esta cargado de ideologfa al calificar las muertes
del partido contrario como crimenes y refleja en el nivel lingtiistico la confrontacion

de las dos facciones religiosas en lucha.

La retorica del celo de Yahvé empleada en 1 Re 19 intensifica todavia mas la
polémica contra el ba‘alismo y la funcién que el profeta desempefia en el ciclo de
Elias como defensor del yahvismo. El sustantivo MRJ? se encuentra 43 veces en el
TM"™ y es un término ambiguo con un amplio registro semantico: puede indicar
tanto protecciéon como agresion, de ahi que podamos traducirlo por “pasion”
amorosa (Cant 8,0), “compasion” (J1 2,18; Zac 1,14; Is 63,15; Ez 39,25), “celos”
(Num 5,12-31), “envidia” (Gn 26,14); “indignacion” (Ez 16,38), “celo” (1 Re
19,10.14; 2 Re 19,3.11; Is 9,6; 26,11; 37,32; Bz 16,18.42; 23,25) o “colera” (Nm 25,11;
Dt 29,19; Ez 23,25; 38,19; Sof 1,18; 3,8).

El duplicado léxico N3P xini? de 1 Re 19,10.14 nos sitda en el ambito
religioso-teologico con una expresion intensificada de un verbo que ya es de por s
intenso,"”’ por lo que DeVries opta por traducir esta expresion del siguiente modo: [

158

have been furiously zealous for Yahweh.™ En opinion de Savran, deberfamos relacionar la
expresion NRIP Rﬁi? con la venganza violenta a la luz de textos como Fx 20,2; Nm
25,11.13; 2 Re 10,16-28; Sal 78,58."”” En este sentido, varios autores han puesto de

relieve la relacién entre Elias y Fineés/Pinjis, que se tematiza al identificar ambas

155 Los LXX afladen yuvaiki avtod tras el nombre de Jezabel y leen koi g dméxtevev tolg
npoenTog €v popgaig, en lugar de la expresion hebrea del TM

202 BWIITOITR 30T W2 PNy
En opiniéon de Cogan, es una expresion redundante que deberfa omitirse, como hacen el
resto de versiones, salvo el targum; 7 Kings, 450.

15 Cf. G. Sauer, “IRIP”, DTMAT I, col. 815,

157 Segin Williams, el infinitivo absoluto suele tener un sentido intensivo; Hebrew Syntax: An
Outline (Toronto 19762) 37-38. Cf. W. Brueggemann, Kings, 235; N. Fernandez Marco y M. V.
Spottorno Diaz-Caro (cootds.), Septuaginta 11, 367.

158 S, J. deVries, 7 Kings, 237.

1599 G. Savtan, Encountering the Divine, 145. Uno de los sentidos figurados del lexema UN
resulta muy revelador en el ciclo de Elias, ya que MXIP puede considerarse sinénimo de UNR
desde el punto de vista metaférico; cf. la expresion MNP WRA (Ez 36,5; Sof 1,18; 3,8). Cf.
V. Motla, E/ fuego en el Antiguo Testamento: estudio de semantica lingiiistica (Valencia 1988) 188.
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figuras en obras tan antiguas como el Psendo-Filén y el targum Pseudo-Jonatin.'” Pirgé de
Rabbi Elieger 29,6 recrea el didlogo entre Yahvé y Elias enfatizando también el celo

del profeta:

E/ Santo, bendito sea, se le reveld y le pregunto: —; Qué te trae por aqui, Elias? —E/ celo me
consume —respondio. Dijole el Santo, bendito sea: —1ii siempres estds leno de celo. Te
llenaste de celo en Sittim contra las inmoralidades —como esti dicho: “Pinjds, hijo de Eleazar

(Nm 25,11)"— y sigues aqui lleno de celo. jPor tu vida! Que Israel no practicard la alianza

L ] 6l
de la circuncision sin que 11 la veas con tus propios 0jos.

Volviendo al TM, la extrema brutalidad ejercida contra los profetas de Ba‘al en
el torrente Quisén (1 Re 18,40) es una demostracion excesiva del celo que Elias
afirma sentir por Yahvé. Al igual que la divinidad exige una adhesién inquebrantable
de su pueblo —el adjetivo RIP se predica de Yahvé en Ex 20,5; 34,14; Dt 4,24; 5.9;
6,15-' el profeta de Tisbe no solo pretende ser el tnico representante legitimo de la
divinidad,'® sino que su actitud en el Horeb también parece insinuar que se cree con
derechos exclusivos adquiridos, hasta el punto que Reiss llega a calificarlo de

. 164
“fundamentalista”.”

160 [ sher Antiquitatum Biblicarnm o Psendo-Filon, 48,1; Targum Pseudo-Jonatin, comentarios a Fx
4,13; 6,18; 40,10, Nm 25,12; Dt 30,4. Cf. R. Zion, Beitrige zur Geschichte und Legende des
Propheten Elia (Berlin 1931); R. Hayward, “Phinchas —the Same as Elijah: The Origins of a
Rabbinic Tradition”, JJ§ 29 (1978) 22-34; J. W. Olley, “YHWH and His Zealous Prophet”,
40s; W. Brueggemann, Kings, 241; U. Simon, Prophetic Narratives, 205.208; J. M. Cohen,
“Phinchas, Elijah & Circumcision”, JBQ 41/1 (2013) 14-18.

161 M. Pérez Fernandez, Capitulos de Rabbi Eliezer, 208.

162 Alrededor de la mitad de los usos del adjetivo X3P alude al celo de Yahvé¢; cf. E. Reuter,
“RI27, TWAT VII, col. 58. El celo esta directamente relacionado con el caracter igneo de la
divinidad; frente a la idolatria del pueblo, la literatura deuteronomista presenta a un Yahvé
igneo (cf. Dt 9,3) y celoso que se manifiesta como un fuego destructor y anuncia el castigo de
quienes adoran a otros dioses (Dt 4,24; 5,9; 6,15; 29,20; 32,16.21; Jos 24,13; 1 Re 14,22;
19,10.14; 2 Re 10,106). Segin Hamp, detras de algunos de estos textos se encuentra la figura
de la guerra santa, donde el rayo y el fuego son instrumentos del juicio divino (Gn 19,23ss;
Nm 16,35; Lv 10,2; Am 1,4.7.10.12.14; 2,2.5; Jer 17,27; 49,27; Ez 38,22; 39,6; Os 8,14); “UR”,
TWATI, col. 459. Cf. V. Motla, E/ fuego en el Antigno Testamento, 73s; |. Keindnen, Traditions in
Collision, 174.

163 En opinién de Hauser, Elfas demuestra tener un concepto exagerado de su papel en la
lucha contra Ba‘al, creyéndose indispensable; “Irony and the Unmasking”, 75.

164 M. Reiss, “Elijah the Zealot: A Foil to Moses”, JBQ 32/3 (2004) 178. Es interesante notar
que F. Josefo elimina el celo de Elias de su relato: son los israelitas quienes asesinan a los
profetas de Ba‘al en 1 Re 18,40 (cf. An#8.13.7 §343) y el duplicado léxico *MR3P X3P de 1 Re
19,10.14 desparece en Ant 8.13.7 §350.352. Ct. L. H. Feldman, Studies in Josephu’s Rewritten
Bible (Leiden 1998) 302s.
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c) El miedo. El miedo recorre todo el ciclo de Elfas, estableciendo una nueva
*transvalorizacion, en este caso de la figura del profeta. En el relato de la sequia,
Elias es una figura amenazante que provoca temor a su alrededor, como toda fuerza
asociada a lo fascinans et tremendum, por emplear la clasica expresion de Otto.'”
Aunque es cuestionable que Ajab sienta miedo ante Elfas —cf. 1 Re 18,17, cuando le
acusa de ser “el azote” de Israel—'* no cabe duda que en 1 Re 17,18 la viuda de
Sarepta teme que la presencia del profeta haya provocado la muerte de su hijo. En
18,9.12, Abdias muestra su temor ante la posibilidad de que cuando se presente ante
el rey, tal y como le pide Elias, su extrafio comportamiento le cause la muerte. No
esta en juego su devocion yahvista, ya que no ha temblado a la hora de esconder a los
cien profetas supervivientes en cuevas para evitar que caigan en manos de Jezabel
(18,4.13). Y aqui es donde encontramos una vez mas el espejo deformante: en el cap.
19 sera un Elfas atemorizado' quien busque refugio en una cueva huyendo de las
amenazas de la reina (19,9),'" las cuales lograran convertir al profeta en una figura

mas cercana al remiso Abdfas de 1 Re 18,7-16 que al anterior Elfas victorioso.

Tg Jon parece resaltar el temor de Elias a ser asesinado cuando cambia la frase
del TM ﬂljﬂ‘?b ‘WQJ_'D;‘S ’IWP;‘:] por el mas enfatico “buscan mi vida para
matarme” en 1 Re 19,10.14."” Quien acaba de pasar a cuchillo a los sacerdotes de
Ba‘al en el capitulo anterior desea que el mismo Dios en nombre de quien ha causado
una matanza le quite ahora la vida —‘W;J_ MP— Un pequefio toque de *ironia
dramatica, en este caso dirigido contra el profeta: desea morir, jpero no a manos de

Jezabell”

165 Recordemos que, en opinién de Rofé, el mensaje subyacente a las leyendas proféticas seria

mostrar el temor reverencial que el “hombre de Dios” provoca en su entorno; The Prophetical
Stories, 13-18.

166 Con toda probabilidad, el rey lo estd acusando de subversivo. Elias no solo es una
amenaza desde el punto de vista religioso, sino también politico, ya que esta llevando a la
ruina al pafs debido a la prolongada sequia y ello cuestiona la capacidad del monarca como
sostenedor del orden césmico y social. Mas tarde exterminard a los profetas de Ba‘al, sin
duda un grupo que legitimaba la corona en manos de los omridas.

167 Asi A. J. Hauser, “Yahweh versus Death”, 60.71s; R. Gregory, “Irony and the
Unmasking”, 110. Otros autores atemperan el miedo en la reacciéon de Elias, cf. R. L. Cohn,
“Literary Logic”, 342; S. Tonstad, “Limits of Power”, 256.

168 Kissling también atribuye al miedo la actitud de Elfas junto a la cueva cuando Yahvé le
anuncia que pasara ante él; Reliable Characters, 102.144. Su argumentacién sigue en parte la de
R. Gregory, “Irony and the Unmasking”, 101s.

169 Traducciéon de la edicion inglesa de D. J. Harrington y A. J. Saldatini, Targum Jonathan, 254.
170 Cf. M. Cogan, 7 Kings, 451; W. Thiel, Konige, 249.
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6.3.2.2 El cuidado nutricio de Yahvé

La alimentacién ocupa un lugar central en la *trama de los caps. 17-19."'
Como queda dicho, es un elemento caracteristico de las tradiciones legendarias del
desierto (Ex 16; 32-34; Nm 11; 22-24; etc.) y en el macro-relato del ciclo de Elias
actia como contrapunto a la hambruna que recorre los tres capitulos. En todos los
casos, el cuidado nutricio que Yahvé muestra por su profeta es mediado: 1) junto al
wadi Carit, los cuervos alimentan a Elias a instancias de Yahvé (17,3-6); 2) la
generosidad mostrada por la viuda de Sarepta se ve recompensada por la
multiplicacién de la harina y el aceite en su casa, lo que evita una muerte segura de la
pequefia familia (17,8-106); 3) el '1?55?3 alimenta por dos veces a un Elias exhausto que

solo desea morir (19,5-8).

Junto a estos tres *micro-relatos de alimentaciones milagrosas,'” los tres
primeros capitulos del ciclo de Elias reflejan la preocupacion de los diferentes
personajes por poder alimentarse de dfa en difa, algo caracteristico de una economia
de subsistencia.'” Los verbos empleados son los dos mas habituales para describir las
funciones biol6gicas basicas de personas y animales: 5;35 (q.), “comer”, con un total
de 809 veces en hebreo y 7 en arameo'™ (cf. 1 Re 17,12.15; 18,19.41.42;
19,5.6.7.8.21), y NV (q.), “beber”, que se encuentra 270 veces en la BH'” (cf. 1 Re
17,4.6.10; 18,41.42; 19,6.8). El tnico caso digno de mencién especial es 1 Re 18,38,
donde 5;?5 (q.) se emplea en sentido metaférico o traslaticio para describir la total

consumicion'™ del sacrificio ofrecido por Elfas:

171 Cf. R. L. Cohn, “Literary Logic”, 346. Para un analisis de este motivo en todo el ciclo de
Elias, cf. D. Pruin, Geschichten und Geschichte: Lsebel als literarische und bistorische Gestalt (Gotinga
2006) 38-45.

172 Simon menciona otro suceso milagroso, como es que Elias camine cuarenta dfas sin
necesidad de comer ni beber, gracias a la fuerza portentosa de la alimentacién traida por el
mensajero de Yahvé; Prophetic Narratives, 204.

173 Para un analisis de las condiciones socioeconémicas de la Edad del Hierro en Palestina, cf.
R. de Vaux, Historia antigna de Israel, 2 vols. (Madrid 1975); 1. Finkelstein y N. A. Silberman,
La Biblia desenterrada: una nueva vision arqueoligica del antigno Israel y de los origenes de sus textos
sagrados Madrid 2003); A. ben-Tor (ed.), La argueologia del Antigno Israe/ Madrid 2004); R.
Kessler, Historia social del Antigno Israel (Salamanca 2013).

174 G. Gerleman, “928”, DTMAT 1, col. 223.

175 J. Gamberoni, “TINW”, TWAT VII, col. 509. Las estadisticas propuestas por Gerleman
oftrecen, sin embargo, un total de 216 veces; “TNY”, DTMAT 11, col. 1277.

176 '7:_3& se utiliza en sentido metaférico para aludir a acciones destructivas o adversas en
general, y con frecuencia tiene como sujeto el fuego (unas 70 veces), como es nuestro caso
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Desde una perspectiva teoldgica, es importante notar que la alimentacién en el
caso de la viuda (1 Re 17,10-16), de Abdfas (18,4.13) y de Jezabel (18,19) es una
actividad cargada de significado religioso,'”” ya que se asocia con el patrocinio de las

divinidades en disputa: alimentar equivale a respaldar la causa de Yahvé o de Ba‘al.

La Gnica bebida mencionada es el elemento natural “agua”, el usual sustantivo
QM que se encuentra 580 veces en la BH'™ (1 Re 17,10; 18.4.5.13;'” 19,6). En
opinion de Gamberoni, que el texto hebreo incluya el agua potable como objeto del
verbo MINW en el ciclo de Elias es un caso excepcional que indica una importante
carestfa, ya que por regla general en la BH solo se explicitan otro tipo de bebidas

consumidas (vino, leche, etc.).180

La comida mas repetida en el relato de la sequia es el alimento basico de
Oriente Medio, el pan. Se emplea el sustantivo Dﬁ‘? (1 Re 17,6.11; 18,4.13), término
comun en la BH documentado 300 veces.'®' Aunque Dﬂ5 también se emplea como
término genérico para referirse a la “comida”, la carestia que caracteriza los relatos
nos lleva a interpretarlo en sentido restrictivo. También refuerza esta idea la forma en
que 1 Re 17 describe la alimentacién de Elias en el torrente Carit, distinguiendo entre
o y 70

(1Re 17,6) ...37w32 o321 P22 702 on’ 5 owean oapm

En los tres primeros capitulos del ciclo de Elfas también encontramos la “torta
cocida”, 1D (1 Re 17,13; 19,6), el “pasto” de los caballos y mulos mencionado en 1

Re 18,5 —7"3?3—182 y la “carne” —7&17;—183 que le proporcionan los cuervos al profeta

(ct. Ex 24,17; Lev 9,24); cf. M. Ottoson, “'7;?5”, TWAT 1, col. 254s; G. Getleman, “‘73&”,
DTMATTI, col. 223s.

177 Cf. R. L. Cohn, “Literary Logic”, 346.
178 F. Brown, S. R. Driver y Ch. A. Briggs, “QY2”, BDB, 565.

179 Dejamos fuera las referencias al agua en la ordalfa del Carmelo (1 Re 18,34.35.38), ya que
no forman parte del contexto alimenticio que estamos analizando.

180 J. Gamberoni, “TRW”, TW.AT VII, col. 510s.
181 Cf, W. Dommershausen, “DU?”, TWAT IV, col. 538.

182 Este sustantivo es el empleado para referirse a la hierba que sirve de alimento tanto a los
animales del campo como a los ganados; cf. Ch. Barth, “811”, TW.AT 111, col. 138.

183 Tas 270 veces que se encuentra el sustantivo en la BH pueden clasificarse en dos
significados basicos: 1) W2 como “carne”, que incluye el sentido de “alimento”, y 2) W2
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en el torrente Carit para que se alimente (17,6). El sacrificio ritual de los dos bueyes
que Eliseo realiza en 1 Re 19,21 antes de pasar al servicio de Elias sirven para invitar

184

a todos sus allegados a comer carne —de nuevo, el término WWT; en 19,21-"" algo

excepcional en la dieta habitual de estas sociedades.

Uno de los espejos deformantes mas interesantes es el que se produce entre la
alimentacion de la viuda de Sarepta y la alimentacion en el desierto de la mano de un
—¢o dos?— mensajero(s).'® Los contactos son, posiblemente, los mas singulares y
explicitos de todo el ciclo de Elfas y, por tanto, los mas importantes:'™ el sustantivo
PR3, “recipiente” (1 Re 17,12.14.16;" 19,6), que solo se encuentra siete veces en la
BH —cuatro de ellas en el ciclo de Elias—, y el elegido para nombrar la torta cocida

55188

sobre las piedras, 114, “hogaza”™ (1 Re 17,13; 19,6), que aparece igualmente en
siete ocasiones. Para su preparacion se necesitan dos productos basicos que se
elaboraban a partir de cultivos tradicionales de la zona: harina T2 y aceite —]12 fé?—,
cf. 1 Re 17,12-14."¥ Los términos NM2Y y 113D se emplean en un contexto de
necesidad extrema, en el que la intervencion divina es la unica forma de suplir las
necesidades basicas de los implicados con un alimento que quizas alude a la humilde
comida de los mas pobres, entroncando asi con la especial proteccion que Yahvé
muestra en la teologfa deuteronomista por huérfanos, viudas y extranjeros (cf. Dt
10,18 et passim). El sumario de 1 Re 17,15s indica el resultado de la intervenciéon

divina: el sostenimiento de la vida de Elfas, la viuda y su hijo durante un largo

periodo de tiempo, incluso en tierra extranjera.

como “cuerpo”, ya sea de personas o animales. Cf. N. P. Bratsiotis, “03”, DTAT 1, col.
867.

184 Uno de los usos més habituales de W2 es, precisamente, en el contexto ritual para
referirse a la carne de los animales sacrificados, cf. N. P. Bratsiotis, “302”, DTATI, col. 871.

185 Cf. J. T. Walsh, 7 Kings, 269.

186 K] teorico literario Pfister ofrece seis criterios cualitativos para ponderar la intensidad de
las relaciones intertextuales que se establecen entre los textos. El primero de ellos es la
“referencialidad”: cuanto mas explicita o evidente resulte la alusién, tanto mas intensa sera la
relacion intertextual; “Konzepte der Intertextualitit”, en U. Broich y M. Pfister (eds.),
Intertextnalitit: Formen, Funktionen, anglistische Fallstudien (Tubinga 1985) 26s.

187 .. Alonso Schokel traduce “aceitera”, “alcuza”; “NN23”, DBHE, 642.
188 Cf. L. Alonso Schokel, “MY”, DBHE, 544.

189 Hste lexema alude quizas a la forma mas sencilla de pan que podia elaborarse en el
desierto con harina, aceite y agua, y cocido sobre piedras calientes.
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En1Re 19,5-8 es el '[?5‘7?_3 quien alimenta al profeta en dos ocasiones. Elias ha
pasado de ser el que realiza milagros a favor de otros a convertirse por sorpresa’” en
el receptor de los mismos. Se nos narra una escena doméstica, podriamos decir que
propio del comportamiento social femenino, en el que el mensajero de Yahvé actia
como lo harfa cualquier beduino/a del desierto que cumple con la hospitalidad
debida al viajero que se encuentra en peligro de muerte, que es precisamente la
manera como actia la viuda de Sarepta en el cap. 17. El "[?55?_3 aparece en escena tras
el lamento que Elfas levanta a Yahvé; al igual que la viuda, cuece sobre unas piedras
calientes la sencilla torta elaborada con harina y aceite y despierta al profeta.””’ Las
acciones que buscan recuperar al profeta son bien sencillas: comer, beber, dormir; sin
embargo, solo consiguen poner en pie a un profeta que se lamenta de su suerte a la
segunda intentona. Negarse a comer, es decir, privarse de lo necesario para la vida, es
un gesto caracteristico en la narrativa biblica de quienes estin dominados por
emociones intensas que desestructuran a la persona, como sucedera mas adelante con
el rey Ajab en 1 Re 21,4, cuando Nabot se niegue a venderle la vifia que pertenece a

su familia.

Otro de los espejos deformantes que podriamos incluir en la categoria de
*ironfa dramatica, de mucho menor calado que el anterior, es el que se situa entre 1
Re 18,41 y 1 Re 19,7. En el primero, Elias aconseja a Ajab que coma y beba,'” ya que
esta punto de iniciarse un vendaval; evidentemente, es una forma de darle animo para
que emprenda el camino. Irénicamente, en 19,7 el '[?55& da el mismo consejo al
remiso profeta bajo la retama para infundirle el animo necesario en la nueva etapa de

su itinerario con destino incierto.

190 En opinién de Simon, el 13 del v. 5 expresa sorpresa; Prophetic Narratives, 203.
191 Frente al 12703 del TM de 1 Re 19,7, Tg Jon incluye la variante “se acercd”.

192 Segtin Cohn, este comer y beber del cap. 18 parece aludir al antiguo pacto sinaitico de Fx
24,4-11, aunque nos resulta dificil encontrar las razones que justifican esta alusion; “Literary
Logic”, 341.
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6.3.3 El desarrollo de lIa mision profética de Elias en medio de un

pueblo inconstante

Siguiendo a Carlson,"” podemos afirmar que “voz” (‘71;7) y “palabra” (73%7)
son dos términos clave en el ciclo de Elias, en linea con la teologia deuteronomista;
cualquier acontecimiento se presenta en los libros histéricos como el cumplimiento o
el desprecio a la palabra de Yahvé,"™ la cual juzga y destruye, o bien salva y

perdona.'”

A lo largo de 1 Re 17-19 se produce un juego de voces con sus
correspondientes pretensiones que se disputan el espacio discursivo, en el que
sobresalen las voces de Yahvé y de Elias. Los diferentes personajes de la narracion

obedeceran —o no— a esas voces.

El lexema hebreo 51‘3 se encuentra 486 veces en la BH y designa en sentido
estricto cualquier percepcion acustica, ya se trate del ruido que provocan diversos
fenémenos atmosféricos o de los sonidos producidos por instrumentos, personas o
animales, de ahi que la lista de traducciones posibles resulte interminable:

2> << 2 ¢ 2 «<«¢

“chisporroteo”, “rumor”, “trueno”,

2% ¢ 2y <¢ 2 << 2> <<

tintineo”, “chasquido”, “son”, “voz”, “clamor”,
“griterio”, “barullo”, “arrullo”, “galope”, “mugido”, etc.'” Situados en el ciclo de
Elfas, en 1 Re 18,41 encontramos este primer uso para referirse al sonido del
aguacero que se aproxima —DWJU ]ﬁ?ﬁ:l BﬁP—.

197

Un segundo significado de 51‘3 en 1 Re 17-19 es el de “voz” articulada,

identificable con un discurso, en los siguientes textos:

1) La voz del profeta Elfas, que clama a Yahvé para que resucite al hijo de la viuda
(1 Re 17,22).

2)  La voz de los sacerdotes de Ba‘al, que gritan con todas sus fuerzas para
despertar al durmiente dios (1 Re 18,26.29).

199 R. L. Carlson, “Elie a I'Horeb”, 425ss. Segin Carlson, este tema tipicamente
deuteronomista es, ademas, un elemento auzéntico del ciclo de Elias; id. 428.

19 Por ello, Smend considera que la expresion M11727 es una glosa deuteronomista que
demuestra la concienzuda labor redaccional realizada en el ciclo de Elias; “Wort Jahwes”,
528ss.

195 G. von Rad, Estudios sobre el Antigno Testamento (Salamanca 1976) 188s.

196 Cf. B. Kedar-Kopfstein, “2%”, TWAT VI, col. 1238s; C. ]. Labuschange, “®¥2”,
DTMATII, col. 794s.

197 Cf. B. Kedar-Kopfstein, “Sﬁp”, TWAT VI, col. 1244s; C. J. Labuschange, “5ﬁP”,
DTMATII, col. 795s.
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3)  Lano-voz o silencio de Ba‘al, ya que no responde a las suplicas de sus cultores
(18,27s).

4)  Lavoz del mismo Yahvé (1 Re 19,12s) —en este caso hay un debate abierto que
presentaremos en detalle en el apartado 7.3.2.4—.

I .
esta

Por su parte, el sustantivo 127, “palabra”, de etimologia incierta,"”
documentado 1440 veces en la BH, uno de los diez términos mas frecuentes en la
misma."” Alude tanto a la palabra aislada (2 Re 18,36) como al discurso prolongado
(Prov 12,25).*" En el ciclo de Elias, 7327 se emplea como sinénimo de (71|7 cuando
se trata de un mensaje inteligible pronunciado por: 1) el profeta Elias (1 Re 17,1.15;
18,24); 2) Yahvé (1 Re 17,2.5.8.16.24; 18,1.31.36; 19,9); 3) la viuda de Sarepta (1 Re
17,13); y 4) el pueblo (1 Re 18,21) —en este caso, no verbalizado—. Como se aprecia
en la lista de referencias biblicas, las palabras de Yahvé son con diferencia las mas

numerosas y, en consecuencia, las que cobran mayor protagonismo en la *trama

argumental.

A menudo, 127 significa “cosa” (Prov 11,13; 17,9).201 En 1 Re 18,36 remite a

las acciones realizadas por el profeta Elfas en favor de la causa de Yahvé:

LIRY 177373

En la locucién ﬂ‘?NU R7277 7N, el lexema 127 adquiere el sentido de
“acontecimiento” (Gn 15,1; 22,1 e passim)*” y establece una relacién laxa con los
sucesos anteriormente descritos en la narraciéon. Asi se emplea en 1 Re 17,17, donde

la locucién introductoria
TENT BMI3T N

...se podria traducir literalmente por “y sucedié después de estos acontecimientos”.

La expresion M)17M27 se encuentra unas 240 veces en la BH vy, salvo

3

excepciones,zo se refiere a un unico tipo de discurso divino, a saber: “en parte la

198 J. Bergman, H. Lutzmann y W. H. Schmidt, “3277, TWAT II col. 101; G. Getleman
propone dos raices distintas; “33%77, DTMATL, col. 614s.

199 G. Gerleman, “323%7, DTMAT I, col. 617.

200 Cf. J. Bergman, H. Lutzmann y W. H. Schmidt, “32%77, TW.AT'II col. 111.
21 1d., col. 112; G. Gerleman, “327”, DTMAT I, col. 620.

202 J. Bergman, H. Lutzmann y W. H. Schmidt, “323%”, TIW.AT 1I col. 112.

203 En algunos casos se presupone el anuncio de un oraculo (Jue 3,20; 1 Sm 9,27; 2 Sm 16,23;
1 Re 12,22).
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palabra de Yahvé al profeta, en parte la palabra que el profeta dirige a sus
contemporaneos como palabra de Yahvé”*” En mas de 110 ocasiones forma parte
de la Wortereignisformel caracteristica del profetismo, combinada a menudo con
indicadores temporales; en el caso del ciclo de Elias, esta Wortereignisformel se
encuentra en 1 Re 17,2.8; 18,1; 21,17.28.

6.3.3.1 La apostasia de Ajab y Ia deslealtad de Israel

Que los relatos de 1 Reyes 17-19 son anti-baalistas resulta anto-evidente.””

Con esta rotunda afirmaciéon comienza Hauser su analisis narrativo del ciclo de
Elfas. Segun el relato de 1 Re 17-19, el siglo IX a.C. estd marcado por el culto
idolatrico a Ba‘al en territorio de Israel; aunque el grado de sincretismo de la
poblacién sigue siendo objeto de debate, la mayoria de los autores coinciden en
sefialar a la monarqufa omrida como la promotora del ba‘alismo en Israel.*” De lo
que no cabe duda es que las narraciones muestran a un Elias celoso de Yahvé que
acusa con dureza a Ajab y a sus coetaneos de haber incumplido la Alianza. Como

afirma Trebolle:

Las invectivas de los profetas Elias y Oseas, en los siglos IX-V1II a.C., suponen, para ser
ciertas, que Baal era un dios aceptado y reconocido por entonces en Israel. [...] [Tales
invectivas| acentuaron el poceso de diferenciacion del yahvismo respecto a las religiones
cananeas propugnando un rechazo radical de los cultos a Baal y Ashera, de los cultos solares,

de los lugares altos o del culto a los muertos.””

204 J. Bergman, H. Lutzmann y W. H. Schmidt, “32%7, TW.AT 11, col. 118. Esta combinacién
es muy rara en el Pentateuco y en los Profetas anteriores —a excepcion de 1 Re 13—, lo que
resalta todavia mas la frecuencia de aparicién y su importancia en el ciclo de Elias.

205 A. J. Hauser, “Yahve versus Death”, 11. Coincide B. P. Robinson, “Elija at Horeb”,
516.525. Sin embargo, Bronner tiene un opinion divergente: considera que la polémica es, en
realidad, en contra del paganismo; The Stories of Eljjah and Elisha as Polemics against Baal Worship
(Leiden 1968) 14s. Bronner llega a afirmar que “Elfas fue un monotefsta, no un henoteista”
@id. 25), idea que en la actualidad no es compartida por la critica mayoritaria, cf. n. 72.

206 Para una introduccién al debate en torno al grado de baalizacién de la sociedad israelita,
ct. G. Fohrer, E/ia, ad hoc, L. Bronner, Stories of Eljjah and Elisha, ad hoc; F. C. Fensham, “A
Few Observations”, ad hoc; T. N. D. Mettinger, “The Elusive Essence. YHWH, El and Baal
and the Distinctiveness of Israelite Faith”, en E. Blum, C. Macholz y W. Stegemann, Dje
Hebraische Bibel und ibre zweifach Nachgeschichte. FS fiir Rolf Rendtorff gum 65. Geburtstag
(Neukirchen-Vluyn 1990) 393-417; M. S. Smith, The Early History of God, 145s.

27 J. C. Trebolle, Imagen y palabra de un silencio. La Biblia en su mundo Madrid 2008) 270.
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A) La narraciéon pone de relieve, en primer lugar, el patrocinio monarquico

del ba‘alismo como una perniciosa novedad en la historia del pueblo de Israel:

Lo de menos fue que imitara los pecados de Jerobodn, hijo de Nabat, se casd con Jezabel, hija
de Etbaal, rey de los fenicios, y dio culto y adord a Baal. (1 Re 16,31)

En la lectura de la historia que propone el deuteronomista, la época del omrida
Ajab (ca. 874-853 a.C.) supone un salto cualitativo respecto de “los pecados de
Jeroboan”. Por primera vez, un rey israelita edifica en honor de la divinidad cananea
Ba‘al un templo y una “ashera”, cuyo significado concreto es todavia objeto de
debate (1 Re 16,325).”” El rey israclita establece un sincretismo diplomatico o
“ditefsmo” de estado para congraciarse con sus nuevos parientes reales de Tiro, y con

ello fomenta la coexistencia y la compatibilidad del culto a Yahvé y el culto a Ba‘al.*”

Junto a la figura de Ajab se menciona a la princesa fenicia Jezabel, un aspecto
novedoso que no forma parte de las cabeceras deuteronomistas que a lo largo de 1-2
Re van introduciendo los diferentes reinados,”’ lo cual indica claramente al lector

que no sera una reina consorte cualquiera. Efectivamente, a lo largo de 1 Re 17-19;

208 Algunos identifican esta “ashera” con la divinidad femenina homénima mencionada en las
tablillas ugariticas, la cual actuarfa como consorte de la divinidad masculina El y del propio
Yahvé; es el caso de W. Dever, “Recent Archaeological Confirmation of the Cult of Asherah
in Ancient Israel”, HS 23 (1982) 37-43; R. Albertz, Historia de la religion de Israel, 160. Otros,
sin embargo, consideran que el sustantivo no es un nombre propio, sino que se refiere a
ciertos arboles sagrados u objetos de culto fabricados en madera y empleados en los rituales
de los santuarios dedicados a la diosa Ashera; cf. J. H. Tigay, “Israclite Religion: The
Onomastic and Epigraphic Evidence”, en P. D. Miller (ed.), .Ancient Israelite Religion
(Minedpolis 1987) 157-194; A. Lemaire, “Who or What Was Yahweh’s Asherah?”, BAR
10/6 (1984) 42-51. Por ultimo, hay quienes encuentran una solucién intermedia y apuesta
por objetos de culto personificados, asi P. K. McCarter, “Aspects of the Religion of the
Israelite Monarchy: Biblical and Epigraphic Data”, en P. Miller, P. Hanson y S. D. Mcbride,
(eds.), Ancient Israelite Religion. Essays in Honor of Frank Moore Cross (Filadelfia 1987) 146s. Cf. J.
C. Trebolle, Imagen y palabra, 136.

209 Ct. R. Albertz, Historia de la religion de Israel, 276ss.

210 Estas cabeceras incluyen una introduccién con el nombre del nuevo rey, la duracién de su
reinado y el afio del monarca vecino hasta la caida de Samarifa el 722 a.C. a manos asirias. Le
sigue un juicio en clave deuteronomista, con tres variantes: 1) “hizo lo que es malo”, aplicado
a todos los reyes del Norte y a algunos del Sur; 2) “hizo lo que es recto [...], pero...”, que
califica los gobiernos de seis reyes de Judd; y 3) “hizo lo que es recto”, solo en el caso de
Ezequias y Josfas. La conclusién de la cabecera remite a las antiguas fuentes empleadas, los
Hechos de Salomén (1 Re 11,41) y los Anales de los reyes de Israel y Juda (1 Re 14,19.29 ez
passim). Ct. H. Weippert, “Die ‘deuteronomistischen’ Beurteilungen der Konige von Israel
und Juda und das Problem der Redaktion der Konigsbiicher®, Bib 53 (1972) 301-339; J. M.
Sanchez Caro (ed.), Historia, narrativa, apocaliptica (Estella 2000) 169s.
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21 se ira revelando como la némesis del profeta al auspiciar el culto a Ba‘al en
territorio israelita e ird cobrando un protagonismo cada vez mayor, hasta superar en
el ejercicio del poder a su propio marido.”"' Aunque solo aparece en 1 Re 19,1s, sus
palabras sobrevuelan todo el capitulo, algo muy similar a lo que sucede en 1 Re 21. A
pesar de sus escasas intervenciones, en ambos relatos es la reina quien pone en

marcha la *intriga narrativa.”'?

En la amenaza que Jezabel pronuncia contra Elias, Rofé aprecia el siguiente

juego de palabras:

Es probable que se interpretara el nombre Jezabel como antitesis de Elias. Su segundo
componente, zebel, es uno de los epitetos del Ba'al de Ugarit. EIl primer componente era
probablemente eli o avi. Ambos nombres indicaban el conflicto arquetipico entre la reina de

Tiro y el profeta de Galaad.”"

Dado el evidente contexto polémico de estos capitulos, el conflicto se sitia
entre el culto a Yahvé y el culto a Ba®l, representados por Elfas y Jezabel,
respectivamente.”* El diteismo de estado y el sincretismo que con toda probabilidad
caracterizo el contexto religioso de Elias se vuelve todavia mas evidente cuando
comparamos el TM con la versiéon aramea del targum. Es interesante notar cémo en
el Tg Jon se acentia la confrontacién entre los partidarios de Yahvé y de Ba‘al,
presentando el contexto religioso como decididamente apoéstata y enfatizando la
culpabilidad de la monarquia y del pueblo. En primer lugar, Ajab aparece como un
yahvista iddlatra; en 1 Re 17,1, el juramento de Elias incluye un sencillo pero
significativo cambio: en lugar del hebreo *PTAY WWS, el targum lee el verbo en
plural, “al cual servimos”, enfatizando con ello el abandono de la Alianza de un rey

que debia lealtad a Yahv¢, al igual que el profeta.

En segundo lugar, la presentaciéon de Elias en el Tg Jon acentiia su mision

profética:

211 Cf. el comentario a la variante D‘ﬂ'?& 1M0Y72 (1 Re 19,2) en el apartado 5.2.1.

212 Cf. V. Motla Asensio, “Nabot: la dramatica grandeza del débil”, en La Biblia por fuera y por
dentro (Estella 2003) 284.

23 A. Rofé, Prophetical Stories, 195 n. 23. Le sigue U. Simon, Prophetical Stories, 200. La
deslegitimacién de las pretensiones de la reina fenicia se apoyaban en la tradicién judia en

una puntuacién parddica de su nombre, que lo convierte en “estiércol”. Cf. J. Gray, Kings,
368; J. Fichtner, 7 Konzge, 280; D. J. Wiseman, Kings, 172.

214 Asi, P. Tribble, “Exegesis for Storytellers and Other Strangers”, [BL. 114/1 (1995) 4.8. Cf.
A. S. Peake, "Elijah and Jezebel: the Conflict with the Tyrian Baal", BJRL 11/2 (1927) 296-
321.
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1) El hebreo 13177727 11 se parafrasea por “hubo una palabra de profecia de
parte del Sefior para ¢éI” (1 Re 17,2.8; 18,1).

2)  Tras la resucitacion de su hijo, la viuda de Sarepta afirma “ahora sé que ta eres
el profeta del Sefior”, en lugar de apelar a Elfas con la expresion “hombre de
Dios” que lee el TM -2%TOR W' (1 Re 17,24)—.

3) La palabra del Sefior esta “con éI” (1 Re 19,9.13), no se dirige a él, como en el

TM (MO8 T2

En tercer lugar, la creencia monoteista profundamente asentada en la fe judia
elimina del Tg Jon cualquier ambigliedad acerca de la posible existencia de otros
dioses. El narrador del targum realiza cambios de focalizacién muy notables en el
relato de la ordalia de 1 Re 18, como el que se aprecia en el v. 21, donde se elimina la
eleccion que Elias ofrece al pueblo en el TM, ya que esta propuesta podria hacer

pensar en la existencia real de Ba‘al:

¢Por cudnto tiempo estaréis divididos en dos divisiones? 3 Acaso no es el Serior Dios? Servidle
s0lo a EL ;Por qué iréis detris de Baal en que no hay provecho alguno?

En 1 Re 18,24, las palabras del profeta eliminan cualquier equivoco que dé a

entender la posible existencia de otros dioses, ya que solo se trata de “idolos”,
cuando el TM lee DD’TI5N

Clamaréis en el nombre de vuestros idolos y no recibiréis respuesta, porque no hay provecho en
. ~ ” ., , 21 .

ellos. Pero yo oraré en el nombre del Seiior, y El enviard su memra,”” y descenderd firego,

porgue el Serior es Dios.

El narrador repite esta misma estrategia en la parafrasis de 1 Re 18,27, cuando
Elias se butla de los profetas de Ba‘al al peditles: “jgritad con voz fuerte al que decis
que es una divinidad!”, mientras que el TM lee simplemente D‘Tf5§.2"’ También en el
juramento de Jezabel en 1 Re 19,2 se sustituyen los D"TT%N del TM por el mas

ambiguo “las divinidades”.

215 Se trata de un “targumismo divino”, una forma reverencial de hablar de Dios; en
concreto, la memri es una metonimia para evitar antropomorfismos. Cf. T. Martinez Saiz y M.
Pérez Fernandez, Traducciones arameas de la Biblia. Los Targumim del Pentatenco I1. Fxodo (Estella
2011) xxii.

216 En 1 Re 19,1, Ig Jon afiade el adjetivo “falsos” a los profetas de Ba‘al.
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B) En segundo lugar, el ciclo de Elias critica la inconstancia y la apostasia
del pueblo, otro de los tépicos de las tradiciones del desierto que se combina con
una critica tfpicamente deuteronomista, el abandono de Yahvé y de su Alianza.””
Aunque en los caps. 18 y 19 la realeza es el oponente visible que toma medidas
drasticas contra el profeta, lo que realmente esta en cuestién en el ciclo de Elias es la
decisién que el pueblo debe tomar en firme a favor de Yahvé (cf. 1 Re 18,21).”"® En
opinién de Gros Louis, una de las razones del estado de animo de Elias es
precisamente que su victoria ante los profetas de Ba‘al no ha convencido a nadie.””
Eissfeldt interpreta que la victoria conseguida en el Carmelo es una victoria pirrica
que no le evita tener que huir de su fanitica enemiga.” Mas alli de estas
apreciaciones, la *trama narrativa presupone a un lector implicito que conoce el exilio
del pueblo y comparte con el narrador omnisciente la valoracion teologica que
responsabiliza a Juda de su tragico final a manos del imperio babilénico, por lo que la
persecucion de Elias en 1 Re 19 cobra mayor plausibilidad y tiene mayores visos de
credibilidad que el final feliz de 1 Re 18.%

6.3.3.2  La importancia de la voz de Yahvé en el esquema “orden-

cumplimiento”

Smend resaltaba la importancia que la voz de Yahvé tiene en el ciclo de Elfas
en su articulo “Das Wort Jahwes an Elia”.*** Dicha voz se manifiesta reiteradamente
a lo largo de los caps. 17-18 que conforman el relato de la sequia en la forma del
esquema deuteronomista “orden-cumplimiento”, el cual se repite a su vez hasta la

saciedad para demostrar que quien realmente dirige la historia humana es la palabra

27 Ct. J. Keindnen, Traditions in Collision, 175.

218 Savran llega a afirmar que la marcha al Horeb es una accién desesperada de Elias
empujado por el pueblo. Aunque el narrador establece que la razén de su huida son las
amenazas de Jezabel, Elfas parece dar a entender que es el pueblo el responsable de su
marcha; Encountering the Divine, 210.

219 K. R. R. Gros Louis, “Elijah and Elisha”, 188. En esta misma linea, Tonstad considera
que “Elias esperaba mucho mas del triunfo sobre el monte Carmelo”; “Limits of Power”,
261.

220 O. Eissfeldt, Der Gott Karmel, 37s.

21 Cf. E. Blum, “Der Prophet und das Verderben Israels: eine ganzheitliche, historisch-
kritische Lektiite von 1 Regum xvii-xix”, I'T"'47/3 (1997) 289s.

222 R. Smend, “Wort Jahwes”, 528ss. Cf. G. Hentschel, 7 Konige, 118. La importancia de esta
cuestion ya se apuntaba en el apartado 4.2.1 del presente trabajo.
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de Yahvé —ya sea '71? o0 13- pronunciada por su profeta.”” Afios mas tarde, Brodie
coincide con Smend al afirmar que el rasgo caracteristico del ciclo de Elias es la
palabra profética: todos los *episodios se inician o son consecuencia de las profecias.
En su opinidn, el foco de interés no es la biografia o la individualidad del profeta,

sino el patrén “promesa-cumplimiento” y la palabra divina.”

A lo largo del ciclo de Elias, el mensaje que transmite el profeta de Tisbe es
idéntico al mensaje de Yahvé (cf. 1 Re 17,14.16.24.36); en consecuencia, las palabras
de Elias exigen el mismo grado de cumplimiento fiel, tal y como pone de manifiesto
la siguiente tabla, donde hasta sus enemigos —a excepcion de la reina Jezabel—

cumplen sus 6rdenes:

ACCIONES QUE RESPONDEN

ACCIONES QUE RESPONDEN

A LA PALABRA DE YAHVE A LA PALABRA DE ELIAS
1) Los cambios de localizacion del 1) Ni la lluvia ni el rocio caeran hasta que
profeta Elfas: se esconde en el lo ordene el profeta (17,1).
torrente Carit (1 Re 17,5), viaja a 2) Las acciones de la viuda de Sarepta: va
Sarep.t a (17,10) y se presenta ante el en busca de agua (17,11) y prepara una
rey Ajab (18,2). torta para el profeta (17,15).
2 Los cuervos alimentan a Elias (17,6). 3) Abdias sale en busca de Ajab (18,106).
3) No faltan ni el aceite ni la harina en . ,
casa de la viuda de Sarepta (17,10). Y élg 2(;)6 ine al pucblo en el Carmelo
Tras la intercesion del profeta: 5) Los profetas de Ba‘al preparan el
. . . sacrificio de un novillo (18,26).
1) El hijo de la viuda revive (17,20-22).
. 6) El pueblo se reune en torno a Elias para
2) Sobre el Carmelo cae fuego del cielo presenciar el holocausto (18,30) y
que consume la ofrenda de Elfas prepara el altar de acuerdo a sus
(18,38). instrucciones (18,34). Mas adelante
apresa a los sacerdotes de Ba‘al (18,40).
7) Ajab come y bebe antes de que llegue el
aguacero (18,41).
8) El criado otea el cielo buscando la

primera nube de tormenta (18,43).

Tabla 17. El esquema “orden-cumplimiento” en 1 Re 17-18.

223 Cf. 1. Provan, Kings, 129.
24T L. Brodie, Crucial Bridge, 4s.
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Sin embargo, el relato teofanico introduce otro espejo deformante y el juego
“orden-cumplimiento”, casi mecanizado en 1 Re 17-18, se rompe en 1 Re 19. 1a
articulacion narrativa de los caps. 17-18 sitda al comienzo de cada uno de los

*episodios la voz de Yahvé, no asi 1 Re 19, donde su voz solo se oird a partir del v. 9.

El primer cambio de lugar del profeta responde al caracteristico esquema
deuteronomista, y el texto certifica que el profeta ha cumplido fielmente las palabras

de Yahvé al esconderse en el torrente del valle del Jordan...

ORDEN CUMPLIMIENTO
TR TP e R 7 MM 9372 Ly PN
A2 Sma nanen P2 Sma 2w 95
(1Re17,3) 17727 *275y 2w (1 Re 17,5 TTI 3870% TuN

..viajar hasta Sarepta, en territorio extranjero...

ORDEN CUMPLIMIENTO
TS5 TN neTs 75 o (1 Re 17,10) A28 797 &P
(1 Re 17,9)

..y presentarse ante Ajab al tercer afio de la sequia:**’

ORDEN CUMPLIMIENTO

(1 Re 18,1) INMNON 7RI 72 RMROR MRS SR 7o
(1Re 18,2)

225 En opinién de Zamora, estos desvios o incumplimientos imperfectos caracterizarfan a la
obra deuteronomista en su conjunto: “este esquema tan importante en toda la historia
deuteronomista, lejos de hacer que todos los acontecimientos cuadren a la perfeccion segin
un anuncio o mandato previo, mas bien problematiza siempre el cumplimiento, pues este
nunca se realiza a la letra de su anuncio o mandato”; Reyes 1, 40.

226 Cf. mas adelante 1 Re 21,17-20; 2 Re 1,3s.15.
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Sin embargo, el origen de su ultimo viaje no se explica por el mencionado
esquema teoldgico deuteronomista —Elfas marcha sin haber recibido una orden
previa de Yahvé—* sino por una reacciéon primaria, el miedo, que provoca una
atropellada concatenacion de acciones, tal y como apuntdbamos en la seccion 4.3.1
cuando analizabamos la retérica de las secuencias narrativas del relato teofanico. El
resto de las iniciativas de Elfas son, sin excepcién, dilaciones o cumplimientos
inacabados de las 6rdenes del '1?55?3 y del propio Yahvé. La actitud remisa de Abdias
a la hora de obedecer la orden de Elias en 18,8-16 encuentra aqui su reflejo en las

reticencias del profeta.

Como analizabamos en la tercera variante con intenciéon narrativa del apartado
5.2.3, Elias no obedece plenamente a la primera orden del ‘[{#5?_3, ya que tras comer y
beber se recuesta de nuevo bajo la retama, simbolizando asi su deseo de morir allf

mismo:***

ORDEN CUMPLIMIENTO PARCIAL

(1 Re 19,5) HioR 0P (1 Re 19,6) 22UWM 3¢ UM SIRM

Solo tras la segunda intervencion del '12‘5'7?_3 el profeta cumple las dos 6rdenes
primeras, una vez que escucha la razén explicita que ha llevado al angel a asistitle en

: 229 . .
el desierto™ y decide emprender de nuevo el camino:

ORDEN CUMPLIMIENTO

(1Re19,7) 558 0P (1 Re 19,8) T2 mpwm1 ©ox™1 opn)

Estas desviaciones del esquema “orden-cumplimiento” hacen dudar al lector
de si Elias acudira al lugar debido, o no; la pregunta que pronuncia Yahvé al

comienzo de la siguiente *escena (1 Re 19,9) le confirma que el profeta no ha llegado

230

al lugar correcto.” Volveremos sobre esta cuestion en el capitulo siete, cuando

21 Ct. P. J. Kissling, Reliable Characters, 144; U. Simon, Prophetic Narratives, 200.
228 Cf. lo dicho respecto de los verbos B32-22W al comienzo del apartado 6.3.1.

229 Segtin Walsh, en la segunda respuesta del '[&'7?3 se aprecia un eco irénico de la frase
anterior; Kings, 269.

230 1d., 270; G. Savran, Encountering the Divine, 217.
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analicemos la *transvalorizacion que introduce la narracion en las *alusiones

onomasticas a Moisés.

En segundo lugar, la breve orden de “ponerse de pie” delante de Dios en el
Horeb

(1 Re 19,112) MM 25 72 nny) X3

...no tiene la tipica réplica werbatim que caracteriza el esquema deuteronomista.
Aunque el argumento de silencio no es suficiente por si mismo, resulta sintomatico
que no se narre como Elias obedece a la voz de Yahvé en 19,11 y se dilate su

cumplimiento hasta el v. 13:
MOV MNR TN REN

Segun el TM, Elias debe presentarse ante Yahvé en la montafia, pero solo se
acerca a la entrada de la cueva una vez que han transcurrido los cuatro fenémenos
teofanicos.”' Sin embargo, Elias se muestra en Antigiiedades de los judios como un
profeta obediente, ya que F. Josefo narra explicitamente que el profeta sale de la

cueva a su debido tiempo, con lo que puede presenciar los meteoros: >’

Y, tras oir de nuevo que al dia siguiente saliera a cielo abierto [méAv O& dxodoog
npoellelv gig 10 Vmoubpov Tf) Emovon|, porque asi se enteraria de lo que debia hacer,
salid de la cueva en la fecha senalada [mpofAOev €k tod omnlaiovped’ Muépav],
cireunstancia en que no solo 0yd un terremoto, sino que ademas vio el resplandor de un

fuego. 233

La dilacién a la hora de salir de la cueva del TM incluye otra *transvalorizacion
interesante que sugiere la lectura intertextual de los juramentos de Elfas en 1 Re 17,1;

18,15. Como queda dicho, en las dos imprecaciones el profeta adjetiva a Yahvé como
TIB5 MY TN

Nos encontramos con el mismo verbo MY, que se traduce por “servir” en 1
Re 17,1; 18,15 y “estar de pie” o “salir” en 19,11. El profeta que presumia orgulloso
de servir a Yahvé se niega a hacerlo cuando permanece oculto en la cueva; su
compromiso profético, que le ha llevado a masacrar a los sacerdotes de Ba‘al, queda

ahora en entredicho, por mucho que en 19,10.14 presuma de un celo que le

21 Cf. E. Wiurthwein, 7 Ko 717-2 Ko 25, 229; J. T. Walsh, 7 Kings, 276.
232 Cf. el comentario de Olley al respecto; “YHWH and His Zealous Prophet”, 40 n. 54.
23 F. Josefo, Ant 8.13.7 §351.
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consume, como el fuego habia consumido en 18,38 la ofrenda del Carmelo. A ello se
aflade un espejo deformante mas, como es el valor simbdlico asociado a la cueva: si
Abdias la habfa convertido en un lugar de refugio para los profetas de Yahvé,
cumpliendo asi la voluntad divina, Elfas se oculta de esa voluntad en la gruta que le
sirve de escondite —esta misma *transvalorizacién se produce en el caso de las

*alusiones onomasticas que analizaremos en el capitulo siete—.

El capitulo concluye con el encuentro con Eliseo (I Re 19,19-21), que
aparentemente responde al mandato de Yahvé de los versiculos anteriores, aunque se
trata de un extrafio relato de sucesién profética que muchos dudan en calificarlo
como tal.”* De hecho, Elias no cumple con la orden de Yahvé; en lugar de viajar a
Damasco, sigue ejerciendo su ministerio durante el reinado de Ajab (1 Re 21) y de su
sucesor (2 Re 1); no nombra a Jazael en Siria ni a Jehu en Israel, y habremos de
esperar a 2 Re 2,1-18 para confirmar que Eliseo es, efectivamente, el profeta sucesor
de Elfas. El cumplimiento de la uncién a Jazael y Jeht encomendada en 1 Re 19,15-
18 se realizara durante el ministerio de aquél (2 Re 8,7-15; 9,1-15, respectivamente).235

Dando una ultima vuelta de tuerca, el profeta si parece lograr resistirse —otro de los

significados traslaticios de TM2V— a la voluntad de Yahvé.

6.3.4 Las manifestaciones teofinicas de Yahvé en su encuentro con
Elias

En esta ultima seccion del capitulo seis valoraremos hasta qué punto se agota el
sentido de la teofania de 1 Re 19 en la polémica anti-ba‘al que atraviesa el ciclo de
Elfas, o si también establece algun tipo de *transvalorizaciéon con la ordalia del
Carmelo y, en consecuencia, con la tradiciones teofanicas caracteristicas de la
tradicion veterotestamentaria. Para ello analizaremos, en primer lugar, las relaciones
parddicas que 1 Re 18 establece con su *intertexto, el ciclo mitologico ugaritico de
Ba‘al y Anat. Como veremos a continuacion, el desarrollo de los acontecimientos en
torno a los altares erigidos por los sacerdotes de Ba‘al y por Elias parodian las
sangrientas ceremonias realizadas para atraer la atencién de la divinidad fenicio-

cananea y descalifican las pretensiones de este “dios de la tormenta”. Concluiremos

24 Ct. R. P. Carroll, “Elijah-Elisha Sagas”, 400-415; H. S. Pyper, “The Secret of Succession”,
57; P. ]. Kissling, Reliable Characters, 145.

25 M. Rehm, Konige, 186.189; A. Jepsen, Nabi, 63; A. Rofé, Prophetical Stories, 188; E.
Wiirthwein, 7 Ko 17-2 Ki 25, 231; ]. Keinidnen, Traditions in Collision, 170s; J. J. Stamm, “Elia
am Horeb”, 329.
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el capitulo con las posibles razones que llevan a negar en la narracién teofanica de 1
Re 19 la presencia de Yahvé en los dos fenémenos mas importantes para la ordalia

del Carmelo: la tormenta y el fuego.

6.3.4.1 La disputa entre dos montafias teofinicas: el Carmelo y el Horeb

Brodie apunta que la misiéon de Elias se desarrolla primordialmente en las

montanas:

Buena parte de la accion tiene lugar en las montanas: el Carmelo (1 Re 18,19-46), el Horeb
(1 Re 19,8-18), y una montana desconocida (2 Re 1,9-15). Incluso Tisbe, su lugar de

origen, se creia un lugar deshabitado en los montes de Galaad.”

En primer lugar, conviene contextualizar la relacion intertextual que establece
el ciclo de Elias entre los montes Carmelo y Horeb en el marco de las hierofanias en
espacios naturales. En la tradicién veterotestamentaria encontramos varios lugares
en los que se producen encuentros teofanicos:”" el monte Tabor (Jer 46,18), antiguos
santuarios tribales —Betel (Gn 28), Guilgal (Jos 4,1), Sil6 (1 Sm 3), Guibea (Jos 21,17),
entre otros— y, por encima de todos ellos, Sién y la montafia Sinai/Horeb.”® Desde el
punto de vista de la historia de las religiones, las teofanias suelen desarrollarse en
lugares sagrados como montafias,”” no solo en el caso de la BH. La montafia es un
espacio natural privilegiado para el encuentro con la divinidad, considerada en
muchas civilizaciones el centro césmico’”’ donde combaten las fuerzas de la
naturaleza que amenazan la estabilidad del cosmos y donde se posibilita el encuentro
entre dos mundos separados por un abismo casi siempre infranqueable: la tierra —el
espacio de los seres humanos— y el cielo —la habitacién de los dioses—. Es el caso del

Ba‘al cananeo, adjetivado en los textos mitolégicos recuperados en Rash Shamra

236 'T. L. Brodie, The Crucial Bridge. The Eljjah-Elisha Narratives as an Interpretative Synthesis of
Genesis-Kings and a Literary Model for the Gospels (Collegeville 2000) 7.

237 No solo se trata de montes o altozanos: las manifestaciones teofanicas también se asocian
al taberniculo (EX 25,8), al templo de Jerusalén (Jer 3,17; 14,21), a fuentes de agua (Gn 16,7-
14; 21,15-19) y arboles sagrados (Gn 12,6-7; 18,1; Ex 3,1-0), etc.

238 La teofania del Sinai/Horeb forma parte de una de las designaciones atrcaicas de Yahvé:
10 AT M, “el del Sinaf” (cf. Jue 5,5; Sal 68,9).

239 J. Lindblom, “Theophanies in Holy Places in Hebrew Religion”, HUCA 32 (1961) 91.
240 Cf. R. . Clifford, The Cosmic Mountain, 2ss.
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como “Ba‘al del Libano” (KAI 31:1-2), “Ba‘al de Ugarit” (KTU 1.27 4 et passim),
“Ba‘al de Sidon” (KAI 14:18), etc.”"!

En el texto que nos ocupa, la lectura intertextual del relato teofanico y de la
sequia convierte el Horeb en un reflejo deformante del Carmelo, irénico diran
algunos.”” El Carmelo se sitta en el tertitorio fronterizo entre Fenicia —lugar de
origen de Jezabel- e Israel, y en la tradiciéon veterotestamentaria simboliza la
fertilidad (cf. Is 35,2; Jer 50,19; Am 1,2; Miq 7,14; Cant 7,5).243 Su suelo rico en
nutrientes y el alto indice de pluvialidad hacen del Carmelo un lugar privilegiado para
la agricultura, pero también es un espacio sagrado, en el que desde tiempo
inmemorial se practicaba el culto a diferentes divinidades.”* Por tanto, no resulta
extrafio que durante la Edad de Hierro se convirtiera en un santuario donde rendir
culto al Ba‘al cananeo, “dios de la tormenta” —Wettergott—"" y de la fertilidad que
reside y se manifiesta en las montafias.”

En el relato de la sequia, el Carmelo se convierte en un espacio disputado,247 en

el que Yahvé debe manifestar sin duda alguna su sefiorio ante su pueblo. LLa misma
insistencia en el espacio que vefamos en el caso de 1 Re 19 la encontramos en el cap.
18 respecto del Carmelo: 18,19 anuncia la localizacion donde se desarrollara la
ordalia;** al final del *episodio, 18,42 nos recuerda que, tras la extensa narracion, los

protagonistas todavia siguen en el mismo lugar.

El *episodio del Carmelo es, en nuestra opinién, una narraciéon cargada de

humor que bien podria considerarse una *satira del *intertexto que subyace a 1 Re

241 W, Herrmann, “Baal”, DDDB, 132-139. La ctritica se divide a la hora de considerar estos
titulos formas locales de una misma divinidad, o bien interpretar el término “Ba‘al” como un
epiteto que engloba a diferentes divinidades de la tormenta; cf. J. C. de Moor, “Ba‘al”’, DT AT
1, col. 721s.

22 Cf. R. Gregory, “Irony and the Unmasking”, 95s; J. A. Beck, “Geography as Irony”, 291-
230. Remitimos al analisis de los aspectos ironicos de la ordalia en el apartado 6.3.4.2.

243 M. Cogan, 1 Kings, 438.
244 M. Rehm, Konige, 179.

25 . A. Beck, “Geography as Irony”, 299; J. H. Jones, 7-2 Kings 11, 315; H. Schmid, Konige,
286.

246 T, Hiebert, “Theophany in the OT”, ABD 6, 505; R. J. Clifford, The Cosmic Mountain, 34-
97.

247 Ct. S. deVries, 1 Kings, 219.

248 Algunos adelantan la referencia al Carmelo hasta 1 Re 18,13, dando por supuesto que la
cueva en la que Abdias refugia a los profetas de Yahvé se encuentra en ese lugar; cf. J. A.
Montgomery, Kings, 298; ]. Robinson, Kings, 205; J. Gray, Kings, 394s.
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17s, es decir, el ciclo mitolégico de Ba‘al y Anat. Dejando a un lado el evidente tono
burlesco que Elias emplea para dirigirse a los profetas de Ba‘al, los acontecimientos
que alli tienen lugar parodian antiguos ritos y descalifican las pretensiones de la

divinidad cananea y de sus fieles.”"

Frente al Carmelo se situa en el cap. 19 el Horeb, una de las pocas veces que
se lo menciona fuera del Pentateuco.” Si la victoria de Yahvé ha sido aplastante en
territorio extranjero, squé esperar de las manifestaciones teofanicas de este otro lugar,
sino una amplificacién de la experiencia? Sin embargo, el lector cae *victima de su
*enciclopedia personal, es decir, de las convenciones teofanicas que 1 Re 18 ofrece
como modelo yahvista, las cuales incluyen el fuego y la tormenta. Soprendentemente,

1 Re 19,11s niega explicitamente el paso de Yahvé asociado a ambos fenémenos.

6.3.4.2  La ordalia del Carmelo como respuesta satirica al ciclo de Ba‘al

La mayor parte de la critica aboga por considerar el ciclo de Elias en su
conjunto una polémica anti-cananea, y mas en concreto, anti-ba‘al.” Fensham
apunta en su articulo de 1980 que la considerable distancia temporal entre los textos
ugariticos del ciclo de Ba‘al —la fuente mas importante para el estudio comparado de
las religiones semiticas—" y la BH debe hacernos ser cautos en cuanto a los

resultados: hemos de contar con la posible existencia de tradiciones divergentes y con

249 En opinién de Zamora, la utilizacién de L)BU’:] pretende ridiculizar la figura de Ba‘al; Reyes
I, 351.

250 Las 17 referencias al Horeb en la BH se distribuyen del siguiente modo: Ex 3,15 17,6; 33,6;
Dt 1,2.6.19; 4,10.15; 5,2; 9,8; 18,16; 29,1; 1 Re 8,9; 19,8; 2 Ct 5,10; Sal 106,19; Mal 4,4. Como
demuestra el listado, es un término tipicamente deuteronomista.

251 Véase lo dicho al respecto en el apartado 6.3.3.1. Cf. M. Weiss, Bzble from Within, 399 n. 44;
J. Jeremias, Theophanie, 115; E. von Nordheim, “Ein Prophet”, 170; E. Wirthwein, 7 Ko 77-2
Ki 25, 230; R. L. Cohn, “Literary Logic”, 348; J. J. Stamm, “Elia am Horeb”, 333s; O. H.
Steck, Uberlieferung nnd Zeitgeschichte, 118; B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 525; F. C.
Fensham, “A Few Observations”, 227-2306; J. R. Battenfield, “YHWH’s Refutation of the
Ba‘al Myth through the Actions of Elijah and Elisha”, en A. Gileadi (ed.), Israel’s Apostasy and
Restoration: Essays in Honor of Roland K. Harvison (Grand Rapids 1988) 19-37; F. E. Woods,
Water and Storm Polenmics against Ba'‘alism in the Deuteronomic History (Nueva York 1994) 95-121.

252 [L.a mitologia del dios de las tormentas influy6 en las tradiciones biblicas a través de la
literatura de Ugarit, fechada en el Bronce Tardio. El ciclo de Ba‘al, fundamental para la
religién cananea, es el que sin duda ha influido mas directamente sobre el ciclo de Elias. Uno
de los estudios pioneros que analiza la importancia del ciclo de Ba‘l en los relatos
protagonizados por Elias y Eliseo es el de L. Bronner, Stories of Eljjah and Elisha, 35-85. Cf. F.
M. Cross, Canaanite Myth, 147-156.
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su evolucion durante siglos. Pero, aun a riesgo de sobreinterpretar los resultados,
estos siguen siendo importantes, al menos en relaciéon con los dos fenémenos

atmosféricos mas primitivos que Fensham cree seguros: la lluvia y el fuego.””

Para situar los aspectos parddicos que componen la critica veterotestamentaria
de 1 Re 18 nos resultara muy util resumir brevemente los rasgos mas sobresalientes
de la iconografia que representa en bajorrelieves y figuras votivas al dios Ba‘al. Los
restos arqueoldgicos lo muestran como un hombre joven ataviado como un guerrero
en una postura muy caracteristica: un brazo elevado por encima de la cabeza, cuya
mano esta provista de una maza —un arma de guerra— y otro brazo extendido hacia

54

adelante blandiendo una lanza que simboliza el rayo.”* Este imaginario es

caracteristico del tipo “dios de la tormenta”, divinidad principal de la cuenca
mesopotamica del que depende la fertilidad de los campos, del ganado e incluso de
los seres humanos. Los dioses sumerios Enlil y Ninurta, los babilénicos Adad y
Marduk y el cananeo Ba‘al encajan en este tipo de Wetfergott que lanza rayos y truenos
y envia la lluvia en el tiempo oportuno para fertilizar la tierra. Léase a modo de

ejemplo el siguiente fragmento de un himno dedicado a Marduk:

* Tii que regularizas los rios en medio de los montes,

que abres pozos en medio de las montanas,

que das curso libre a una cosecha de abundancia para todos los lugares habitados,
que haces abundar grano |...) de la vasta tierra,

[que haces| Zover el rocio de la tira estrecha de los cielos,

"'[...] viento, agnaceros sobre los campos,

[que das]| un copioso rendimiento en la sementera de la campina,

.. . ., .. 255
[que otiginas| /a abundancia, la profusion, el rendimiento, el provecho, ...~

La cabeza de estos dioses suele estar tocada con un casco adornado con
cuernos, o bien con cuernos de toro unicamente. En opinién de Trebolle, “cuerno y
rayo son simbolos especificos de las representaciones del dios de la tormenta”,” el

cual se comporta al mismo tiempo como un “guerrero divino” que marcha a la

253 F, C. Fensham, “A Few Observations”, 227-236. No obstante, el temblor de los montes
también es un fendmeno que acompaia la llegada de los dioses y la naturaleza se convulsiona
ante sus demostraciones de poder.

254 Para un analisis en detalle, cf. B. Lang, The Hebrew God, 146ss; 1. Cornelius, The Iconography
of the Canaanite Gods Reshef and Ba'al. Late Bronze and Iron Age I Periods (C 1500-1000 BCE)
(Gotinga 1994); T. Ornan, The Triumph of the Symbol. Pictorial Representation of Deities in
Mesopotamia and the Biblical Image Ban (Gotinga 2005).

255 F. Lara Peinado, Himnos babilonicos (Madrid, 1990) 51.
26 J. C. Trebolle, Imagen y palabra, 28.
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batalla. Los textos del ciclo mitolégico de Ba‘al también reflejan este doble caracter
bélico-fructifero: por un lado, el dios cananeo aparece como el guerrero victorioso
ante el que se rinde el cosmos entero, y por otro, como el dios que fertiliza los
campos. Ba‘al reside en su palacio, construido sobre una alta montafia, desde donde

gobierna y controla la estacion lluviosa. En el mito de E/ palacio de Ba'lu leemos:

Constriiyase una casa a Ba'lu como (la de) los dioses,
Una mansion, si, como (la de) los hijos de Atiratu
[...] Ya que asi podrd almacenar su llnvia Ba'ln,
Hacer acopio de abundancia de nieve,

Y podri dar su voz, desde las nubes,

- . 257
Fulminando a la tierra sus rayos.

Como podemos apreciar en la cita, en las fuentes ugariticas Ba‘al no solo se
muestra como el dios de la lluvia y de la fertilidad, sino también como el que controla

el fuego y el rayo, entendido este dltimo como fuego caido del cielo.”

Sobre este trasfondo, 1 Re 18 es una controversia con ciertos toques de humor,

por lo que es posible hablar en sentido estricto de *ironia.”’

El narrador incluye
estratégicamente el contexto de una sequia prolongada y la localizacién en el monte
Carmelo para generar una serie de expectativas que se iran revirtiendo en el desenlace
de la *trama narrativa, lo cual invita al lector a burlarse con Elias de los derrotados
profetas de Ba‘al y del dios al que sirven. El narrador omnisciente explicita el tono
burlén de Elias en su confrontaciéon con los profetas de Ba‘al en 1 Re 18,27, cuando

dice:
LN IR B2 S 2T

El suefio es la primera *alusion directa que encontramos en 1 Re 18 a uno de

1 260

los elementos que caracterizan el ciclo de Ba‘al.™ Defensor del orden césmico, Ba‘al

27 KTU 1.4 v:1.6-8.

258 KTU 1.4 VI:22-35. Cf. J. R. Battenfield, “YHWH’s Refutation of the Baal Myth”, 24; L.
Bronner, Stories of Eljjah and Elisha, 54-65; W. Herrmann, “Baal”, DDDB, 137.

259 J. A. Beck, “Geography as Irony”, 297.

260 Ta critica se divide a la hora de identificar el Ba‘al que incluye el hipotexto del ciclo de
Elfas. Algunos se decantan por Melqart, asi W. F. Albright, Yabhweb and the Gods of Canaan
(Londres 1968) 243-244; R. de Vaux, The Bible and the Ancient Near East (Garden City 1971)
238-251. Los autores que lo identifican con Melqart enfatizan la figura del dios durmiente
que encontramos en el relato del Carmelo (1 Re 18,27), rasgo tipico del rito dedicado a
celebrar que el dios Melqart ha despertado de la muerte. Otros, en cambio, lo identifican con
Ba‘al Shamem, debido al poder que esta divinidad tiene sobre la tormenta; es el caso de O.
Eissfeldt, “Jahve und Baal”, 1-12; M. S. Smith, The Early History of God (Nueva York 1990)
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desaparece regularmente engullido por Mot, el dios de la muerte, una de las fuerzas
del caos que amenazan su dominio. Su muerte equivale a la muerte del cosmos
entero y se compara al suefio: deja de caer la lluvia, los campos se secan y la
hambruna amenaza toda clase de vida sobre la tierra.”' El mito explica asi el marcado
contraste que caracteriza los cambios estacionales en Palestina: inviernos lluviosos
seguidos de veranos secos y calidos. Pero, con la ayuda de su hermana Anat, Ba‘al
vence a Mot y restaura el orden natural, devolviendo la fertilidad a la tierra, que se

manifiesta de forma muy especial en la abundancia de trigo y uva.*”

Sin embargo, en la ordalia del Carmelo Ba‘al es incapaz de responder a sus
sacerdotes, como si todavia estuviera sujeto al poder de Mot. En palabras de
Trebolle,

la polémica religiosa ridiculiza aqui a un dios que no responde y al que es preciso gritarle

para que despierte de su letargo bajo el poder de Mot o la Muerte.”

El Tg Jon enfatiza atin mas el sinsentido de los ritos llevados a cabo en el
Carmelo; la version aramea modifica el “profetizaron” (W2IN?) del TM de 1 Re
18,29 y convierte los ritos de los profetas de Ba‘al en una mera danza en honor de
“nadie”:

Al mediodia bailaron |...| no hubo vog ni nadie que estuviera respondiendo y no habia

. . 264
nadie que estuviera escuchando.

En segundo lugar, al tiempo que Ba‘al sintetiza toda forma de idolatria en los
textos veterotestamentarios y es satirizado, el imaginario religioso del antiguo Israel

incorpora buena parte de la morfologia caracteristica de este “dios de la
g

6

265 - . - .26
»?” —nubes, niebla, lluvia, rayos, truenos, incluso el agua de los rios—" y

tormenta

42-44. Eissfeldt afina todavia mas e identifica al Ba‘al de Jezabel con el Ba‘al del Carmelo, en
su opinién una manifestacién local de Ba‘al Shamem; “Jahve und Baal”, 1-12. Cf. J. R.
Battenfield, “YHWH’s Refutation of the Baal”, 29-33.

2601 KTU 1.5 v-vi; 1.6 vi:16-35.
262 KTU 1.31i:39; 1.4 vii:50s; 1.6 11i:6s.12-13; 1.19 1:41s.

263 ], C. Trebolle, “Se oye la voz de un silencio divino’. El culto del templo de Jerusalén”,
*Illu XIX (2007) 230.

264 Traduccion de la edicién inglesa de D. J. Harrington y A. J. Saldarini, Targum Jonathan, 252.

205 Cf. M. H. Pope y W. Rolling, “Baal-Hadad”, Worterbuch der Mythologie 1, 253s; M. ]J. Mulder,
“Ba‘al”, DIT'AT1, col. 738, J. C. Trebolle, Inmagen y palabra, 117ss.

206 Cf. KTU 1.4 v:8-9; vii:29.31; 1.5 v:7; 1.101:3-4. Cf. B. Lang, The Hebrew God, 167; M. S.
Smith, The Early History of God, 53ss.
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Yahv¢é adquiere las cualidades y las funciones de esta divinidad montaraz masculina,

sefior de la tormenta y “jinete de los cielos” (Dt 33,2s.26-29; Sal 18,8-16=2 Sm 22,8-
Y

16; 68,5.34; Is 19,1):*"

1)  Como dios guerrero, Yahvé destruye a sus enemigos y regresa a su montafia
sagrada para asumir el reinado (Ex 15,7-10; Dt 33,2-3.26-29; Jue 5,4-5; Hab
3,3-15; Sal 68,7-8.31-34; 89B, 6-19; 97,1-6).**

2)  Controla los meteoros™ y fertiliza la tierra, mientras truena desde su morada
(Jer 25,30 et passim) y envia la lluvia (Ex 15,17; Sal 50; 68,9-10. 77; 83; 97; 104,
144).”™ Es el caso de 1 Re 17,1-17; 18,41-46, donde el narrador informa de que
solo Yahvé podra traer de nuevo la lluvia a Israel y terminar con la sequia que

se prolonga durante tres afios.

3) Domina las fuerzas del caos —el mar— (Sal 18,16; 74,13s; 89,10s; Is 11,15; 27,1;
51,9s; Jer 5,22).”"

Mencién aparte merece el Sal 29, donde la voz/trueno de Yahvé es
protagonista como en ninguna otra teofania y llega arropada por diferentes
fenémenos atmosféricos: los nubarrones presagian la llegada de la divinidad en
medio de una gran tormenta que recuerda la fuerza de un huracan;””* un terremoto
sacude la tierra; caen rayos; la voz de Yahvé retumba como el trueno —esta idea se
repite en siete ocasiones, dando a entender su intensa energl’a—;y3 la fuerza de la
tormenta es capaz de arrancar incluso los arboles mas poderosos, los cedros del

Libano, etc.:

267 Cf. KTU 1.2. iv:8.29. En Midris Rabbd VII1.1, el ascenso de Elias en el torbellino (2 Re
2,11) se identifica con la imagen del jinete de los cielos: “Hizo que Elfas cabalgara sobre su
caballo. ¢Cudl es el caballo de Dios? El torbellino y la tormenta, como esta escrito: E/ Seiior,

en el torbellino y en la tormenta es su camino y las nubes son el polvo de sus pies (Nah 1,3)”. Traduccioén
de la version inglesa de S. Lehrman, Midrash Rabbah, 11. Exodus (Londres 1961) 115.

208 Cf. KTU 1.119:28-34.

269 Ct. F. M. Cross, Canaanite Myth, 162-163.

210 Cf. KTU 1.3i:39-41; 1.4 v:6s; 1.5 v:8; 1.16 iii:5-7; 1.101:7.
211 Cf. KTU 1.31ii:38-42; 1.5 1:1-3.27-30.

22 Lang se aventura a sugerir que el modelo de este imaginario es una tormenta de
septiembre en Beirut; The Hebrew God, 149.

2713 Ct. KTU 1.101.3b-4.
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7 La vog del Sedior sobre las aguas,

¢/ Dios de la gloria ha tronado,

el Senor sobre las agnas torrenciales.

* La voz del Sesior es potente,

la vog del Serior es magnifica,

> la vog del Senor troncha los cedros,
troncha el Senor los cedros del 1ibano.

% Hace brincar el 1ibano como un novillo,
el Sarion como cria de bifalo.

" La vo3 del Seior arranca llamas de fuego.
¥ La vog del Seiior sacude la estepa,

sacude el Seior la estepa de Cadés;

? La vog del Sesior retuerce los robles,

abre claros en las selvas.

En su templo un grito undnime: Gloria!

" EJ Sesior se sienta sobre el dilnvio,

estd sentado el Serior como rey eterno. (Sal 29,3-10)

El salmo subraya la imagineria del Yahvé guerrero que se dirige a la batalla con
sus temibles armas —el trueno y el viento— montado sobre su carro de nubes para
luchar contra el caos.”” Numerosos autores’” consideran que el origen de este salmo
se encuentra en otro dedicado originalmente a Ba‘al, modificado para adaptarlo al
culto de Yahvé y empleado posiblemente en celebraciones liturgicas al comienzo de

P03 : 276
la estacién de luvias.””

Por el contrario, este imaginario lleva a Jeremias a una
conclusion discrepante en su clasico analisis Thegphanie. Die Geschichte  einer
alttestamentliche Gattung. En su opinion, la sede vital de la teofanfa veterotestamentaria

es la guerra santa, la celebracion de la victoria en Israel —Szegesfeiern—:

Lo propio del marco cultual es lo estitico, lo constante, lo regular, pero lo propio de la venida
de Y ahvé en una teofania es lo repentino, lo inesperado, la agitacion. Los rayos convulsos, los

214 Ct. F. M. Cross, Canaanite Myth, 155s.

275 H. von Nordheim, “Ein Prophet”, 164. Cf. G. del Olmo Lete, “El Salmo 29 y su posible
origen cananeo: a propoésito de una obra reciente”, Anuario de Filologia 4 (1978) 250-256; “La
Biblia y su intertextualidad”, EszBib 71 (2013) 407-432; C. Macholz, “Psalm 29 und 1 Kén
19. Jahwes und Ba‘als Theophanie”, en R. Albertz (ed.), Werden und Wirken des AT. FS C.
Westermann (Gotinga 1980) 325-333.

276 Lang va mas alla al afirmar que los israelitas veneraban en origen a Ba‘al y Yahvé. Cuando
su religién evoluciono hacia el monoteismo se revisé el poema y se sustituyé el nombre de
Ba‘al por el de Yahvé; The Hebrew God, 149.
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truenos, las nubes, los terremotos, la luvia, |...| Nada de eso senala al culto como sn
/'277

Sitnacion vita
La forma original y ejemplo mas antiguo seria el canto de Débora en Jue 5,4-5,
que consiste en dos partes: la llegada de Yahvé de un lugar especifico a otro —das
Kommen Jahwes— y el tumulto provocado en la naturaleza por su llegada —der Aufrubr

der Natur—, ambos en relacién de causa-efecto y atribuibles a fuentes diferentes.””

Volviendo al texto que nos ocupa, en el dominio de los fenémenos de la

naturaleza se situa el conflicto con la religion cananea.”” Como afirma Trebolle:

La tendencia al sincretismo fue duramente condenada por los profetas hasta su erradicacion
definitiva. De dar crédito a las criticas de los profetas Elias y Oseas en los siglos 1X y 1111
a.C., Baal era todavia un dios aceptado y reconocido por entonces en Israel. Estas criticas
contribuyeron precisamente a incorporar caracteristicas de Baal en la figura de Yahveb y a

rechazar definitivamente el baalismo.”

Para los sacerdotes de Ba‘al, la sequia es la oportunidad de dar testimonio de su
dios, asf que en 1 Re 18 se esfuerzan para que caiga el fuego del cielo, es decir, los

rayos que anticipan la tormenta. El narrador ofrece un cuadro poco detallado®' de

217 J. Jeremias, Theophanie, 122. Uno de los ultimos trabajos relevantes en la linea de Jeremias
es el de A. Scriba, Die Geschichte des Motivkomplexes Theophanie (Gotinga 1995). Describe los
dos elementos que componen una teofanfa siguiendo a Jeremias: el texto describe la venida
de Dios o de su mandatario y las reacciones o las repercusiones de su venida. Propone un
exhaustivo andlisis desde la Critica de las Formas de textos veterotestamentarios, del
judaismo y cristianismo, para trazar las lineas de evolucién que sufre el motivo teofanico. En
cuanto al tema que nos ocupa, nos interesa una de las conclusiones a las que llega, cuando
afirma que en los escritos judios —con excepcion de la teofania del Sinaf aplicada a la historia
de Isracl- los autores, o bien asumen que sus lectores conocen las teofanias
veterotestamentarias, o bien las adaptan a un contexto escatolégico.

278 J. Jeremias, Theophanie, 7. Por el contrario, Weiser sostiene que la teofania tiene su sede
vital en los festivales liturgicos del antiguo Israel, ya que teofanfas como Jue 5,4s; Sal 29; Hab
3 confiesan el poder irresistible y victorioso del Dios de Israel en un evidente estilo himnico;
“Zur Frage nach der Beziechung der Psalmen zum Kult: Die Darstellung der Theophanie in
die Psalmen und im Festkult”, en W. Baumgartner et al. (eds.), IS fiir Alfred Bertholet (Tubinga
1950) 513-531. Wiirthwein considera que la teofania de 1 Re 19 es un acontecimiento cultico,
durante el cual el silencio presidia la manifestacién y presencia divinas en el culto de Israel;
“Elijah at Horeb”, 151s.

219 B, Wirthwein, 7 Ko 17-2 Ki 25, 230; G. Hentschel, 7 Kinzge, 118; F. Criissemann, E/ia, 63;
H. Schmid, 7 Kénige, 521.

280 J. C. Trebolle, La experiencia de Israel: profetismo y utopia (Madrid 1996) 31.

281 Como afirma Mulder, “la intencién de los autores biblicos no era ofrecer a sus lectores
una informacién exacta sobre la naturaleza y las caracteristicas de la religién cananea.
Tendfan a hablar de Baal y su culto en un sentido peyorativo™; “Ba‘al”, DT/AT'1, col. 731.
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los rituales llevados a cabo por los sacerdotes de Ba‘al en 1 Re 18,26-29: gritan con
todas sus fuerzas, danzan, se acuchillan y sangran hasta entrar en trance,” pero es
inutil. El lector perspicaz ya ha recibido una pista del inminente fracaso de Ba‘al en la
eleccion del sustantivo “lluvia” R, término documentado apenas 38 veces en toda
la. BH-® ya que se trata de un término poco usual que aparece solo en siete
ocasiones en la Tora, y en cinco de ellas Yahvé advierte que la lluvia es una de las
bendiciones que dependen de su voluntad exclusiva y del cumplimiento de la Alianza
(Dt 11,11.14.17; 28,12.14).

Fensham™ sefiala los dos grandes temas asociados a la polémica anti-ba‘al que
revierten en favor de Elfas y su Dios en 1 Re 18: Yahvé demuestra que es el unico
con poder sobre aquellos dos fenémenos ante los que Ba‘al ha fracasado, como son
el fuego™ y la lluvia.” El dios cananeo no ha podido enviar fuego del cielo para
consumir la ofrenda que le ofrecian sus sacerdotes; solo la oracién intercesora del
profeta Elias lograra que el fuego consuma el holocausto con una intensidad tal que
evaporara el agua que rodea el altar. La sequia prolongada demuestra finalmente la
impotencia del “dios de la tormenta” Ba‘al para reaparecer anualmente y traer

consigo la lluvia, asf como la incapacidad de sus sacerdotes para despertarle.287

282 Para un analisis detallado de los rituales llevados a cabo por los sacerdotes de Ba‘al, cf. R.
de Vaux, “The Prophets of Baal on Mount Carmel”, en The Bible and the Ancient Near East
(Nueva York 1971) 238-251; G. A. Rendsburg, “The Mock of Baal in 1 Kings 18:22”, CBQ
50/3 (1988) 414-417.

28 F. Brown, S. R. Driver y Ch. A. Briggs, “1”, BDB, 565. El campo semantico de la lluvia
es muy rico en el hebreo biblico; incluye términos especificos para la lluvia temprana que cae
entre finales de octubre y principios de diciembre (7171"), la lluvia tardia de los meses de
marzo y abril (rzﬁp‘/;r_:), las gotas de lluvia @IWR), etc.

284 F. C. Fensham, “A Few Observations”, 232; cf. “A Possible Explanation of the Name
Baal-Zebub of Ekron”, ZAW' 79 (1967) 361-364.

285 Cf. 2 Sm 22,8.9.16=Sal 18,8.9.16; Is 30,27-30; 66,15-17. En opinién de Morla, la célera de
Yahvé simbolizada en el fuego no solo es un tema muy conocido en la literatura narrativa de
la BH, sino también en contextos teofanicos; E/ fuego en el Antigno Testamento, 65.

286 Yahvé envia la lluvia, bendice la tierra, y con ello sostiene la vida humana; cf. Is 55,10; Jer
5,24; 10,13; 25,30.32; Job 5,10.

287 Bronner interpreta numerosos elementos de los ciclos Elias y Eliseo como polémicas que
se enfrentan a la amenaza del paganismo en Israel: controlar el fuego y la lluvia, proporcionar
alimento, sanar enfermedades e incluso resucitar son milagros que demostrarfan la
superioridad de Yahvé por encima de Ba‘al; Stories of Elijab and Elisha, ad hoc.
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6.3.4.3 El Yahvé atronador frente al Yahvé silente

La teofanfa del Horeb es excepcional en muchos sentidos y cabe apuntar con
Schmidt y Nel que la manera en que Yahvé decide manifestarse en 1 Re 19 forma

288

parte del mensaje que desea comunicar al profeta.”™ Dicho de otro modo y

13

empleando la famosa expresion acufiada por el profesor canadiense McLuhan, “el
medio es el mensaje”.” Como apunta Briend, a diferencia de 1 Re 18 la teofania de 1
Re 19 se focaliza en el elemento auditivo;”™ Oeming llega a hablar de una revelacion
oral, frente a la teofanfa visual tradicional: en la tradiciéon profética, el érgano de la fe

: : 7 291
no es el ojo, sino el oido.

Al mismo tiempo, la lectura de 1 Re 19 causa una
sensacion de déja vu —en realidad, un déga /u— que se va transformando en extrafieza
cuando llegamos a la negacion de los tres meteoros teofanicos por excelencia y
escuchamos en cuarto lugar la presencia del P7T 7113127 51;‘).292 Este efecto no solo
se produce en el lector tras la lectura del cap. 18, sino también cuando se asocia a las

tradiciones sinaiticas, tal y como veremos en el capitulo siguiente del presente trabajo.

Centrandonos en el analisis intertextual del ciclo de Elias, la ordalia del cap. 18
no es una teofanfa en sentido estricto, pero la presencia del viento —117—y del fuego
—UR— establece dos claras *alusiones intertextuales que sefialan hacia 1 Re 19. Habida
cuenta de la trabazoén narrativa que se establece con 1 Re 17-18, el lector prevé que
en el Horeb se repetira el modelo teofanico presentado en el relato anterior,
caracteristico de los antiguos poemas teofanicos en los que Yahvé se manifiesta en la
tormenta y avanza como un guerrero en defensa de Israel (cf. Dt 33,2-5.26-29; Jue
5,4-5; Is 29,6; Hab 3,3.7; Sal 68,8s.18s e# passin). Sin embargo, 1 Re 19,11-12 rechaza
los dos fenémenos que habian servido para demostrar la superioridad de Yahvé en el
capitulo anterior —la tormenta y el fuego—, y en su lugar asistimos a un fenémeno

.. . . . , , .. 203
auditivo, cuyo sentido no es autoevidente —Savran lo calificara de oxmoron anditivo—.

288 N. F. Schmidt y P. J. Nel, “Theophany as Type-Scene”, 274.

289 M. McLuhan, Comprender los medios de comunicacion. Las extensiones del ser humano (Barcelona
2007) 29.

290 ], Briend, “Expérience de Dieu”, 21.
21 M. Oeming, “Alte Testament”, 312.

292 En opinién de Zakovitch, la teofanfa de 1 Re 19 se adecua al patron retérico frecuente en
la literatura sapiencial “tres cosas, y una cuarta...”; “qol demamah daqqah”, Tarbiz 51 (1982)
329-346. Citado en L. Manicardi, “Elia e la voce del silenzio. Ascolto dello Spirito, ascolto
del corpo”, Didaskalia XXXIX/1 (2009) 95-112.

293 G. Savran, Encountering the Divine, 219.
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Los tres primeros meteoros —huracan, terremoto y fuego— se repiten en 1 Re
19,11ab-12a por tres veces: durante su aparicion, para rechazar la presencia de Yahvé
en ellos y para presentar el siguiente fenémeno atmosférico. Frente a tal insistencia
sobresale el cuarto elemento, al que se menciona una sola vez, y que combina dos
sustantivos relativos al sonido —SﬁP y MR2I3%— con un adjetivo tictl 27— La
expresion es un quiasmo consonantico casi perfecto (q-[I-Jd-m-m-d-q) que, como
demostrard el anilisis léxico,”™ encierra una paradoja que podria traducirse

literalmente como ‘“voz/sonido de un fino silencio”.

Para calibrar en su justa medida el grado de *transvalorizacion que introduce la
teofanfa de 1 Re 19 en el ciclo de Elias debemos analizar a continuacién la
importancia que el viento y el fuego tienen como manifestaciones teofanicas en las
tradiciones veterotestamentatias. Dejamos fuera del andlisis el terremoto —UV7— a
pesar de su enorme importancia como fenémeno teofanico (cf. Jue 5,4; Is 13,13;
29,6; Ez 3,12-13; 38,18-19 ¢t passim), ya que no se encuentra reflejado en el relato de
la sequia (1 Re 17-18). Finalizaremos el capitulo mostrando la importancia de la voz
de Yahvé como manifestacion teofanica para establecer el contraste con el oximoron

R aeRa 57? dentro del ciclo de Elias.

A) EI viento como manifestacion teofinica. 17 es un término muy
frecuente que aparece 389 veces en el AT. El uso del sustantivo M17 esta
ampliamente extendido en contextos narrativos, proféticos y sapienciales, lo cual
impide fijarlo en una determinada tradicion o lenguaje.”” Los significados bésicos de

- . 296
M7 son “viento” y “aliento”,

entendidos ambos conceptos como una fuerza
producida en el aire y en la respiracion, respectivamente, cuyo origen y destino
resultan enigmaticos. En opiniéon de Alonso Schokel, viento y respiraciéon son
aspectos de una misma y unica realidad para el hablante, por lo que la traduccion

depende muchas veces de razones puramente estilisticas: “aliento”, “alma”
bl bl

294 Para evitar alargar en exceso esta ultima seccion dejaremos para el capitulo siguiente el
andlisis lexicografico de esta expresién. Remitimos al apartado 7.3.2.4, donde se analizan en
detalle el sustantivo M7 y el adjetivo P7.

25 R. Albertz y C. Westermann, “T17Y”°, DTMAT 1I, col. 916. Solo se puede constatar su
ausencia en textos juridicos, cierta acumulacién en los antiguos libros histéricos (Jue y 1 Sm),
su ausencia casi total en la profecia del siglo VIII y un fuerte aumento en la profecia a partir
de Ezequiel, en los Salmos y en la literatura sapiencial. Es en la época postexilica cuando el
término M7 alcanza su méaxima utilizacién al desplazar en parte al término 7MW y venir a
significar “aliento vital”.

296 L. Alonso Schékel, “T17”, DBHE, 692-694. Cf. W. Eichrodt, Teologia del Antigno Testamento
II (Madrid 1975) 56.
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“espiritu”, “resuello”, “soplo”, “resoplido”, “viento”, “vendaval”’, “ventolera”,

» <C

“brisa”, “aire”, etc.

Por lo que respecta al contexto teofanico, la tormenta es en opinion de Hiebert
la forma teofanica mas antigua de la tradicion biblica (cf. 1 Sm 12,18; Sal 29; Job

38,25-27.34-38).”” Las primeras teofanfas himnicas se caracterizan por la presencia de

98

diferentes fenémenos naturales —rayos, truenos, nubes, humo—""* ¢ incluye la 1117

como otra manifestaciéon divina mas de un Yahvé que aparece al modo de ese “dios
de la tormenta” o “guerrero divino” que analizabamos en la seccién anterior. Como
decfamos, en los himnos la tormenta cumple una doble funcién: destruir a los
enemigos (cf. Sal 89,6-19) y fertilizar la tierra (cf. Sal 68,9s). Yahvé domina el
movimiento del mar —simbolo del caos— con el viento y aparece entre las nubes

como el “jinete de los cielos”, tal y como leemos en el Sal 18:*”

" Inclind los cielos y bajo,

con nubarrones bajo los piesy

" volaba cabalgando nn quernbin,
cerniéndose sobre las alas del viento

"2 se escondid en la oscuridad;

como un toldo lo rodeaban

osciro aguacero y nubes espesas.

P Al fulgor de su presencia,

las nubes se deshicieron en granigo y centellas;
" mientras el Sesior tronaba en el cielo,

el Altisimo lanzgaba su voz:

" Disparando saetas los dispersaba,
enloquecidos por relampagos continuos.

" Aparecid el cance del mar
y se descubrieron los cimrientos del orbe,

ante tu bramido, Serior,

ante el resoplar furioso de tu nariz. (Sal 18,10-16)

El libro del Exodo presenta la llegada de Yahvé al Sinai, la montafia cdsmica,
en medio de la tormenta y acompafiado del sonido del trueno, que en este caso evoca
el cuerno que convoca al culto. Kingsbury afirma que no solo se trata de la tradicion

teofanica mas antigua, distinta a la teofania que se caracteriza por el terremoto, sino

27T, Hiebert, “Theophany in the OT”, ABD 6, 508s.
298 Jue 5,4ss; Sal 68,8-10; 77,17-21; Ez 1,4 e passinm.
299 Cf. Dt 33,26; Sal 68,5.34.
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que ademas se relaciona con la iconografia de Yahvé como un becerro, ya que se

trata de una tradiciéon nortefia:®"

Al tercer dia por la manana hubo truenos y relimpagos [R3P727 ﬂ‘?P] Y una nube espesa
en el monte, mientras el toque de la trompeta crecia en intensidad, y el pueblo se echd a
temblar en el campamento. (Ex 19,16)

Los textos proféticos también incluyen teofanfas en las que el huracin/la
tormenta desempefia un papel central.’” En los textos proféticos, la M7 puede
designar la venida de Yahvé para impartir justicia, aunque en la mayoria de los casos
se asocia al viento solano o siroco.”” Sirva de ejemplo el siguiente texto del profeta

Isaias:

de parte de Yahvé Sebaot serds visitada
con trueno, estrépito y estruendo,

turbion, ventolera [MY0Y NBAD] y lama de fuego devoradora. (Is 29,6)

Las mismas formulaciones arcaicas reaparecen en la tradiciéon sapiencial, en
concreto en el libro de Job, donde Yahvé se aparece una vez mas en medio de la

tormenta:’-

Entonces el Senor respondid a Job desde la tormenta [1IVOT]... (Job 38,1)

Situados en el ciclo de Elias, 117 se encuentra en 1 Re 18,12 con el sentido de
“espiritu”; la M117 divina es una fuerza misteriosa que trasloca al profeta (cf. 2 Re
2,16; Ez 3,12.14). En el resto de los casos nos encontramos en un contexto de
fenémenos atmosféricos y remite por tanto al aire en movimiento. Aunque 317
designa en ocasiones el soplo ligero (Gn 3,8), es mucho mas frecuente el uso
intensivo para indicar la violencia y el impetu del viento, como en 1 Re 18-19, donde
esta asociado a la llegada de la lluvia que pone fin a la sequia (1 Re 18,45) y a una gran
tormenta que forma parte de lo que augura ser la gran manifestacién teofanica de
Yahvé en el Horeb (19,11.12).>"* Pero, contra todo pronostico, el texto rechaza la

presencia de Yahvé en la tormenta.

30 E. C. Kingsbury, “The Theophany Topos and the Mountain of God”, JBL 86 (1967) 205-
210.

301 Cf. Is 28,2; 30,27-33; Ez 1; 10; 43; Am 1,2; Nah 1,2-4; Zac 1,14-16.

302 Cf. H.-J. Fabry, “ri”, TW.AT VII, col. 404. Cf. Is 27,8; 57,13; Jer 4,11s; 13,24; 18,17,
49,36; Os 13,15.

303 Cf. Job 9,5; 26,5-14; 36,26-33 ; 37,2-18; 40,0.

304 En 1 Re 19,11, la expresion ﬂ‘?ﬁﬂ: M1 puede traducirse por “vendaval”, “huracan”.
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B) El fuego como manifestacion teofinica. UX aparece 380 veces en el
AT Aunque puede designar el fenémeno natural del fuego (Prov 30,16; Job 28,5) y
del rayo o relampago (Ex 9,23; Job 1,16; Sal 18,15; 29,7; 104,4; 105,32; 144,6; 148,8),
en la mayoria de los casos alude al fuego como elemento manipulado o manipulable
en contextos diversos, como el bélico (Jos 6,24; 8,8.19; Jue 18,17; 20,48; 1 Re 9,106), el
cultual (Lv 1,7ss), el doméstico (Is 44,16.19) y el artesanal (Ez 22,20), aunque estos
dos ultimos son menos frecuentes. I.a enorme variabilidad de usos hace que las

<<

traducciones posibles sean muy numerosas: “fuego”, “lumbre”, “candela”, “brasa”,

. : 306
“incendio”, “hoguera”, “llama”, etc.

Como en el caso de M7, WX ocupa un lugar preeminente en las teofanias
himnicas,”” caractetizadas por un fuerte sabor mitolégico y por una serie de motivos
asociados al fuego que se repiten: el humo de la nariz, el fuego de la boca, los
carbones encendidos, los rayos, etc. WX describe en muchas ocasiones el ser divino,™
por lo que no es de extrafiar que sea un fenémeno privilegiado a la hora de describir
su presencia en los himnos teofinicos mas antiguos’” y en el libro del
Deuteronomio.” Como afirma Motla en su tesis doctoral, Yahvé “es fuego, se

manifiesta en el fuego y dispone de fuego.”"

En concreto, el fuego es el elemento esencial de la teofania sinaftica,””* donde

actia como mediacién o manifestacion de la presencia de Yahvé:

Al tercer dia por la masiana hubo truenos y relampagos [R3P727 DBP] ) una nube espesa
en el monte. .. (Bx 19,16a)

305 Se encuentra una Unica vez en plural, cf. Sir 48,3.
306 1., Alonso Schokel, “UR”, DBHE, 91.

307 Junto a las teofanias de fendémenos naturales encontramos apariciones igneas que

visualizan la presencia de Yahvé y que en la mayoria de los casos pertenecen a las tradiciones
mosaicas; cf. Gn 15,17; Ex 3,2; 14,24; Nm 14,14; Dt 1,33; Sal 78,14.

308 Cf. Nm 12,8; 2 Sm 22,9.13; Sal 18,9; Is 30,27; Ez 8,2. En los textos veterotestamentarios
existe una conexién entre WX y 122 (Dt 5,24; Sal 97,6; Is 10,16; Ez 1,28; 2 Cro 7,3). La
teologia sacerdotal asocia por su parte la 1132 de Yahvé a la nube (Ex 16,10; 24,15-17;
40,34-38 et passim), aunque la relacién no esta del todo clara; cf. F. M. Cross, Canaanite Myth,
165.

309 Cf. Sal 18,8-16; 77,17-20; 97,2-5; Is 29,6; 30,27-30; Hab 3,2-15. Cf. W. Eichrodt, Teologia
del AT 11, 29ss.

310 Cf. Dt 4,11-12.15.33.36; 5,4.22-26; 10,4.
V. Motla, E/ fuego en el Antiguo Testamento, 57.
312 Cf. Ex 13,21; 20,18ss; Nm 9,15; Dt 4,115.15; 5,5.
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Todo el pueblo percibia los truenos y relampagos [D'_I’S%U XY ﬁ‘?ﬁPU "D, e/ sonar
de la trompeta y la montasia humeante. .. (Fx 20,184)

Debido a estas manifestaciones igneas, la teofania sinaitica ha sido interpretada
por muchos como la imagen de un volcan (cf. Ex 19,18; 34,5-6a; 24,15b-17; Dt
4,11b-12a; 5,23a.24a; 9,15b).313 De hecho, Noth situaba el Horeb,™ aunque con
precaucion, en la zona volcanica occidental de Arabia, ya que identificaba el humo, la

nube y el fuego como los elementos caracteristicos de un volcan en erupcion.

Volviendo al ciclo de Elias, el lexema WYX aparece en 1 Re 18,24.25.38; 19,12, y

s 315 ‘
en todos los casos se trata de un contexto teofanico.”” Como concluiamos en la
secciéon anterior, en el *episodio de la ordalia del Carmelo el fuego caido del cielo
manifiesta quién es el verdadero Dios frente a la impotencia de Ba‘al y quién es su
profeta. Las connotaciones punitivas del fuego teofanico se explicitaran en la masacre
del torrente Quis6n’® y reaparecerdn en la dltima narracién protagonizada por el

profeta Elias antes de que ceda el testigo a su sucesor Eliseo (2 Re 1,10.12).

El Horeb/Sinai es el lugar de la revelacion ignea por excelencia, cualidad que se
refuerza todavia mas tras la ordalia que acabamos de dejar atrds en 1 Re 18. Sin
embargo, en 1 Re 19 se rechaza la presencia divina en el paso del fuego junto a la
cueva del Horeb, cuando las expectativas creadas en torno a este monte son

precisamente las imagenes de una teofania ignea, tal y como leemos en Dt:

E/ dia aquel que estuviste ante el Serior, tu Dios, en el Monte Horeb, cuando me dijo el
Senor: Redineme al pueblo y les haré oir mis palabras, para que aprendan a temerme
mientras vivan en la tierra y se las enserien a sus hijos. 1 osotros os acercasteis y os quedasteis
al pie de la montana, mientras la montana ardia con lamas que se alzaban hasta el cielo, en
medio de oscuros y densos nubarrones. El Seior os hablaba desde el firego [URTT TN
oiais palabras sin ver fignra alguna, silo se oia una vog. (Dt 4,10-12)

Pero estas expectativas, que configuran la *enciclopedia personal de todo lector

de la BH, se subvierten. Vista la centralidad de las manifestaciones igneas en las

313 J. Jeremias, Theophanie, 103.

314 M. Noth, Geschichte Israels (Gottingen 1966) 123s.127. En contra de identificar estos
fenémenos con un volcan se sitda T. Hiebert, “Theophany in the OT”, .ABD 0, ad hoc.

315 El final de Elias también se asocia con seres igneos (2 Re 2,11).

316 Aunque el fuego también representa el lado benefactor de Yahvé (cf. Is 4,5; 9,1; 58,8; Zac
2,9), el fuego destructor aparece de forma recurrente en los encuentros teofanicos, cuyo
objetivo es confirmar quién es Dios e instar al ser humano a reconocerle como tal (Lev 7,19;
20,14; Nm 11,1-3; Jos 7,15.25; Dt 13,17; Ez 15,7). Este es el caso de 1 Re 18: fuego y
conocimiento de Yahvé van de la mano.
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tradiciones teofanicas veterotestamentarias, negar la presencia de Yahvé en el fuego
es, sin duda, una de las transvalorizaciones mas importantes entre el relato de la
sequfa y la narracién teofanica.’’ Al ofrecer una imagen particular del Horeb y
desviarse de las formas tradicionales de revelacion, 1 Re 19 no solo polemiza con el
imaginario teofanico del ciclo de Ba‘al, como justificibamos en el apartado 6.3.4.1,
sino también con las teofanias de Ex 3,6; 19,18-19 o Dt 5,4.23-27 que crean el *pacto
de lectura y el *intertexto de la ordalfa del Carmelo (1 Re 18). No obstante, ante la
triple negativa de la presencia de Yahvé en los fenémenos naturales, parte de la
critica adopta una perspectiva distinta y considera que el texto no rechaza la
presencia divina en el huracan, el terremoto o el fuego, sino que trata de distinguirlos

del propio Yahvé,® ya sea para diferenciarlo de Ba‘al’”

o para ofrecer una nueva
imagen de la divinidad.™ Autores como Benzinger o Bronner consideran que el
texto afirma que Yahvé es el sefior de las fuerzas de la naturaleza, y que por tanto no
esta contenido en los fenémenos mismos.”” Se trataria, por tanto, de una especie de
polémica anti-idolatrica de tono profético. Esta propuesta, que se inserta en el
modelo de interpretacion espiritualista de Kittel,” parece confirmarse en las
tradiciones judias postbiblicas. En el caso del Tg Jon, los tres elementos de la

naturaleza se transforman en angeles, como leemos a modo de ejemplo respecto del

primer meteoro, el viento:

317 Cf. F. Flannery, ““Go Back the Way You Came”™’, 169s.

318 . Jeremias, Theophanie, 115; J. L. McKenzie, “God and Nature in the Old Testament”,
CBQ 14 (1952) 38s; J. T. Walsh, 7 Kings, 276; J. A. Montgomery, Kings, 314.

319 Steinmann apunta que 1 Re 19 es un éxodo a la inversa, como si tratara de eliminar la
perniciosa influencia cananea en la religién del antiguo Israel; “Geste d’Elie”, 106. Para Von
Nordheim, la teofania demuestra el poder de Yahvé, que es mas que un mero “dios de la
tormenta”, al estilo de Ba‘al; “Ein Prophet”, 165ss. Cf. M. S. Smith, The Early History of God,
42,

320 H. Rust, “Elia am Horeb”, 448s; J. A. Montgomery, Kings, 314; P. Trible, “Exegesis for
Storytellers”, 9; D. Epp-Tiesen, “Renewal of Elijah”, 38; G. Savran, “Kings”, 163; B.
Becking, “Elijah at Mount Horeb”, 34; G. Fohrer, E/ia, 61.89-92; J. Keindnen, Traditions in
Collision, 154s; . Briend, “Expérience de Dieu”, 22s; B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 535.

32 1. Benzinger, Kinige, 112; L. Bronner, Stories of Elijah and Elisha, 63. Cf. ]. Jeremias,
Theophanie, 114s; J. L. McKenzie, “God and Nature”, 38s; J. T. Walsh, 7 Kings, 276; J. A.
Montgomery, Kings, 314; R. Albertz y C. Westermann, “M17”, DTMAT 11, 922. En concreto,
Jeremias afirma que la teofanfa establece una polémica en el ambito cultico, degradado por
influencia de las religiones del entorno.

32 Cf. ]. Jeremias, Theophanie, 113. En el apartado 7.3.2.4 recuperaremos la clasificacién que
este autor hace de las diferentes propuestas interpretativas de la expresion 127 71217 ‘71?
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Y he aqui que el Seror se reveld, delante de é/ habia ¢jércitos de los dngeles del viento; en el

¢jército de los dngeles del cielo no estaba la shekind del Seiior. . >

Gowan objeta a la propuesta de Kittel que el lenguaje teofanico
veterotestamentario nunca afirma la identidad entre Yahv¢é y el viento, el terremoto o
el fuego, sino que tales fenémenos anuncian o preceden a la presencia de Yahvé.**

Por tanto, la supuesta distincién se hace innecesaria.

Es innegable que la teofania de 1 Re 19,11b-12 se distancia de las teofanias
convencionales veterotestamentarias importadas de la mitologfa cananea en torno a
Ba‘al, “dios de la tormenta”. Pero, como hemos podido comprobar respecto de 17
y WX, tales manifestaciones teofinicas, importadas o no, entraron a formar parte en
fecha temprana de la tradicion secular de Israel, por lo que el texto objeto de estudio
también se posiciona criticamente ante la propia tradicion religiosa.”” ILa lectura
intertextual del ciclo de Elias puede llevarnos mas alla de la polémica anti-ba‘al, ya
que encontramos dos de los fenémenos mas antiguos de la tradicién himnica: la
tormenta y el fuego. Ambos se encuentran en la ordalia del Carmelo, pero en el caso
de 1 Re 19 son sustituidos por i1P7 11127 51?, cuyo posible alcance pasamos a

discutir.

C) La voz de Yahvé como manifestacion teofinica. Al comienzo de la
secciéon 6.3.3 apuntabamos los dos significados mas importantes del término ‘7‘1?,
“sonido” y “voz”. En el caso de la enigmatica expresion de 1 Re 19,12 encontramos
posturas enfrentadas que se ilustran en la tabla de traducciones anexa y que nos
ocuparan con mas detenimiento en el capitulo siete. Para los intereses del presente
capitulo basta con tener en cuenta que algunos consideran que la paraddjica
expresion 1P AT ‘71P remite a un sonido de la naturaleza, mientras que para

otros se trata de la voz apenas audible —incluso el silencio— de la divinidad.

Para comprender en toda su radicalidad la critica que introduce la teofania de 1
Re 19 debemos interpretarla desde su ubicacion literaria actual, es decir, después de la
ordalia de 1 Re 18, donde Yahvé muestra su poder atronando en la tormenta y

enviando fuego del cielo. La “voz/sonido de un fino silencio” tiene un efecto de

323 Traduccion de la edicién inglesa de D. J. Harrington y A. J. Saldarini, Targum Jonathan, 254.
La tradicién rabinica afirma que los fenémenos extraordinarios que acompafiaron a la
promulgacién de la Ley (Fx 19,9.16s; 24,15s; Dt 4,11; 522s) habfan tenido lugar por la
intervencion de angeles (cf. Hch 7,38.53; Heb 2,2) y de un mediador, Moisés.

324 D. E. Gowan, Theology in Exodus. Biblical Theology in the Form of a Commentary (Louisville
1994) 35.

25 Cf. W. Thiel, Kinige, 271.
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extrafiamiento que ha sido puesto de relieve por Stamm™ y Von Rad. Segin este

ultimo,

Ciertamente esa notable sucesion de fendmenos tiene un sentido, ya que detris de esa serie de
potencias naturales que ocupan el primer plano, deberia intuirse un mas alld (naturalmente
no de cardcter metafisico); pero no como su prolongacion o sublimacion, sino mdis bien como su
conversion. |...] si se quiere averignar el contenido vivencial (para Elias) de esa aparicion de
Yahvéh, es preciso decir que tras el paso de la tormenta, el terremoto y el fuego, y con la
percepcion del suave murmmullo, la situacion no se bha distendido ni vuelto mds intima, sino
completamente incomoda en todo caso, eso es lo que sintid Elias (v. 13).°%

Aun atemperando el contraste entre el relato de la sequia y la narracion
teofanica del ciclo de Elias, 1 Re 19,11-12 tratarfa de evitar, al menos, la confusion
entre las divinidades de Ba‘al y Yahvé, ya que ambos comparten un imaginario
caracteristico de las divinidades de la tormenta.” En este sentido, Trebolle apunta

que

silencio y gritos aparecen en contraste en los relatos del sacrificio de Elias en el monte Carmelo
y de la teofania de la que fire testigo en el monte Horeb.”™

Frente al griterio de los sacerdotes de Ba‘al (1 Re 18,26.29), 1 Re 18,36s opone
la oracién de Elias;” frente al estruendo del trueno que caracteriza el ciclo
mitolégico cananeo de Ba‘al y las teofanfas himnicas veterotestamentarias, 1 Re 19
muestra a un Dios que se manifiesta en el sonido quedo/la voz susurrada al profeta.
Esta *transvalorizacién ha sido puesta de relieve por Gregory, quien contrasta el
silencio de Ba‘al en el Carmelo, que indica su ausencia, con el silencio de Yahvé en el

Horeb, que confirma su presencia:

La voz que llega al Horeb tras el poderoso despliegue de las fuerzas de la naturaleza no esta
calificada por la particula negativa lo (N®), es decir, el sonido de la ansencia, sino que se
caracteriza por el silencio de una presencia cercana, de un ser tan proximo que lo rinico

32 . J. Stamm, “Elia am Horeb”, en J. C. van Unnik y A. S. van der Woude (eds.), Studia
Biblica et Semitica (Wageningen 1966) 331ss.

327 G. von Rad, Teologia del Antigno Testamento 11, 33.

328 Asi opinan F. M. Cross, Canaanite Myth, 190-194; F. C. Fensham, “A Few Observations”,
232. Cf. el comentario al respecto en la seccién 6.3.4.2.

329 . C. Trebolle, “Se oye la voz”, 230; cf. Imagen y palabra, 276. Cf. R. L. Cohn, “Literary
Logic”, 349s

330 Trebolle afirma que, a la luz de Jer 23,30, también podemos interpretar que, mientras los
falsos profetas son acusados de locuacidad —en este caso, de griterio—, lo que garantiza la
autenticidad del profeta de Yahvé es, precisamente, el silencio; “Se oye la voz”, 228
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necesario es la mirada y el susurro apenas audible |...| El Carmelo revela el sonido del
silencio (baal); el Horeb es testigo del sonido del silenciamiento (Yahvé).”'

No obstante, desde el analisis intertextual podemos dar un paso mas y afirmar
que la teofania del Horeb también realiza una *transvalorizacion de los
acontecimientos del Carmelo. La presencia de Yahvé en el TPT 7R7 (71") no se
reduce a afirmar que Yahvé es el auténtico “dios de la tormenta”, la forma mejor de
las pretensiones de Ba‘al, como parecerfa indicar la ordalfa de 1 Re 18.” Supone mas
bien una revisiéon de los fenémenos asociados a la divinidad en el Carmelo, por lo

que coincidimos con Tonstad cuando afirma que

...Ja teofania del Horeb no debe entenderse sinica o principalmente como un contraste entre

Yahvé y Baal. Valoramos su anténtica fuerga cuando se concibe como una profundizacion, e

incluso una revision, de la propia manifestacion de Y ahvé en el Carmelo.”

Para concretar algo mas esa “profundizacién” o “revisiéon” podemos acudir a la
hipétesis de Cross; en su opinién, junto a la polémica Yahvé-Ba‘al que caracteriza 1
Re en general y el ciclo de Elfas en particular se debe situar la importancia que la

palabra adquiere como forma de revelacion de Yahvé:

La abrupta negativa de Yahvé a manifestarse como en la teofania tradicional del Sinai

marcd el comienzo de una nueva era en su modo de anto-revelacion. A nuestro juicio, ésta es
. . , . . 3

la forma en que la antigna escuela profética de Elias interpretd el asunto.”™

Como trataremos de demostrar en el siguiente capitulo, el interés de 1 Re 19
parece centrarse en las formas de revelaciéon que Yahvé emplea para relacionarse con
su profeta. Pero todavia podriamos dar otro paso mas en la lectura intertextual entre

el relato de la sequia y la narracién teofanica y ver en la expresion P77 2127 i7'IP

31 R. Gregory, “Elijah and the Unmasking”, 116.

332 Asi L. Bronner, Stories of Eljah and Elisha, 63; D. Lawrie, “Telling of(f) Prophets”, 177; M.
S. Smith, The Early History of God, 42. En contra de esta idea se posiciona Todd, quien
considera que Ajab se habifa centrado en el “dios de la tormenta” equivocado; “The Pre-
Deuteronomistic Elijah Cycle”, en R. B. Coote (ed.), E/jah and Elisha in Socioliterary Perspective
(Atlanta 1992) 19. Para Von Rad, Ba‘al sigue siendo Ba‘al, aunque se le llame Yahvé, Teologia
del AT 11, 22. Cf. E. von Nordheim, “Ein Prophet”, 164s.

33 S. Tonstad, “Limits of Power”, 261. El japonés Sekine apunta que el narrador contrasta
los tres primeros fenémenos con la paraddjica expresion 1P7T ART 51.9 para transmitir la
idea de que solo al final de la teofania se puede escuchar la que hasta entonces era una voz
inaudible, debido al tumulto producido por los tres desastres naturales; “Elias Verzweiflung.
Erwigungen zu 1 K6. XIX”, Annual of the Japanese Biblical Institute 111 (1977) 52-68.

34 F. M. Cross, Canaanite Myth, 194.
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un cuestionamiento de las pretensiones asociadas a las teofanias tradicionales —a
menudo vinculadas con el juicio divino, como se apuntaba en los anteriores
apartados A) y B) al analizar 17 y WX como manifestaciones teofanicas—, ya que
quedan desautorizadas al afirmarse reiteradamente la ausencia de Yahvé en el viento
y el fuego. En consecuencia, la teofanfa advierte de las falsas expectativas que Elias
tenfa sobre su mision profética que le llevan en el cap. 19 a huir de la presencia de
Yahv¢, e incluso de los mecanismos de poder desplegados en el cap. 18 por el

profeta.””

Aunque no podemos extendernos en esta cuestion, ya que nos aleja de nuestro
centro de interés, cabe apuntar un detalle importante que cuestiona toda la actuacion
de Elias en el Carmelo. En 1 Re 18,1, Yahvé ordena a su profeta que visite a Ajab
para advertirle de que la lluvia esta a punto de regresar, lo cual engarza con 18,41ss.
Pero el encuentro entre Elfas y Ajab da paso en los vv. 16-40 a la llamada “ordalia del
Carmelo” como respuesta a la orden de Elias en 1 Re 18,19. La pregunta que queda
en el lector es: ¢se ha tratado entonces del cumplimiento de la orden divina de 18,1, o
es mas bien una iniciativa del profeta ajena a la voluntad de Yahvé que le desvia de su
auténtico cometido? Para Kissling, el lector duda de que Elias sea realmente el
representante de Yahvé y sospecha de si sus acciones en los capitulos anteriores
habran sido por su cuenta y riesgo, en lugar de cumplir con la palabra de Yahvé, para

los que exige en el cap. 19 la autorizacion divina.™’

335 Cf. . Jeremias, Theophanie, 115; A. ]J. Hauser, “Yahweh versus Death”, 69s; J. Keinanen,
Traditions, 155.

36 Cf. S. A. Geller, “The Still, Small Voice: 1 Kings 19 and the Roots of Intolerance in
Biblical Religion”, en P. Decter y M. Rand (eds.), Studies in Arabic and Hebrew Letters: In Honor
of Raymond P. Scheindlin (Piscatway 2007) 47-60; P. Zamora, Reyes 1, 321.

37 P. J. Kissling, Relable Characters, 99.113. Cf. J. W. Olley, “YHWH and His Zealous
Prophet”, 295.35; F. Flannery, ““Go Back the Way You Came™, 165-167.






CAPITULO 7. ELIAS, :UN PROFETA COMO MOISES?

7.1 Introduccidén

Uno de los aspectos mas trabajados desde los métodos histérico-criticos ha
sido la influencia que las tradiciones mosaicas ejercieron en la redacciéon del ciclo de
Elias, y muy especialmente de 1 Re 19. Los puntos de contacto son tan evidentes,
que la literatura parabiblica judia ya comenz6 a desarrollar el paralelismo entre las
figuras de Moisés y Elfas,' casi siempre en perjuicio del segundo, tendencia que se

prolongé durante la Edad Media.?

En opiniéon de numerosos exégetas, la alta estima en que la escuela
deuteronomista tenfa a Moisés hizo que los *episodios originales que mas tarde
formaron parte del ciclo de Elias fuesen reelaborados para reflejar una serie de
paralelismos entre ambos personajes.” White llega a afirmar que el Elfas biblico es en

gran medida una figura derivada de Moisés:

El Elias de las leyendas es un segundo Moisés; no es el Elias histdrico, sino una recreacion
del predecesor a imagen del cual se ha modelado.*

Al profeta Elias se le percibe, por tanto, como un Moisés “redivivo”, un

., 5 . . . . .
“nuevo” o “segundo” Moisés.” La lista de *ecos mosaicos identificados en el nivel

U Pesikta Rabbati 4.2 ofrece una larguisima secuencia de paralelismos entre Moisés y Elias,
muchos de los cuales reapareceran en las obras de los exégetas del siglo XX.

2 La Mekilta de Rabbi Ismael llega a llamar a Moisés “maestro de Elfas”, T. Martinez Sdiz,
Mekilta de Rabbi Ismael, 118.

3 Asi opinan, entre otros, J. Jeremias, Theophanie, 107.112-115.202; K. Seybold, “Elia am
Gottesberg”, 10-14; G. Hentschel, 7 Kanige, 116-118; G. Fohrer, Elia, 48s; J. Gray, Kings, 409;
M. Rehm, 7 Konige, 188; B. S. Childs, “On Reading”, 134-137; J. T. Walsh, 7 Kings, 271; R.
Gregory, “Irony and the Unmasking”, 144ss; |. Keindnen, Traditions in Collision, 149. Sin
embargo, Buis considera que la influencia se habrfa producido en una etapa
predeuteronomista del ciclo de Elfas; Rois, 154s.

4+ M. C. White, The Eljjah Legends and Jebhu’s Coup (Atlanta 1997) 11.

2 ¢

> En los siguientes trabajos se describe a Elfas como un “segundo Moisés”, “nuevo Moisés”
o “Moisés redivivo”, aunque presentan las relaciones entre Moisés y Elias de forma muy
diversa —cf. la discusién mas adelante— C. F. Keil, Konzge, 212; H. H. Rowley, “Elijah on
Mount Carmel”, Bulletin of the John Rylands Library 43/1 (1960) 219; J. Jetemias, Theophanie,
112-115; “Die Anfange der Schriftprophetie”, ZTK 93 (1996) 486.496; J. J. Stamm, “Elia am
Horeb”, 327-334; H. Gese, “Bedeutung Elias”, 148; J. K. Kuntz, The Self-Revelation of God
(Filadelfia 1967) 147-154; G. Fohrer, Elia, 55-58; Prophetenerziblungen (Gitersloh 1977) 48; O.
H. Steck, Uber/z'ey’%mﬂg und Zeitgeschichte, 109-125; R. P. Carroll, “Elijah-Elisha Sagas”, ad boc; R.
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redaccional del ciclo de Elias varia de unos a otros autores, desde la lista mas breve
elaborada por Jeremias’ hasta el exhaustivo trabajo de Fohrer’ o la larga serie de
paralelismos verbales y tematicos sistematizada por Walsh.® Algunos de los contactos

mas recurrentes son los siguientes:

1) Moisés y Elfas disfrutan de una estrecha intimidad con Yahvé que les permite

hablar cara a cara con él.”
2)  Ambos son mediadores religiosos entre Yahvé y el pueblo."

3)  Los dos personajes realizan acciones taumaturgicas: dominan el agua y la lluvia
y hacen caer fuego del cielo (Lv 9,23s; 1 Re 18,36ss)."

4)  Elias es alimentado con pan y carne en el wadi Carit (1 Re 17,3-7), lo cual
recuerda la provision de mana y perdices de los relatos exédicos (Bx 16,8.12;
cf. Nm 11)."

A. Catlson, “Elie 2 'Horeb”, 431ss; E. Wiirthwein, “Elijah al Horeb”, 152-166; K. Seybold,
“Elia am Gottesberg”, 10; F. M. Cross, Canaanite My#h, 191-194; R. Smend, “Der biblische
und der historische Elia”, 183s; E. von Nordheim, “Ein Prophet”, ad hos; R. B. Coote,
“Yahweh Recalls Elijah”, ad hoc; J. T. Walsh, Kings, 289; J. A. Todd, “The Pre-
Deuteronomistic Elijah Cycle”, en R. B. Coote (ed.), Eljah and Elisha in Socioliterary Perspective
(Atlanta 1992) ad hoc; G. Hentschel, 7 Konige, 118; H. Schmoldt, “Elijas Begegnung”, 25; P.
Buis, Rois, 154; M. C. White, E/jah Legends, 3-5; H. C. Schmitt, “Totenerweckung”, 469s; W.
Brueggemann, Kings, 240; G. Savran, “Kings”, 162; J. S. Burnett, ““Going down’ to Bethel”,
ad hoc.

¢ J. Jeremias, Theophanie, 107.112-115.
7 G. Fohrer, E/ia, 55ss.

8 J.'T. Walsh, 7 Kings, 285ss; cf. “Elijah”, ABD 2, 464s. Cf. la lista mas reciente en P. Zamora,
Reyes 1, 375s.

° B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 519; P. Buis, Rois, 152; G. Savran, Encountering the Divine,
210s; T. B. Cui, Prophetes, maitre et disciple face an seignenr. Elie, Elisée et Géhazi dans le miroir des
récits 1 R 19,19-21, 2R 2,1-18 et 2 R 5 (Saarbriicken 2014) 75ss.

10 H. C. Schmitt, “Die Totenerweckung in 1 Koén XVIL17-24. Eine form und
gattungskritische Untersuchung”, 1'T" 27 (1977) 469s; B. Britt, “Prophetic Concealment”,
38.45s. En contra de esta opinion se sitda J. Keindnen, Traditions in Collision, 153.174. Segun
Pesikta Rabbati 4.2, ambos fueron designados por Dios para redimir a Israel; el primero de
ellos los salvo de la esclavitud de Egipto; el segundo los salvara en el tiempo escatologico de
lo que el texto denomina “cuarto exilio”.

11 J. Gray, Kings, 375s; H. C. Schmitt, “Die Totenerweckung”, 469; J. Robinson, 7 Kings, 190.

12 G. Fohrer, Elia, 48; ]. Gray, Kings, 375s; K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 10; J. T. Walsh,
1 Kings, 287; B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 519; J. T. Walsh, “Elijah (Person)”, ABD 2,
463; P. Buis, Rois, 151.



Capitulo 7. Elias, ¢un profeta como Moisés? 267

5)  Ambos actian en un contexto idolatrico y traen el castigo sobre los culpables."’
La ordalfa del Carmelo (1 Re 18,36s) recuerda el reto que tuvo que enfrentar
Moisés ante los magos egipcios (Ex 7,8-13.20-22)," el incidente del becerro de
oro (Ex 32)" o la idolatrfa ante Baal-Fegor (Nm 25,1-9).

6)  Su final esta rodeado de un halo de misterio."

7) Al igual que Moisés no piso6 la tierra prometida (Nm 20,12), Elfas tampoco
conoce el triunfo final de los partidarios de Yahvé, relatado en 2 Re 10,28-
31.32-36."

Los paralelismos se enmarcan en diferentes contextos, aunque sobresalen las
tradiciones del desierto y la funcién mediadora de Moisés. En algunos casos se trata
de *alusiones explicitas, como los relatos legendarios en torno a su muerte; otros, sin
embargo, solo se tematizan en uno de los dos personajes, como el hecho de no asistir
al triunfo final de su misioén.!8 Para algunos exégetas, estos paralelismos proponen
una relacién paritaria;lg Elias estaria investido de la misma autoridad que Moisés, idea

que ya habia formulado Benzinger:

En tanto que modelo profético, Elias se nos muestra a todas luces como un segundo Moisés,
., T .2
al que también se le ofrece el privilegio de poder ver a Dios.”

Sin embargo, buena parte de la critica establece la relacién como si se tratara de

una competicion, considerando a Elfas un Moisés irnperfecto:21 Moisés es obediente

13 1. Gray, Kings, 375ss; G. Savran, Encountering the Dipine, 225-228.

14 G. Fohrer, E/ia, 48; . Gray, Kings, 370.

15 J. Gray, Kings, 376; J. T. Walsh, 7 Kings, ad hoc.

16 J. Gray, Kings, 375ss. Sin embargo, la literatura judia postbiblica y la proto-cristiana
comparan con mas frecuencia las figuras de Henoc y Elfas que las de Moisés y Elfas en clave
escatologica; cf. Henoc etidpico 89,52; IV Esdras 6,26; Apocalipsis de Elias 4,7-19. Véase L. Vegas

Montaner, “Tradiciones de Henoc en la literatura rabinica”, MEAH, seccién Hebreo 53
(2004) 509-533.

17 B. P. Robinson, “Elijjah at Horeb”, 530; B. O. Long, 7 Kings, 203; R. Gregory, “Irony and
the Unmasking”, 146.

18 En opinién de Long, no se puede hablar de un Moisés “redivivo” en el Horeb, aunque el
profeta si encarna parte del arquetipo mosaico: al igual que Moisés no pudo pisar la tierra
prometida, Elias no vera el triunfo final de Yahvé; “Artistry in Hebrew Historical Narrative”,
33.

19 Asi opina D. Napier, Word of God, Word of Earth (Filadelfia 1976) ad hoc.
20 1. Benzinget, Jahvist und Elobist, 49. Cf. G. Holscher, “Konige”, 192s.
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a la voz de Yahvé, no asi Elias; el primero es responsable y —preocupado por el
bienestar del pueblo— intercede en su favor, mientras que el segundo esta centrado en
s{ mismo y solo espera el castigo de los idolatras; si Moisés esta dispuesto a compartir
su ministerio con otros, Elfas es forzado a nombrar a tres hombres que continuaran

su obra inacabada; etc.

Buena parte de los exégetas establecen los puntos de contacto para a
continuacién pasar a matizarlos, ya que cuando se contextualizan en sus
correspondientes marcos narrativos comienzan a aparecer las diferencias que, en
ocasiones, relativizan e incluso superan la importancia de las supuestas *alusiones. Es
el caso de, por ejemplo, la alimentacién en el desierto —cf. el punto 4) de la lista
anterior—, donde Moisés es el mediador que intercede por el pueblo hambriento y
quejoso (Nm 11), mientras que el profeta Elfas es simplemente el beneficiario del
milagro (1 Re 17,3-7).”

Ante las matizaciones pormenorizadas que acompafan a la mayorfa de las
*alusiones mosaicas, no es de extrafiar que un grupo de exégetas rechace considerar
al profeta de Tisbe un segundo Moisés™ y niegue que 1 Re 19 pretenda establecer un
paralelismo entre Moisés y Elias.”* Dando un paso mas, parte de la critica invierte la
relacion y considera que es Elfas quien influye sobre Moisés, ya que los textos en

cuestion (Fx 33s) son tardios,” idea que habfa apuntado Holzinger a comienzos del

21 Cf. W. J. Dumbrell, “What Are You Doing Here? Elijah At Horeb,” Crux 22/1 (1986) 15-
17; J. T. Walsh, Kings, 287s; B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 528; R. Gregory, “Irony and
the Unmasking”, 144ss; N. F. Schmidt y P. J. Nel, “Theophany as Type-Scene”, 277; M.
Reiss, “Elijah the Zealot: A Foil to Moses”, JBQ 32/3 (2004) 174-180; G. Savran, Encountering
the Dipine, 224, R. Kimelman, “Prophecy as Arguing with God and the Ideal of Justice”, Inz
68/1 (2014) 25s. Childs llega a afirmar que los paralelismos entre Moisés y Elias solo sitven
para enfatizar las diferencias y demostrar que este ultimo no es un nuevo Moisés; “On
Reading”, 135.

22 Cf. C. F. Keil, Konige, 213; M. Cogan, 7 Kings, 456s; ]. W. Olley, “YHWH and His Zealous
Prophet”, 40s; B. Britt, “Prophetic Concealment”, 56s.

25 O. H. Steck, Uberliefernng und Zeitgeschichte, 110 n. 4; K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 10s;
T. Seidl, “Mose und Elija”, 19s; B. S. Childs, “On Reading”, 135; R. L. Cohn, “Literary
Logic”, 342; B. O. Long, Kings, 203; S. Wagner, “Elia am Horeb”, 224; M. Beck, Elia und die
Monolatrie, 136.

24 Por ejemplo, Keininen ofrece una lista de contactos entre ambos personajes, pero niega
que 1 Re 19 pretenda establecer un paralelismo entre Moisés y Elfas; mas bien trata de
describir los métodos y las cualidades de Yahvé; Traditions in Collision, 105.147 n. 22. Cf. E.
Aurelius, Der Fiirbitter Israels: Eine Studie zum Mosebild im Alten Testament (Estocolmo 1988)
104; citado en M. R. Hauge, Descent from the Monntain, 26.

%5 R. D. Nelson, Kings, 128; J. Nohrnberg, Like Unto Moses: The Constituting of an Interruption
(Bloomington 1995) 329. Entrando en detalle, Blenkinsopp sugiere que el relato de la
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siglo XX.” De lo que no cabe duda es que Moisés y Elfas son personajes singulares y
excepcionales para la BH, como demuestra el nimero de sefiales milagrosas
asociadas a ambos personajes, muy por encima de cualquier otro macro-relato, si

exceptuamos el ciclo de Eliseo.”

A pesar de las reservas, existen razones suficientes para establecer una relacion
intertextual entre las figuras de Moisés y Elias. Pero, a diferencia de los dos
*hipotextos facilmente reconocibles que hemos analizado en el capitulo seis —las
tradiciones que dieron lugar al ciclo de Ba‘al en el caso de la ordalia del Carmelo de 1
Re 18, y el relato de la sequia para 1 Re 19—, aqui nos encontramos mas bien con un
decorado general inspirado en la tradiciéon teofanica del Horeb vinculada a la figura
de Moisés; es decir: se trata de una relaciéon architextual en términos genettianos, la

forma mas abstracta de referencia que Genette describe como

el conjunto de categorias generales o trascendentes —tipos de discurso, modos de enunciacion,
’ 3 . . 2
géneros literarios, ete— del que depende cada texto singular™

Aunque las *alusiones verbales desempefian un papel importante a la hora de
justificar las relaciones intertextuales analizadas —algunos de los verbos ya vistos en el
capitulo seis,” la geograffa, los meteoros teofanicos, etc.—, los factores de
*intertextualidad mas importantes que analizaremos en este capitulo son las
*alusiones onomasticas que van apareciendo a lo largo de la *trama narrativa,
entendidas como los rasgos de caracter, las actitudes y las reacciones de Elias que
evocan —en ocasiones tomando una distancia critica— la figura de Moisés en un

contexto teofanico.

sucesion de Elfas influyé en la comisién de los setenta ancianos y de Josué; A History of
Prophecy in Israel (Filadelfia 1983) 76. Por su parte, Wiirthwein considera que Fix 33 estaria
influido por 1 Re 19, y no viceversa; 7 Ki 17-2 Ko 25, 228. Coinciden con este ultimo los
siguientes autores: E. Blum, “Isracl a la montagne de Dieu”, en A. de Pury (ed.), Le
Pentatengne en Question (Ginebra 1989) 277; M. A. Sweeney, “The Wilderness Traditions of the
Pentateuch: a Reassessment of their Function and Intent in Relation to Exodus 32-34”, en
D. J. Lull (ed.), Society of Biblical Literature 1989 Seminar Papers (Atlanta 1989) 294-296; Kings,
222; P. Buis, Rozs, 151; M. Beck, Elia und die Monolatrie, 136.

26 H. Holzinger, Exodus: Erkldrt (Tubinga 1900) 114.
27 Cf. J. Robinson, The First Book of Kings (Cambridge 1972) 190.
28 G. Genette, Palimpsestos, 9.

2 Para evitar repeticiones innecesarias remitiremos cuando sea necesario al analisis
lexicografico del capitulo seis.
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Como trataremos de justificar a continuacién, sobre el trasfondo de las
tradiciones teofanicas del éxodo-Sinai, la narracién de 1 Re 19 muestra un novedoso
modelo de relaciéon entre Yahvé y su profeta que enfatiza una nueva forma de
revelacion, en la que los fenémenos de la naturaleza ceden la centralidad a la voz de
Yahvé. A la luz de las diferentes etapas de la *“escena-tipo” teofania propuestas por
Savran y presentadas en el capitulo cuatro, analizaremos la cadena de espejos
deformantes que van creando una serie de transvalorizaciones que suspenden los
valores que el lector da por sentado en torno al profetismo y la manera en que Yahvé

se manifiesta a los suyos.
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7.2 La funcion de las alusiones onomasticas protagonizadas por
Moisés en 1 Re 19

El capitulo que mas ha atraido la atencion de la exégesis es 1 Re 19, ya que es
precisamente en los encuentros teofanicos de ambos personajes donde nos
encontramos con las *alusiones mas destacables que pasamos a sistematizar en la
siguiente tabla, dispuesta segun el orden de aparicion en el texto objeto de estudio, 1
Re 19 —se han marcado en negrita los paralelos con Fx 33-34, el *hipotexto mas

referido en los comentarios biblicos—:

. OTRAS
ALUSION INTERTEXTUAL 1RE EX REFERENCIAS
1. Huyen al desierto tras deshacerse de 19,3s 2,11-15 -

su(s) adversario(s).
2. Expresan su deseo de morir. 19,4 32,32 Nm 11,11-15
3. Son testigos de una teofania proléptica 19,4 3,1-4,17 -
junto a un arbusto.
4. Son alimentados por la intervencion de 19,5-8 16,4-35 Nm 11,31s; 20
Yahvé en el desierto.
17,1-7
5. Sonvisitados por el angel de Yahvé. 19,7 32 -
6. Sus viajes al Horeb estan vinculados a 19,8 2418 Nm 14,32-34
Egcflaleerslodo de cuarenta dias y cuarenta 34,28 Dt 8.2.4;
) 9,9.11.18.25; 10,10
7. Viajan al Horeb. 19,8 19 Nm 19; 33,3-49
8. Durante el encuentro teofanico son 19,9s 34 -
llamados en repetidas ocasiones.
9. Se quejan de la infidelidad del pueblo. 19,10.14 33,21 Nm 25,13
34,2b.5
10. Rechazan la misién para la que son 19,10.14 4,13-16 -
comisionados.
11. En el Horeb, la montafia de Dios, 19,11-13 34,2.4,5-7 Dt 4,10; 5,5
presencian una teofania.
12. Se esconden en una cueva durante la 19,9.13 33,21s -

manifestacion teofanica.
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. OTRAS
ALUSION INTERTEXTUAL 1RE EX REFERENCIAS
13. Se cubren ante el peligro que supone la 19,13 3,6 -

presencia de Yahvé. 33,20-22
14. Son comisionados para llevar a cabo 19,15-18 3,10 -
cambios politicos.
15. Nombran a un sucesor. 19,19-21 4,13-31 Nm 27,12-23

Dt 3,23-28; 34,9

Jos 1,1-9; 3,12;
4,2-9

Tabla 18. Alusiones onomdsticas protagonizadas por Moisés analizadas por la critica en 1 Re 19.

En principio, la tabla de *alusiones parece una evidencia abrumadora a favor
de la creacion literaria de un Elias como segundo Moisés. Sin embargo, el peso
especifico de la “biografia” de Moisés™ se rebaja si afladiéramos una columna mas a
la tabla e insertaramos los paralelismos que se establecen en el ciclo de Elias con dos
personajes de Gn —Abrahan® y Agar~, o con los profetas Samuel® y Jeremfas,™

entre otros.

Si, en segundo lugar, eliminamos de la lista aquellas *alusiones genéricas que
podrian aplicarse a otros muchos personajes de la historia deuteronomista, como el
hecho de ser rechazado para seguir adelante con la misién que se venfa desarrollando

—cf. los depravados hijos del sacerdote Eli (1 Sm 2), el cacique Saul, caido en

30 Hauge considera que los intereses teolégicos que sustentan la relacién intertextual de Fx
33,12-23 y 1 Re 19 superan con creces las relaciones que se establecen entre la biografia de
Moisés y la de Elias; Descent from the Mountain, 26.

31 Abrahan comparte con Moisés y Elfas el tono hagiografico en la descripcion de su estrecha
relacion con Yahvé. Cf. T. B. Cui, Prophétes, maitre et disciple, 75ss.

32 Asi M. Masson, Flie ou lappel du silence (Paris 1992) 59. Cf. lo dicho respecto de la escena de
la alimentacion en el desierto (Gn 21) en el apartado 6.3.1.2.

3 Por ejemplo, Sweeney establece un paralelismo entre las tres veces que es llamado el
pequefio Samuel durante la noche (1 Sm 3,4.6.8) y las dos veces que el 7?5‘??_3 despierta a
Elfas en el desierto (1 Re 19,5.7). En su opinién, en ambos casos nos encontramos en un
contexto visionario; Kings, 231s.

3 En opinién de Keil, el abandono de Jer en 9,2 recuerda la huida de Elfas en 1 Re 19,3.4;
Kdnige, 211. Como veremos en el capitulo ocho, las quejas del profeta Jeremias (Jer 12,1-6;
15,10-21) son muy similares al lamento de Elfas en 1 Re 19,4. De hecho, Hentschel cataloga
el capitulo como una lamentacion profética; Eljaerziblungen, 99-104.
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desgracia (1 Sm 15), el insolente joven heredero de Salomén, Roboan (1 Re 12)— o
ser comisionado para llevar a cabo cambios politicos —David es el nuevo ungido de
Yahv¢é (1 Sm 16), Jeroboan arrebata las diez tribus del Norte al heredero de la casa de
David (1 Re 12), Jeht extermina a la dinastia omrida (2 Re 9)—, las *alusiones

terminan reduciéndose al encuentro teofanico en el Horeb.

De la lista de *alusiones teofanicas podriamos eliminar los puntos 1) y 3) por
las mismas razones que apuntabamos en la introducciéon: cuando se leen en su
contexto, las diferencias superan con creces las similitudes. Poco tiene que ver la
muerte del egipcio a manos de Moisés con la matanza de los sacerdotes en el torrente
Quisén, salvo el hecho de cometer un crimen; en la apariciéon del mensajero —o
mensajeros— de 1 Re 19,5-8 nada hace recordar la hierofania ignea de Ex 3. En otros
casos, la interpretacion violenta la *alusién, como en el punto 10): de las palabras de
Elfas en 1 Re 19,10.14 no se desprende necesariamente que renuncie a su mision, y

mucho menos en clave de incapacidad para llevarla a cabo, como es el caso de

Moisés (Bx 4,13-16).

Atn mas: como se aprecia en la tabla, 1 Re 19 concentra una serie de
*alusiones onomasticas mosaicas dispersas a lo largo de varios libros del Pentateuco:
Ex, Nm y Dt, de ahi que se hayan propuesto *hipotextos diversos: Ex 19; 24; 32; 33;
34; Nm 11; Dt 4; 9. En consecuencia, las *anclas de la narracién asocian a Elias con
la figura de Moisés, pero el marco de referencia es mas amplio que el itinerario vital
de un solo personaje y apunta a un contexto religioso compartido, que en ambos
casos se caracteriza por la apostasia del pueblo. Robinson, por el contrario, no solo
percibe la influencia de la figura de Moisés en el nivel redaccional, sino en lo que
podriamos definir como la “autoconciencia” del profeta Elfas. En su articulo de 1991
sefiala de modo recurrente que es el propio Elias el que se percibe a si mismo como
un segundo Moisés. Por ejemplo, explica la inusual duracién del viaje al Horeb del

siguiente modo:

...debido a que se percibe como una fignra mosaica, Elias prolonga deliberadamente el viaje y
se asegura de que dura cuarenta dias al tomar una ruta indirecta.”

En cuanto al hecho de ayunar durante su viaje de cuarenta dias y cuarenta

noches hasta alcanzar el Horeb, afirma que

3 B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 519. Resulta un tanto sorprendente que Robinson no
considere la posibilidad de que “cuarenta” sea un numero simbdlico, y que por tanto no tiene
por qué referirse a los dias concretos de la duracion del viaje.
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obsesionado con su antoimagen de Moisés contempordneo, Elias estd decidido a comer solo la

comida proporcionada por Dios.”

Asignar lo que a todas luces es una reelaboracion literaria de la narracion a la
supuesta psicologfa del protagonista nos parece un claro ejemplo de
sobreinterpretacion. En ningin caso proclama abiertamente el profeta Elfas una
suerte de autoconciencia mosaica; no imita su discurso ni se atribuye ninguna de sus
funciones. Como queda dicho, es el lector quien identifica y asocia las diferentes
*alusiones preparatorias a partir de su *enciclopedia personal para generar un *pacto
de lectura cuyo referente es la tradiciéon teofanica mosaica del éxodo-Sinai, que
incluye el marco geografico, los fenémenos naturales que acompanan a la venida de
Yahv¢ y algunas de las actitudes que muestra Elias en 1 Re 19. Como veremos mas
adelante, la narracion esta trufada de *alusiones a la experiencia del pueblo de Israel
durante su travesia por el desierto y a la experiencia teofanica de Moisés en el Sinai,
que son a un tiempo facilmente reconocibles —el deseo de morir, la alimentacion
milagrosa, el viaje al Horeb, los cuarenta dfas y las cuarenta noches, etc.— e
imposibles de localizar en un tnico libro del texto canénico. El narrador pretende
recrear una época, y lo hace resaltando unicamente aquellos detalles que le resultan
utiles, tomados de aqui y de alla, creando un relato que podriamos calificar de
narracion “cubista”, dado que evoca varios *micro-relatos de Moisés a un mismo
tiempo y en el mismo plano narrativo. Una y otra vez, 1 Re 19 trae a la memoria del
lector a los antepasados, en concreto, a la generacion que no alcanzé la tierra
prometida debido a su inconstancia y rebeldfa.” El narrador proyecta este pasado a la
época del profeta Elfas como clave de lectura del destino del pueblo, haciendo del
desierto un simbolo ambivalente que enmarca las diferentes transvalorizaciones que

nos ocuparan en las paginas siguientes.

Tratando de no caer en excesos hipercriticos como los de Robinson, a
continuacién estableceremos el marco general de las *alusiones mosaicas que
caracterizan 1 Re 19 y que analizaremos en detalle en el apartado 7.3. Tanto la
teofanfa mosaica de Ex 33,18-23 como la protagonizada por Elfas en 1 Re 19,9b-14
tienen lugar en un contexto de profunda crisis personal y colectiva que amenaza el
cumplimiento de la Alianza y provoca la desesperacion en Moisés y en el profeta de

Tisbe. Un aroumento mas a favor del efecto que hemos dado en llamar “cubista” de
g q

36 1d., 520. Paraddjicamente, Robinson no reconoce una de las alusiones mas evidentes a la
figura de Moisés en el Horeb, que permanece sin comer ni beber en la montafia de Yahvé
durante cuarenta dfas y cuarenta noches (Ex 34,28).

37 Cf. la discusion sobre la identificacion de “los padres” de 1 Re 19,4 en la seccién 6.3.1.2.
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las *alusiones onomasticas es el paralelismo que se encuentra fuera de contexto, pero
que refuerza la *intertextualidad entre Moisés y Elias: el deseo compartido por ambos

personajes de que Yahvé acabe con sus vidas (Nm 11,15; 1 Re 19,4).”

Las manifestaciones teofanicas son, sin lugar a dudas, el factor de
*intertextualidad mas importante que se entrecruza con buena parte de las *alusiones
onomasticas en las dos primeras etapas de la *“escena-tipo” teofania. Elias es el
unico personaje veterotestamentario, con excepcion de Moisés, que acude al Horeb y
experimenta una teofanfa,” acciones que pueden interpretarse como una evidente
*alusion entre ambos. Ademas, sendas teofanias se desvian del patrén convencional
al producirse, no por iniciativa divina, sino a peticién de dos seres humanos (cf. Fx

33,18; 1 Re 19,9b), algo excepcional en la literatura veterotestamentaria.

El *intertexto combina diferentes *hipotextos tomados del macro-relato del
éxodo" que coinciden en resaltar el caricter Ginico de Moisés que se proyecta sobre
Elias; ambos son personajes singulares muy cercanos a lo numinoso, y por ello deben
permanecer separados del resto de seres humanos. Los dos marchan en solitario a la
montafia y se refugian en/junto a una cueva, dando a entender que se trata de un
lugar apartado y conocido solo por ellos. No es posible reducir a un mero contacto
verbal el estado de aislamiento y soledad que comparten ambos personajes, pero el
lector aprecia cierto “aire de familia” entre el Moisés que acude en solitario en Ex 19-
205 24; 32-34 al encuentro de Yahvé en el Sinai, mientras mantiene alejado al pueblo
de la montafia sagrada (cf. Ex 19,125.21-23), y el Elias que deja atrés a su criado para

emprender un viaje hacia ninguna parte (1 Re 19,3)."

Como venimos diciendo en capitulos anteriores, la estilizaciéon de todos estos
elementos produce en el lector familiarizado con la BH una sensacion de déja /u, pero
al mismo tiempo de extrafieza, debido al rechazo de la presencia de Yahvé en los tres
meteoros tradicionales: el viento/la tormenta, el terremoto y el fuego. Estos

. . ) . « ., . ’
paralelismos situacionales van a producir una “transvalorizaciéon en sentido fuerte

en términos genettianos, ya que incluyen un doble movimiento de desvalorizacion y

38 Algunos apuntan Ex 32,33.
3 G. Savran, Encountering the Dipine, 208.

4 En contra de esta opinién se posiciona Zamora, quien considera que el hipotexto es en
realidad Dt 4, a partir de la imaginerfa del Dios celoso de la teologia deuteronomista; Reyes 1,
371.

4 Savran distingue, sin embargo, entre la soledad de Moisés, solidario con su pueblo, y el
aislamiento de Elfas, que busca distanciarse del comportamiento iddlatra de Israel; id.,
214s.221.
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contra-valorizacion, tanto de la figura del profeta Elias como de las manifestaciones
teofanicas vinculadas al Horeb.” El comportamiento de Elias en 1 Re 19 contrasta
en varios momentos del encuentro teofanico con la figura de Moisés, produciendo
una interesante secuencia de espejos deformantes que presentan a un profeta cada
vez mas reticente a cumplir con la voluntad de Yahvé. Tales comportamientos bien
podrian considerarse “patrones intertextuales”, es decir, un conjunto de acciones
desatrolladas por los protagonistas en un tiempo y/o espacio caracteristicos que
presuponen un *pacto de lectura y un *intertexto determinados, solo que en este caso
hemos optado por analizarlos en el marco de las diferentes etapas de la *“escena-

tipo” teofania propuesta por Savran.

Las transvalorizaciones se prolongan en dos *escenas mas que nos ocuparan en
la tercera y cuarta fases de la narraciéon teofanica. Por una parte, el gesto de cubrirse
el rostro ante la presencia potencialmente letal de la divinidad es claramente alusivo
(Ex 33,18-23; 1 Re 19,13b) e introduce el manto de Elias, elemento que cobrara
protagonismo en las ultimas paginas del presente capitulo cuando analicemos 1 Re
19,19-21. Robinson considera que 1 Re 19 reine dos momentos diferentes del
encuentro entre Yahvé y Moisés —esta ante la presencia de la divinidad cuando se le
entrega la Ley (Ex 19s) y es protegido en una grieta cuando Yahvé pasa ante él (Fx
33,18-23)—, lo que crea un cuadro confuso de Elias.” A esta mixtura deberfamos
agregar el motivo del rostro resplandeciente de Moisés (Ex 34,29-35) que se
entrecruza con la teofania de Ex 33,18-23 para crear un *intertexto complejo a partir

del sustantivo B%32.

Por otra parte, el encuentro entre Elfas y Eliseo que cierra el ciclo narrativo de
1 Re 17-19 es considerado por algunos exégetas una udltima *alusién mosaica al
establecer un paralelismo entre la sucesion de Moisés (Nm 27,12-23; Dt 3,23-28) y la
de Elias (1 Re 19,155.19-21), aunque el analisis nos llevara a concluir que no se trata
de un relato de sucesion profética. La relacion criado-sefior que se establece entre
ambos inicia la exteriorizacion de la teofania, aunque de forma incompleta, y abre la
*trama narrativa protagonizada por el profeta de Tisbe al siguiente ciclo narrativo

centrado en Eliseo.

2 G. Genette, Palimpsestos, 459.
4 J. Robinson, 7 Kings, 220.
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7.3 Transvalorizaciones de la figura del profeta Elias a partir de la
architextualidad de la “escena-tipo” teofania

El modelo de *“escena-tipo” propuesto por Savran que nos ha servido en el
capitulo cuatro para delimitar los diferentes *micro-relatos de la narraciéon de 1 Re 19
nos permite ahora organizar y analizar las conexiones que el lector establece de
acuerdo a sus experiencias y expectativas entre textos diversos que comparten una
misma localizacién —el Horeb—, un mismo contexto religioso —la crisis idolatrica de
Israel—, una serie de motivos teofanicos —viento, terremoto y fuego—, asi como la
identidad y la mision del profeta Elias que evocan la figura de Moisés. Por una parte,
la **“escena-tipo” resulta util para dar cuenta de la combinaciéon de *hipotextos que
apreciamos en 1 Re 19.* Las *alusiones onomasticas presentadas en la seccién
anterior se insertan en el contexto teofanico y con ello entran en la categorfa de
*architextualidad, la cual se mueve en un nivel de abstraccién mayor que el que la
mas restrictiva exégesis intra-biblica esta dispuesta a admitir, ya que apela a la labor
interpretativa del lector y a su mundo de asociaciones —el *intertexto— que resuena

durante el acto de lectura. Como afirma Wagner:

Al apreciar las distintas asociaciones se cae en la cuenta de que, obviamente, no es necesario

respetar una ligica estricta en las identificaciones, sino que es suficiente reconocer la alusion y
- 45

delinear el tgpico.

Por cjemplo, Ex 33 y 1 Re 19 comparten un tépico del encuentro teofanico
que conecta ambos personajes: la proximidad “fisica” de la divinidad puede ser
peligrosa para la persona que presencia la teofanfa, ya que el ser humano que vea a
Yahvé cara a cara morira.” El mismo Yahvé cubre a Moisés con la mano (Ex 33,22-
23) y Elias se esconde bajo el manto (1 Re 19,13a)," pero como veremos mas
adelante se produce una interesante *transvalorizacion en el gesto de ocultarse ante la

presencia de la divinidad.

4 Cf. M. R. Hauge, Descent from the Mountain, 25s.
4 S. Wagner, “Elia am Horeb”, 223.

4 G. Hentschel, 7 Kanige, 118; B. O. Long, 7 Kings, 201; J. Keinanen, Traditions, 150. Savran
dedica precisamente el capitulo seis de Encountering the Divine a analizar el potencial letal que la
presencia divina puede alcanzar en textos como Ex 4,24-26; 19,125.21; Nm 4; Jue 6,23; 13,22;
2 Sm 6; etc.

47 G. H. Jones, 7-2 Kings 11, 331.333.
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Por otra parte, la *“escena-tipo” nos permite establecer correspondencias
argumentales y tematicas que apuntan a determinados intereses teoldgicos inspirados
por la teologfa aliancista deuteronomista, como la serie de motivos estereotipados
vinculados a la experiencia del desierto. El primero de ellos es, como veiamos en el
capitulo seis, la infidelidad del pueblo,” donde se combinan al menos tres temas
clave: el profeta perseguido por su fidelidad a Yahvé, la infidelidad del pueblo a la
Alianza y la centralidad de la palabra que Yahv¢é transmite a través de los profetas. Es
en este contexto donde se inserta el deseo de morir de Moisés (Nm 11,15). Esta
misma experiencia del desierto se repite de nuevo en tiempos de Elias porque, en
linea con la teologia deuteronomista, la idolatria caracteriza el comportamiento de
Israel desde sus mismos origenes, lo que desespera al profeta (1 Re 19,4) y terminara
por conducir al pueblo a la ruina. Estos topicos son compartidos por la tradicion
profética que incluye a una figura tan notable como Jeremias; no es casualidad que
éste también desee la muerte (Jer 20,17s). Volveremos a ello en el capitulo ocho,
cuando prestemos atenciéon a las relaciones intertextuales que se establecen entre

Elfas y Jonas."

El segundo de los motivos estereotipados de las tradiciones
veterotestamentarias asociadas al desierto es, como también analizibamos en el
capitulo anterior, la accién nutricia de Yahvé." Al presentar las *alusiones mosaicas
mas repetidas en la critica ya hemos notado los diversos referentes exddicos de la
alimentacion milagrosa de Elias, aunque la *alusion mas notable es el sustantivo 1Y
(1 Re 17,135 19,6), término poco frecuente analizado anteriormente en el apartado
0.3.2.2, que en Nm 11,8 alude a las tortas que los israelitas cocinaban con el mana

molido.

En tercer lugar, el patrén discursivo y los motivos de la *“escena-tipo” son tan
marcados en el texto que nos ocupa, que Cross llega a definir 1 Re 18-19 como una
segunda revelacion del Sinal.”® En 1 Re 19 encontramos interesantes *alusiones
verbales caracteristicas del lenguaje teofanico que fundamentan la lectura intertextual
ala luz de Fx 33s. La segunda fase de la *“escena-tipo” incluye todas estas *alusiones

verbales en un solo versiculo:

48 Cf. T. B. Dozeman, “Horeb/Sinai and the Rise of Law in the Wilderness Tradition”, en D.
J. Lull (ed.), SBL 7989. Seminar Papers (Atlanta 1989) 284.

4 Como veremos, la figura de Jeremias es uno de los elementos mds importantes del
intertexto que subyace al analisis.

50 Cf. M. R. Hauge, Descent from the Mountain, 30.
51 F. M. Cross, Canaanite Myth, 191.
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(1 Re 19,112) 920 M 3m M 0% 972 nny) R Ry

Para el anilisis del verbo 7MY y de la expresion 1M ’395 remitimos a la
introducciéon de la seccion 6.3.1, donde se presentan los diferentes sentidos
connotados que el lexema adquiere en 1 Re 19. Situados en el analisis architextual del

encuentro teofinico, BEx 33,19.22; 346 y 1 Re 19,11 comparten un verbo

2> (13
bl

, . , 5 . . ,
caracterfstico de las teofanias,” A2Y (q.), cuyo significado serfa “pasar”, “cruzar”,

“atravesar”.” Este lexema, de uso frecuente, se encuentra 547 en la BH™ y su sentido

bésico, “cambiar de localizacién”, permite multiples posibilidades de traduccién:™

9 ¢ 56

“rebasar”, “pasar al otro lado”, “llegar hasta

» ¢
bl

) <<

transitar”, “cruzar a través de”, etc.
Dejando a un lado los multiples valores traslaticios’’ y el uso técnico del verbo,” en el
contexto teofanico se emplea excepcionalmente con sentido teoldgico para describir

el paso de Yahvé —o de su gloria— a través de una naturaleza convulsa.”’

Sin duda, el aspecto retérico mas singular es que en los encuentros teofanicos
de Ex 33,19; 34,6-7 y 1 Re 19,11 Yahvé habla de si mismo en tercera persona.(’O
Algunos llegan a cuestionar que los vv. 11ab-12 sean una auténtica teofania, debido a
la ambigtiedad gramatical de 11a y a la extrafieza que produce encontrar el verbo en
tercera persona en 1lc. La explicacién ofrecida por Schmoldt es que se trata de una

hipostasis de la palabra de Yahvé, como en Sal 107,20; 147,15.°" Para otros, la

52 Ct. J. Gray, Kings, 410; K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 10; B. O. Long, 7 Kings, 201; J.
Keinanen, Traditions, 150.

% H.-P. Stihli, “93p”, DTMAT 11, 262; I. A. Schékel, “92y”, DBHE, 541,

5 H. F. Fuhs, “720”, TWATV, 1019.

55 1d., 1020; H.-P. Stihli, “121”, DTMAT 1L, 262.

% H. F. Fuhs, “920”, TWAT V, 1020-1023; H.-P. Stihli, “125”, DTMAT 11, 263.

LN 25 ¢ LT3

57928 puede venir a significar “morir”, “menospreciar”, “agotarse”, “transgredir”, etc. Cf.
H. F. Fuhs, “29”, TW.AT V, 1023s; H.-P. Stihli, “32Y”, DTMAT 11, 264s; L. A. Schokel,
‘921”7, DBHE, 542s.

58 Cf. H. F. Fuhs, “92”, TWAT V, 1024s; H.-P. Stihli, “721”, DTMAT I, 263s.

% H. F. Fuhs, “32Y”, TWAT V, 1025; H.-P. Stihli, “32Y”, DTMAT 1I, 266. El ptimero
apunta que 72Y se emplea en un contexto teofanico con sentido teolégico tnicamente en los
siguientes textos: Gn 18,3.5; Ex 33,19; 34.6; Bz 16,6.8; Os 10,11; 1 Re 19,11, lo cual
incrementa la importancia de la alusién verbal que encontramos en el ciclo de Elias; “3217,

TWATV, 1028.
60 J. Keinanen, Traditions, 150.

01 H. Schmoldt, “Elijas Begegnung”, 26.
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referencia en tercera persona a Yahvé serfan las palabras del mismo Dios, como
sucede en Ex 33,19; 34,6-7.

Una tercera *alusion en el encuentro teofanico es el deictico M3, que se repite
para introducir la teofanfa propiamente dicha en Ex 19,9; 33,21 y 1 Re 19,11.” El
término aparece 1057 veces en la BH* con diferentes funciones, cuyo analisis supera
con creces las pretensiones de esta seccion introductoria.”” Centrandonos en el
contexto teofanico, la particula 737 introduce el complemento de los verbos de

6

percepcién —éste puede estar implicito—,” al tiempo que llama la atencién sobre lo

S 67
que va a suceder de forma inminente.

En las paginas siguientes hemos optado por organizar los diferentes motivos
architextuales que vinculan la tradicién teofanica del éxodo-Sinai y la teofanfa de 1 Re
19 a partir del modelo de la *“escena-tipo” propuesto por Savran, presentado en el
capitulo cuatro, sin perder de vista que dichos motivos se entrecuzan constantemente
con las *alusiones onomaisticas mosaicas. lLa distribucion en cuatro fases —la
preparacion de la teofania, la aparicién y el discurso de Yahvé, la respuesta humana a
la presencia divina y la exteriorizaciéon— facilita la ordenacién y sistematizacion de los
diferentes elementos y resultados del analisis literario, aunque debemos tener en
cuenta las salvedades hechas con anterioridad: la narracién enmarca el encuentro
teofanico propiamente dicho con un didlogo/mondlogo —cf. la discusién mas
adelante— entre Yahvé y el profeta Elias y se proyecta en la nueva comisiéon de los vv.
15-18, lo cual impide distinguir nitidamente entre la segunda y tercera etapas de la
*“escena-tipo”, imbricadas por las palabras de Yahvé al principio y al final de esta
*secuencia narrativa. A continuacién recuperamos la Tabla 8, donde se expresa

graficamente la complejidad de la estructura narrativa de 1 Re 19,9-18:

02 As{ F. Crusemann, E/ia, 60. Cf. en el apartado 5.2.3 la discusion sobre los limites del
discurso directo de Yahvé y el inicio de la narracién teofanica al analizar la variante griega en
1 Re 19,11 noperedoetar.

63 Remitimos de nuevo al andlisis de la variante mopeiedoetat en 5.2.3.
04 D. Vetter, “T137”°, DIMAT 1, 707.

05 Cf. D. Vetter, “M3i1”, DTMAT 1, 707-710.

¢ Cf. L. A. Schokel, “M3n”, DBHE, 208.

67 Cf. T. Muraoka y P. Jotuon, Gramatica, §105d.1191n.
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LRE 19 ES(SQI:J‘];JMA DE
S A Pregunta de Yahvé (19,9b) ETAPA 2:
g .
; B Respuesta de Elias (19,10) gII’:(I:{[I];IS(())NDﬁé
Z 5 YAHVE
g 5 C | Teofania (19,11b-12) %
D B =
g 8 D Reaccién de Elias (19,132) d ETAPA 3:
2 = RESPUESTA
J 5 Al Pregunta de Yahvé (19,13b) HUMANAALA
= PRESENCIA
2 B!  Respuesta de Elias (19,14) ~ DIVINA
ETAPA 2:
g Bnvioy comision de Yahve APARICION Y ,
(19,15-18) DISCURSO DE | PROYECCION
YAHVE

7.3.1  E'tapa 1: La preparacion de Ia teofania

En 1 Re 19,1-92a, el narrador omnisciente introduce una serie de *alusiones en
la primera fase de la *“escena-tipo” que conducen al lector a asociar los
acontecimientos que se desarrollan y la persona de Elias al modelo de Ex 19s; 33s.

Tonstad afirma desde el analisis narrativo que

en términos de localizacion, la narracion se esfuerza por situar a Elias en el contexto
topogrdfico donde Moisés recibid la gran revelacion |...| No cabe duda que la localizacion ha
sido orquestada para recordar la experiencia sinaitica de Israel.”®

Por si la ubicacién en el Horeb no fuera suficientemente evocadora, el relato
incluye otros dos elementos que refuerzan su carga simbolica, a saber: los cuarenta
dias y las cuarenta noches de viaje atravesando el desierto y “la cueva” en la que se
cobija Elias. En estos primeros versiculos sobresalen la soledad y la singularidad de
Elfas a imagen de Moisés y, sobre todo, la evidente *alusién onomastica que supone
el deseo que ambos expresan de morir. Tg Jon parafrasea las palabras de Elias del

siguiente modo:

Ya es tiempo suficiente para mit. ;Por cudnto mds voy a ser golpeado de esta manera? Ahora,
~ . . 69
Sedor, quitame la vida. ..

68 S, Tonstad, “Limits of Power”, 257.
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EITRY 27 del TM se ha visto amplificado y al mismo tiempo interpretado: el
hastio de Elias ya no se debe a la persecucion de Jezabel, como la *trama narrativa
parece dar a entender, sino a una situacion prolongada en el tiempo que se le hace

insostenible, reforzando asf el paralelismo con la figura de Moisés.”

En este caso, la *transvalorizacion actia en detrimento del profeta: Moisés pide
morir, cansado de las quejas del pueblo rebelde, pero deja la puerta abierta a que
Yahvé cambie la situacion, lo que abre la resolucion de la *trama al nombramiento de

setenta hombres que compartiran su pesada carga:

Yo solo no puedo cargar con todo este pueblo, pues supera wiis fuergas. Si me vas a tratar asi,
mds vale que me hagas morir; concédeme este favor, y no tendré gque pasar tales penas. El
Senor respondid a Moisés: —Trdaeme setenta dirigentes que te conste que dirigen y gobiernan al
pueblo, llévalos a la tienda del encuentro y que esperen alli contigo. Yo bajaré y hablaré alli
contigo. Apartaré una parte del espiritu que posees y se lo pasaré a ellos, para que se
repartan contigo la carga del pueblo y no la tengas que levar ti solo. |...| Moisés salid y
comunicd al pueblo las palabras del Sesior. Después reunio a los setenta dirigentes del pueblo
'y los colocd alrededor de la tienda. (Nm 11,14-17.24)

Elfas, sin embargo, expresa su deseo de morir en 1 Re 19,4 sin mas perspectiva
que la de permanecer bajo la retama. Tras la intervencion del mensajero que le
empuja a seguir su camino y el encuentro con Yahvé en el Horeb, se vera forzado a
nombrar a Jazael, Jehu y Eliseo (1 Re 19,15-18), pero a diferencia del relato de Nm
no leemos el cumplimiento de dicho encargo.” Los elementos que en Nm 11
aparecen en una secuencia de causa-efecto —la queja de Moisés y la solucion
propuesta por Yahvé— se distancian en el relato de 1 Re 19 y con ello se pierde la
logica narrativa que subyace al *episodio narrado en Nm: la suplica respondida con
prontitud. Como veremos en el capitulo ocho, la actitud de Elias es mucho mas

proxima a la del reticente profeta Jonas que a la del obediente legislador Moisés.

0 Traduccion de la edicion inglesa de D. J. Harrington y A. . Saldarini, Targum Jonathan of the
Former Prophets (Edimburgo 1987) 253.

0 F. Vatablus traduce izer est majus quam pro viribus tuis; F. Vatablus y B. Arias Montano, Sacra
Biblia, Hebraice, Graece, et Latine: Latina interpretatio duplex est, altera vetus, altera nowa. Ommnia cum
editione Complutensi  diligenter collata, additis in margine, quos 1 atablus in suis annotationibus
nonnunguam omiserat, idiotismis, verborumqlue] difficiliornm radicibus (Heidelberg 1599). Versién
disponible en http://www.mdz-nbn-tesolving.de/urn/resolver.plPurn=urn:nbn:de:bvb:12-
bsb10141292-2. Keil cita esta versién para explicar el sentido del texto hebreo: presupone
que la peticion de Elias se debe a que era un hombre de edad avanzada, al que le quedaban
pocas fuerzas; Konige, 211.

™ Cf. las consecuencias architextuales de esta laguna en la seccién 7.3.4.
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7.3.1.1 Los cuarenta dias y las cuarenta noches de camino

Uno de los paralelismos mas sefialados en la exégesis es el de los cuarenta dfas
que dura la travesia por el desierto hasta alcanzar el Horeb.”” Aunque “cuarenta” es
un nimero redondo del folclore semitico y podria depender del caracter oral del
*episodio original,” el contexto nos inclina a pensar que los cuarenta dfas y las
cuarenta noches son un elemento evocador de la tradicién mosaica,™* ya que el dato

exacto solo aparece vinculado a las figuras de Moisés y Elfas.”

Si estamos en lo cierto y se trata de una *alusiéon mosaica, conviene recordar lo
que apuntaba Wagner al comienzo de la seccién 7.3: 1 Re 19 no respeta una légica
narrativa estricta en las identificaciones, sino que construye un escenario idealizado
que reune el atregzo necesario para dirigir la lectura en una direccién determinada: las
tradiciones fundacionales de Israel. De ahi que el numero cuarenta pueda referirse al
mismo tiempo a los cuarenta afios de la travesfa del pueblo por el desierto (Fix 24,18;
Nm 14,34; Dt 82)° y a los cuarenta dias que Moisés permaneci6 en el Sinai sin
comer ni beber (EX 24,18; 34,28; Dt 9,9.11.18.25 ; 10,10). La narracién de 1 Re 19
combina ambas referencias en un solo *episodio: Elfas viaja atravesando el desierto
en direcciéon al Horeb —como hizo el pueblo tras su huida de Egipto— sin probar
comida ni bebida hasta que alcanza la montafia de Dios —como Moisés mientras

aguardaba la entrega de la Ley—.

7312 La Jocalizacion en el Horeb

1 Re 19,3ss dirige la accién hacia 271 D’HBND A7 (v. 8b), “el Horeb, el
monte de Dios”, tras la escala caracterizada por sendas hierofanfas que preparan el
terreno a la teofanfa de los vv. 11b-12. Pocas montafias tienen una importancia tan
trascendental como el Sinai-Horeb para la BH, posiblemente el tnico punto

geografico que puede competir con Sién. Como apuntabamos arriba, Elias es el

2 R. B. Coote, “Yahweh Recalls Elijah”, 116.
73 Cf. lo dicho en el apartado 4.3.2 respecto de los indicadores temporales.

™ Cf. K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 10; J. Vorndran, “Elijas Dialog”, 422; P. Buis, Rois,
151. Segun Wiirthwein, el nimero es secundario y depende de Ex 34.28; 1 Ki 17-2 K 25,
227. Para Lehnart, se trata de una adicion tardia en 1-2 Reyes para reforzar la tradicién
mosaica; Prophet und Kinig im Nordreich Israel, 246.

5 Brueggemann disiente y opina que simbolizan una prueba extrema que pone de manifiesto
si la persona cuenta con las fuerzas necesarias para sobrevivir; Kings, 241.

76 J. Steinmann, “Geste d’Elie”, 108; W. Brueggemann, Kings, 241.
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unico personaje veterotestamentario, con excepcion de Moisés, que acude al Horeb y
asiste a una teofanfa, hecho que podriamos considerar sin lugar a dudas una *alusiéon
onomastica. Ya Flavio Josefo glosaba el *episodio de 1 Re 19 y lo relacionaba con la

tigura de Moisés en Antigiiedades de los judios:

Y, habiendo comido y recuperado las fuerzas con aquella comida, marché al llamado monte
Sinat, donde se dice que Moisés recibid de Dios las leyes [01)? Maovong Tob¢ vOuovg Topd
10U B0 Aéyeton AaBetv].”

Del mismo modo, Tg Jon asocia el viaje de Elias al contexto revelatorio de Fx
19s:

...hasta que llegd a la montaia sobre la que se habia revelado la gloria del Serior, el
Horeb.”

Dejamos a un lado el farragoso asunto de la localizaciéon exacta del
. , 79 .,
Horeb/Sinai,” ya que esta cuestion no afecta al tema que nos ocupa. El constructo
teologico de la montafa sagrada fusiona tradiciones diversas y concentra en un solo
monte en la region al Sur de Palestina las tradiciones teofanicas asociadas a una
. . 80 P . ,
naturaleza que se conmociona al paso de Yahvé.”™ Lo que si tiene gran interés para
analizar la *architextualidad de 1 Re 19 es el significado asociado al Horeb en la

narracion teofanica protagonizada por Elias. Para algunos, el viaje que emprende el

7 F. Josefo, Ant 8.13.7 §349.
8 Traduccién de la edicién inglesa de D. J. Harrington y A. |. Saldarini, Targum Jonathan, 253.

7 Wellhausen rechazaba la polémica de un modo tajante: “Ignoramos donde estd situado el
Sinaf [...] solo los diletantes discuten esta cuestion”; Prolgomena, 344. Durante décadas se ha
debatido sobte la localizacion exacta de la montafia de Yahvé, conocida en la BH con los
nombres de “Sinaf” y “Horeb”. En la actualidad, la opinién mas extendida entre arquedlogos
y biblistas es que las denominaciones “Sinai”, “Horeb”, “montafia de Yahvé” o “montafia de
Dios” dependen de tradiciones diversas y no se trata, por tanto, de un unico lugar, sino de
diversas localizaciones con una misma funcién religiosa —aunque no faltan los que proponen
situarla en la peninsula del Sinai (Djébel Musa, entre otros) o en el noroeste de la actual
Arabia Saudi-. Por ejemplo, Kingsbury concluye que Sinai y Horeb eran con bastante
probabilidad localidades diferentes; “The Theophany Topos and the Mountain of God”, JBL
86 (1967) 209s. Como apunta Hiebert, la diversidad de nombres con que se designa la
montafia sagrada —Sinai, Horeb, Paran, etc.— podria indicar que, en origen, las tradiciones
teofanicas se localizaban en santuarios diversos; “Teophany in the OT”, . ABD 6, 507.

80 Las tradiciones teofanicas mds antiguas se situan en Paran (Hab 3,3) y Se‘ir (Dt 33,2; Jue
5,4s).
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profeta equivale a un regreso a la pureza de los origenes, al lugar donde todo

comenz6.*' En palabras de Fichtner:

Altravesando las aflicciones del paganismo, la piedad de Israel regresa a su lugar de origen.”

Esta identificacion del Horeb con una religiéon incontaminada, al estilo de una
old-time religion,” pierde de vista que las tradiciones del éxodo-Sinai no solo incluyen
las grandiosas manifestaciones teofanicas de Ex 19,16-19; 20,18, la donacién del
Decilogo (Fx 20,1-17) o la confirmacién de la Alianza (Ex 24), sino que al mismo
tiempo se producen las primeras manifestaciones de la apostasia del pueblo (cf. Fx
32-34).* Por tanto, el Horeb esta asociado a un tiempo en la mente del lector a la
fidelidad de Yahvé y la infidelidad del pueblo, algo que casa a la perfeccion con el
contexto literario del ciclo de Elfas, por un lado, y con la teologfa deuteronomista,
por otro. De ahi que otros exégetas maticen la primera opinién y consideren que el
tema aludido en la narracién es en realidad la Alianza,” uno de los tépicos mas

importantes de la teologia deuteronomista. Bronner lo resume del siguiente modo:

81 O. Wahl, “Gott erteilt Nachhilfeunterricht. Zur Botschaft von 1 Kén 19,1-18 fir uns
heute”, en Dynamik im Wort. Lebre von der Bibel. Leben ans der Bibel (Stuttgart 1983) 61; E.
Blum, “Der Prophet und das Verderben Israels”, 286s; A. Gonzalez Lamadrid, “Historia
deuteronomista”, en J. M. Sanchez Caro (ed.), Historia, narrativa, apocaliptica (Estella 2000)
202. Algunos exégetas son mas especificos y asocian el Horeb a la anfictionfa tribal, hipétesis
que en la actualidad esta en desuso; cf. C. A. Keller, “Wer war Elia?”, TZ 16 (1960) 300; H.-
P. Miiller, “Die kultische Darstellung der Theophanie”, 1T 14 (1964) 183-194.

82 J. Fichtner, 1 Konige, 284.

8 “(Give Me that) Old-Time Religion” es un gospel tradicional de 1873 que canta a la
religién de los mayores como la tnica y necesaria practica religiosa para el presente de los
fieles. Terrien emplea esta expresion respecto de 1 Re 19 en The Elusive Presence: The Heart of
Biblical Theology (San Francisco 1978) ad hoc.

84 Seguin Crisemann, en la perspectiva de la BH el Horeb es el escenario de la teofania por
excelencia (Fix 19), el lugar donde son entregados el Decalogo y la Tora al pueblo (Ex 20) y
donde se establece la Alianza (Fx 24), pero también donde el pueblo la rompe (Fx 32-34);
Elia —dje Entdeckung der Einbeit Gottes. Eine Lektiire der Ergablungen iiber Elia und seine Zeit (1 Kin
17-2 Kon 2) (Gltersloh 1997) 63s.

8 M. Rehm, 7 Konige, 187; F. M. Cross, Canaanite Myth, 192; 1. Provan, Kings, 144s; R.
Gregory, “Irony and the Unmasking”, 144s; B. Britt, “Prophetic Concealment”, 38.45s. Cf.

B. Gosse, “Abraham, Isaac et Jacob, Mofse et Josué, Elie et Elisée et I'unification du corpus
biblique”, EszBib 58 (2000) 513ss.
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Horeb era la montania sagrada donde la alianza del Dios de Moisés se habia dado a conocer
al profeta, y el regreso de Elias a este lugar representa el regreso de un profeta fiel al origen
mismo de la fe por la que habia estado combatiendo.”

En esta misma linea, Von Nordheim afirma que Elias acude al Horeb para
denunciar ante Yahvé que el pueblo ha roto la Alianza; en tales circunstancias ya no
le es posible mediar, una de las funciones proféticas caracteristicas, por lo que desea
abandonar su misién.”” Por el contrario, exégetas como Hauser consideran que el
objetivo del viaje es suplir las necesidades del profeta; en concreto, Elfas viaja a la
montafia de Dios para renovar sus fuerzas y seguir adelante con la mision

encomendada:

E/ viaje de Elias al Horeb podria sugerir que Elias acude al monte Horeb para recuperar
Suerzas al visitar el lugar de la primera alianga de Israel con Yabvé, y quizd para saber
como renovar la alianza a la luz de la victoria de Yahvé en el cap. 18.%

Esta idea ya se encuentra en el comentario de Keil; el desierto es el lugar
privilegiado para el encuentro con Yahvé, donde este manifiestara su misericordia y

sus propositos al profeta Elfas, tal y como habfa hecho en tiempos de Moisés.”

Tales discrepancias a la hora de interpretar las razones que empujan al profeta
Elias a atravesar el desierto y viajar al Horeb ponen de manifiesto uno de los aspectos
mas caracterisiticos de la narrativa biblica, como es la falta de descripciones detalladas
de los personajes, en este caso de su mundo interior y de las motivaciones que
mueven al profeta. El narrador solo informa al lector del miedo inicial que le impulsa
a huir hacia el Sur (1 Re 19,3), en direccién contraria a donde estaba ejerciendo su
ministerio. Se aleja asi de la regiéon que habia sido el lugar de refugio elegido por

0

Yahv¢é para acabar tumbado bajo una solitaria retama,’ aunque nada sabemos de las

razones que le empujan a seguir caminando hasta alcanzar el Horeb y ocultarse en

86 1. Bronner, Stories of Elijah and Elisha, 16.
87 E. von Nordheim, “Ein Prophet”, 161s.

8 A. J. Hauser, “Yahweh versus Death”, 67; cf. M. Rehm, 7 Kdnuige, 188. En opinién de
Provan, Elias necesita recordar el pasado del pueblo para recuperar la perspectiva adecuada
y, al mismo tiempo, aprender algo nuevo; Kings, 145s.

89 C. F. Keil, Konige, 210s. Sin embargo, Pirgé de Rabbi Eliezer 29,6 interpreta la Alianza de 1
Re 19,10 como la circuncision: “El reino de Efraim les prohibié la circuncisién, pero
entonces surgié Elias, de bendita memoria, lleno de gran celo, que jurament6 a los cielos

para que no dejaran caer rocio ni lluvia sobre la tierra”; M. Pérez Fernandez, Capitulos de
Rabbi Eliezer, 207.

% Cf. el comentario al respecto en el apartado 6.3.1.1.
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una cueva, ya que el narrador omnisciente juega al despiste con el lector: el mensajero
de Yahvé le anima por segunda vez a comer y a beber porque le espera un largo
camino (19,7), pero desconocemos su destino concreto. Por tanto, en el lector queda
la sospecha de si su llegada al Horeb responde a una llamada del propio Yahvé —una
de las teorfas mas antiguas ya defendida por Benzinger—"' o si ha viajado por propia
iniciativa, ya sea para encontrar refugio en una cueva como hicieran los cien profetas
ocultos por Abdias en 1 Re 18,4.13,” recuperar las fuerzas perdidas,” aprender algo
nuevo de la naturaleza de Yahvé,” etc. Esta sospecha se ve reforzada por la

enigmatica pregunta del v. 9, que nos ocupara en el siguiente apartado:
by M2 Tom

No es de extranar, por tanto, que los exégetas se dividan en dos
interpretaciones diametralmente opuestas acerca del objetivo ultimo de su viaje.
Unos opinan que Elias desea renunciar a su oficio profético, pero en el Horeb es
vuelto a comisionar para restablecer de nuevo la Alianza rota por el pueblo. Otros,
por el contrario, interpretan el *episodio como el rechazo definitivo del profeta y el

final de su ministerio profético.()5

Volviendo al interés central de la narraciéon de 1 Re 19, parece evidente que el
contexto aliancista dependiente de la teologia deuteronomista forma parte del
decorado general y es una clave de lectura ideolégica que emparenta el contexto
idolatrico de la teofanfa de Ex 33,18-23 protagonizada por Moisés con el encuentro
de Elfas en 1 Re 19,9b-18. No obstante, la insistencia en la localizacién que se aprecia
en 1 Re 19,92%

DY 120 TIRIOR DUNDY

...y el desarrollo de la teofania, que rechaza la presencia de Yahvé en los meteoros

teofanicos tradicionales asociados al Sinai, nos llevan a concluir que el interés de 1 Re

9 1. Benzinger, Konige, 112; J. Fichtner, 7 Konige, 282.
92 M. Rehm, 7 Konige, 188; J. Wertlitz, Konige, 178.

93 H. Gressmann, Alteste Geschichtsschreibung, 268.

%4 1. Provan, Kings, 145s.

% Retomaremos esta cuestion en la seccion 7.3.3.4.

% Cf. el analisis de los indicadores espaciales en la seccioén 4.3.3.
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19 se centra en la forma de revelacién de la divinidad,” interés que se imbrica con el

tema de la voz de Yahvé transmitida por su profeta.

La *escena se situa en el Horeb, porque solo puede suceder alli. Si el templo de
Jerusalén es el unico lugar de culto para la teologia deuteronomista, el Horeb es el
Gnico lugar de la revelacién yahvista,” lo cual subraya la extrafieza de la ya
mencionada pregunta 15 'w'[‘-?'ﬂ?_ﬁ. Como analizaremos en el apartado 7.3.2.3, el lector
es *victima de las convenciones y las expectativas que despierta la *“escena-tipo”, ya
que en lugar de asistir a la presencia de la divinidad en la tormenta, el terremoto o el
fuego, Elias —y el lector con él- es testigo de una teofanfa singular, apenas

perceptible, que no respondera a las razones que le habian traido a este lugar.

7313 “La cueva”

El climax del relato no tiene lugar en el Horeb sin mas, sino cuando Elias se
refugia en “la cueva”, VR, Bl sustantivo se encuentra 39 veces en la BH con el
sentido genérico de “cueva”, en la mayoria de los casos para referirse a una morada
estable o a un lugar de refugio.” Como si se tratara de un zoom filmico, la narracion
va transcurriendo por el desierto hasta llegar al Horeb. Una vez en el monte, Elfas se
refugia en una cueva, cerrando asi el foco de atencion. Los acontecimientos no
cambian de localizacion en los vv. 9-18 hasta la siguiente referencia espacial, que nos
traslada de un lugar muy especifico, YR —enfatizado por los adverbios QW (19,9)
y 112 (19,9.13)— al genérico QWA del v. 19.

97 Asi opinan J. Steinmann, “Geste d’Elie”, 106; G. Fohrer, E/ia, 89; M. Cogan, 1 Kings, 456;
J. Fichtner, 7 Kinige, 284; H. Gese, “Zur Bedeutung Elias fur die biblische Theologie”, en J.
Adna, S. J. Hafemann y O. Hofius, Evangelium. Schriftanslegung. Kirche. FS fiir Peter Stublmacher
zum 65. Geburtstag (Gotinga 1997) 139; J. Keindnen, Traditions in Collision, 151s. Refiriéndose a
1 Re 19, Buber resume el viaje iniciatico de Elias como “en las huellas de Israel hacia el
monte de la revelacion; The Prophetic Faith (Nueva York 1960) 77. Britt se sitda en una via
intermedia; opina que la crisis de la Alianza se encuentra al comienzo de la escena-tipo,
situando el foco de atencién sobre dicha Alianza y la revelacién de Yahvé, no sobre la vida o
la experiencia del profeta; “Prophetic Concealment”, 58.

8 J. Keinidnen, Traditions in Collision, 160.173.

9 En la BH, la cueva es un lugar de refugio idéneo para ocultarse de los enemigos y para
esconder objetos preciosos; posiblemente corrian leyendas asociadas al descubrimiento de
tesoros en cuevas. En Jer 7,11 el sustantivo se emplea en la denuncia profética contra
quienes utilizan el tempo de Jerusalén como si se tratara de una cueva de ladrones (@872
N2YRD); en Is 32,14 tiene el sentido de “cubil” o abrigo para animales; en Gn 23,9.11; 49,29
se refiere a una tumba. Cf. F. Brown, S. R. Driver y Ch. A. Briggs, “37Y”, BDB, 792.
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Sorprende que la primera vez que se menciona este lugar se emplee el articulo,
cuando habrfamos esperado “una cueva”.'” Montgomery interpreta el articulo como
genérico, “la region de la cueva”."”" Rehm considera, por el contrario, que se refiere a
un lugar conocido en ese contexto orografico especifico, es decir, “la cueva que
existia en el Horeb”.'"” Esta disparidad de criterios se concreta en dos posibles

opciones para traducir MY, que ejemplificamos con las siguientes traducciones al

castellano:
NB]J NBE
Allf se introdujo en la cueva, y pasé en Alll se meti6 en una cueva, donde pasé la
ella 1a noche. noche.

En opinién de Briend, la presencia del articulo indica que el narrador se esta

~ : 103
refiriendo a una cueva conocida para el lector,

con lo que la determinacién del
lugar senalarfa directamente a los receptores del relato. Ahora bien, scual serfa el
*hipotexto aludido? Wahl cree que remite a una cueva conocida para los peregrinos
que viajaban al Horeb.'™ Hauser'” y Gregory'” opinan que se trata de “la cueva” que
aparecfa anteriormente en el ciclo de Elias en 1 Re 18,4.13, donde Abdias habia
ocultado a los cien profetas de Yahvé, ya que se emplea el mismo sustantivo.'”

Gunkel opina, sin embargo, que MY indica una cueva en la montafia sagrada, en

100 Cf. F. Criisemann, E/ia, 58. Sin embargo, Simon quita toda importancia a este factor
lingtistico en Prophetic Narratives, 322 n. 124.

101 J. A. Montgomery, Kings, 317. Cf. el comentario de Fokkelman a una expresién similar en
Gn 28,11 @Ip01); Narrative Art in Genesis (Assen 1975) 63 n. 38.

102 M. Rehm, 7 Kdnige, 188.

103 J. Briend, “Expétience de Dieu”, 19.

104 O. Wahl, “Gott erteilt Nachhilfeunterricht”, 61.
105 A. J. Hauser, “Yahweh versus Death”, 68s.

106 R. Gregory, “Irony and the Unmasking”, 112s. Walsh defiende que MUP1T remite tanto a
1 Re 18 como a Fx 33s; 7 Kings, 272.

107 Cf. R. B. Coote, “Yahweh Recalls Elijah”, 117; J. A. Montgomery, Kings, 317. Es
interesante notar que el TM también mantiene el sustantivo en singular en 1 Re 18,4.13
(MYM2). Sin embargo, las versiones griegas hablan de “dos cuevas”—a excepcion de B y de
la recensiéon de Origenes—, posiblemente para armonizar el hecho de que Abdfas oculta a cien
profetas, pero el texto narra que lo hace en grupos de cincuenta. La Vul lee “en cuevas” (in
speluncis).
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*alusion a la roca de Ex 33,221 pero al no tratarse del mismo término —en Ex 33,22

se emplea la expresion BT NIPI2— Rehm niega dicha relacion.'”

Aunque la utilizaciéon del articulo hebreo no nos permitir insistir en la
determinacion del lugar,'"’ ya que no remite necesariamente a un espacio conocido, la
cueva se encuentra presente en el ciclo de Elfas y en las tradiciones mosaicas,'"
relaciéon que se pone de manifiesto en textos judios, como el tratado Pesajimz del
Talmud, donde al enumerar qué fue creado la vispera del sabado se incluye la cueva

de 1 Re 19 asociada a Moisés y Elias:

Diez cosas se crearon en la vispera del Shabat, en el crepiisculo. Son éstas: el pozo, el mand,
el arco iris, la Escritura y lo escrito, las tablas, el sepulcro de Moisés, la cueva en la que
estuvieron Moisés y Elias, la apertura de la boca de la asna, y la apertura de la boca de la

tierra para tragar a los perversos (Pes 54a).'"

Como veremos mas adelante, 1 Re 19,13 refuerza la *alusién a la hendidura de
la roca donde se refugia Moisés, ya que la entrada en la cueva de 1 Re 19,9b recuerda

deliberadamente Ex 33:

Entonces él pidic: —Ensériame tu Gloria. Le respondio: —Y o haré pasar ante ti toda mi
rigueza y pronunciaré ante ti el nombre: Seior, porgue yo me compadezco de quien quiero y
Jfavoregeo a quien quiero; pero mi rostro no lo puedes ver, porgue nadie puede verlo y quedar
con vida. Y anadio: —Abi, junto a la roca, tienes un sitio donde ponerte; cuando pase mi
Gloria te meteré en una hendidura de la roca y te cubriré con mi palma basta que haya
pasado, y cuando retire la mano podris ver mi espalda, pero mi rostro no lo verds. (Fx
33,18-23)

108 H. Gunkel, Elas, Jahve, und Baal, 23. Defienden esta misma opinién H. Rust, “Elia am
Horeb”, 443; R. de Vaux en el comentario a 1 Re en VV. AA., Flie /e prophéte 1, 67; G. Fohrer,
Elia, 55ss; ]. Robinson, Kings, 218; R. A. Catlson, “Elie 2 'Horeb”, 432; F. M. Cross,
Canaanite Myth, 193; J. T. Walsh, Kings, 272; D. ]J. Wiseman, Kings, 172; W. Thiel, Kdnige, 263.
Otros exégetas apuestan, sin embargo, por el paralelismo con Fx 34: ]. Gray, Kings, 409; B. S.
Childs, “On Reading”, 135s; R. L. Cohn, “Literary Logic”, 342; K. Seybold, “Elia am
Gottesberg”, 10; G. H. Jones, 7-2 Kings II, 331; G. Hentschel, 7 Kdnige, 117; J. Vorndran,
“Elijas Dialog”, 422.

109 M. Rehm, 7 Kdnige, 188. Coinciden ]. Fichtner, 7 Kinige, 284; F. Criissemann, E/a, 58s.
Cogan también muestra sus dudas al respecto; 7 Kings, 452.

110 Cf. B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 529; S. Garofalo, I/ /ibro dei Re (Turin 1951) 145; P.
Buis, Rois, 152.

11 H, Gressmann, A/teste Geschichtsschreibung, 268.

12 Cf. una lista casi idéntica, con ligeras variaciones en el orden de los elementos, en T.
Martinez Saiz, Mekilta de Rabbi Ismael, 239.
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Sea como fuere, el lector implicito del relato parece no necesitar explicacion
alguna, por lo que se trata con toda probabilidad de un lugar conocido e identificable

para éL

7.3.2  Etapa 2: La aparicion y el discurso de Yahvé

Como advertiamos en la introduccién al apartado 7.3, la organizaciéon narrativa
de 1 Re 19 dificulta distinguir con claridad entre la segunda y tercera fases de la
*“escena-tipo” debido al esquema concéntrico que rodea la teofania propiamente
dicha con una pregunta de Yahvé y una respuesta de Elfas duplicadas. Por otra parte,
la manifestacion teofanica parece organizarse de acuerdo a la siguiente gradaciéon en
tres etapas que conduce del ocultamiento o la ausencia de Yahvé hasta su revelacion

plena en la nueva comision al profeta:

PRESENCIA PRESENCIA
AUSENCIA DE SUTILEN LA ROTUNDA EN
YAHVE EN LOS o
i b VOZ/EL LAS PALABRAS
REDeIN SONIDO DE UN QUE DIRIGE A
LEVE SILENCIO ELiAS
(1 Re 19,11b-122) (1 Re 19,12b) (1 Re 19,13b.15-18)

Liustracion 12. Progresion en tres etapas de la manifestacion teofdanica (1 Re 19,11b-18).

No obstante, para evitar repeticiones innecesarias y una presentacion confusa,
proponemos distribuir el analisis architextual de la *“escena-tipo” siguiendo la
*secuencia narrativa, en lugar de alterar el orden para ajustarlo a las dos fases teoricas

correspondientes.

Esta segunda etapa incluye irregularidades significativas, como el hecho ya
mencionado en el apartado 7.2 de que el encuentro teofanico es resultado de la
iniciativa humana, que no divina; es lo que parece dar a entender la pregunta que abre
el discurso de Yahvé en 19,9b, cuyo efecto intertextual analizaremos a continuacién.
Pero, sin duda, la gran irregularidad del relato tiene que ver con la ausencia de Yahvé
en los meteoros tradicionales, por lo que trataremos de dar razén del rechazo de la
presencia de Yahvé en la combinaciéon de los tres meteoros que apuntan a la
tradicién teofnica del éxodo-Sinaf -7 (Ex 19,9s; 20,18s; 1 Re 19,11b-12), WY (Ex
19,9s; 20,18s; 1 Re 19,11b-12) y WX (Fx 19.9s; 20,18s; 19,11b-12)—. En su lugar

encontramos el oximoron
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TP T S

...otro de los espejos deformantes que caracterizan la lectura intertextual de 1 Re 19,

cuyo analisis cerrara esta segunda etapa de la teofanfa.

7.3.2.1 Yahvé pregunta por primera vez

La accién se detiene para introducir un didlogo en el que escuchamos por

primera vez la voz de Yahvé. La pregunta de 1 Re 19,9b
MOR TR 75Tm

...produce una sensacién de extrafiamiento en el macro-contexto de la teologia

deuteronomista de 1-2 Reyes. Atrapados por el escenario creado en los versiculos

anteriores que sitian el *pacto de lectura en las tradiciones teofanicas del éxodo-

Sinai, el lector cree que Elias estd en el mejor —el tnico— lugar posible.'” F. Josefo
> S

atempera esta extrafieza cuando relata la aparicion y el discurso de Yahvé desde una

perspectiva que a todas luces trata con mas benevolencia la figura del profeta, ya que

Elias desconoce la identidad del que pregunta:

Y, como hubiera encontrado en él una cueva profunda, se adentro y establecid en ella su
morada permanente. Y al preguntarle una vog, de origen desconocido por qué se habia venido
para alli dejando la cindad [Epopévng 8¢ Tvog adTOV Q@Vilg €€ ddnAov, Ti mopein
KOTAAEAOTAG THY TOMY ékeioe]..."

F. Josefo interpreta que el viaje de Elias tiene como objetivo cambiar de
residencia para establecerse lejos del peligro que amenaza su vida, tal y como sucede
en 1 Re 17,3s cuando viaja al torrente Carit, lo que le convierte en un eremita. Sin
embargo, en el TM Yahvé pregunta al profeta qué hace en “su” montana (cf. 1 Re

19,8b)."" El adverbio 118 —“aquf”’~'"° no deja lugar a dudas: el énfasis de la pregunta

113 Remitimos a la seccion 6.3.1.1 para una perspectiva de las diferentes interpretaciones que
se han dado en la exégesis al valor de la pregunta.

14 F. Josefo, Ant 8.13.7 §350. Notemos que en 1 Re 19,9b se habla de “la palabra de Yahvé”
que se dirige a Elias (1"??__& MIM™27T 73M) para a continuacion introducir en el v. 13b “una
voz” (MRM 59 1O MM, en lugar de presentar primero una voz anénima que se
concrete posteriormente en la voz de Yahvé.

115 Bx 3.1; 427; 18,5; 24,13 son de los pocos textos donde se habla de Horeb como “el
monte de Dios”, tal y como leemos en 1 Re 19,8:

277 ovToRT T ...
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se encuentra en el destino de su viaje.""” Pesikta Rabbati 4.2 establece precisamente en
este detalle el unico aspecto que hace de Moisés alguien superior a Elias, ya que la

reaccion de Yahvé ante la presencia de ambos es diametralmente opuesta:

De una sola manera encontramos que presenta a Moisés por encima de Elias. Porgue Dios
dijo a Moisés: “Pero en cuanto a ti, quédate agui conmigo” (Dt 5,28); mientras que Dios le
dijo a Elfas: “Qué haces aqui, Elias?” (1 Re 19,9)""®

La pregunta de Yahvé también abre un interrogante en el lector que quiza no
se ha cuestionado hasta este momento las razones que han conducido al profeta
hasta el Horeb, dando por sentado que Elias ha seguido un itinerario marcado por el
'[2'5‘7?_3 de Yahvé (1 Re 19,7).""” Moisés marcha al Horeb convocado por Dios mismo
para recibir la Ley (Ex 19,3.20 ¢z passin), pero de hecho desconocemos por qué viaja
Elias al mismo lugar. Una de las primeras respuestas que se ofrecié en la exégesis es
la de una peregrinaciéon a la montafia de Yahvé, que Gressmann inclufa en 1921
entre los pocos datos histéricos recuperables del ciclo de Elias.'” Aunque la idea ya

"y Keil,” quien da el impulso

aparece en los comentarios de Klostermann
.. , . 123

definitivo a esta teorfa es Noth en su Geschichte Israels,” cuando afirma que las

tradiciones del Sinal se remontan a la peregrinacién a la montafa sagrada, cuyo

itinerario serfa muy similar a la ruta caravanera empleada por los habitantes de la

El exégeta Fohrer considera que D‘H'?&U es un afiadido al texto original; Prophetenerziihinngen,
62 n. 14.

16 T.. Alonso Schékel, “M2”, DBHE, 604.
71T, Walsh, Kings, 272.
18 \W. G. Braude (trad.), Pesikta Rabbati, 1 (New Haven 1968) 87.

119 Keil ya apuntaba en su comentario a Reyes que el mensajero de Yahvé no le indica a
dénde debe dirigirse; Konige, 211. Provan niega directamente que el Horeb sea el lugar al que
ha sido enviado; Kings, 144.

120 H. Gressmann, A/zeste Geschichtsschreibung, 270.
121 A, Klostermann, Biicher Samuelis, 371 n. w.
122 C. F. Keil, Konige, 210.

123 M. Noth, Geschichte Israels, 122s. A partir del trabajo de Noth encontramos varios ejemplos
que interpretan el viaje al Horeb como una peregrinacién. Es el caso de J. Steinmann, “La
geste d’Elie dans I’Ancien Testament”, en VV. AA., Elie e prophéte I, 106; D. J. Wiseman,
Kings, 172; B. P. Robinson, “Eljjah at Horeb”, 534; P. Buis, Ro#s, 151; D. Epp-Tiesen,
“Renewal of Elijah”, 36. J. Fichtner, 7 Konige, 284; J. J. Stamm, “Elia am Horeb”, 328; K.
Seybold, “Elia am Gottesberg”, 3; E. G. Chavez, “Huida de Elias”, 12; E. Wiirthwein, 7 Ko
17-2 Ki 25, 226-228. Este ultimo afirma que Berseba era el punto de partida de dicha
peregrinacion.
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region noroccidental de Arabia. Mas ain, el nombre de Yahvé tendria su origen en el

nombre de la divinidad preisraelita adorada en el Sinai.'*

En su analisis de Nm 33,'” Noth se reafirma en su hipétesis y observa en este
texto tardio una reelaboracion de los materiales previos para narrar un itinerario de
peregrinacion, donde el Sinaf es el punto de llegada de una ruta que parte de Palestina
y que atraviesa las estaciones aludidas en el texto biblico. Dado que el Sinaf no solo
formaba parte de las tradiciones fundacionales de Israel, sino que seguia siendo el

destino de una peregrinacion, Elias marcha al desierto para encontrarse con Yahvé:

La ruta entre Palestina y la montania sagrada del Sinai era sin duda un camino de
peregrinos transitado con regularidad. Si exceptuamos la tradicion mosaica, solo conocemos
con certea un rinico caso posterior de peregrinacion en el Antigno Testamento, a saber, Elias

en 1 Re 19,355,

Por muy sugerente que pueda resultar la peregrinacién como explicacion
histérica plausible al viaje de Elias en 1 Re 19, esta teorfa se encuentra con algunos
escollos importantes. Hasta donde sabemos, los relatos mas antiguos que narran una
peregrinacion al Horeb/Sinai estin protagonizados por cristianos, no por judios. A
partir de la época constantiniana se impuso la peregrinatio ad loca santa como obligacion
de todo cristiano devoto,"”” de ahi que nos hayan llegado los testimonios del monje
Amonio (afio 373) y de Eteria (ca. 382), una vez que la tradicién bizantina ubicé el
Sinai en el macizo granitico al sur de la peninsula del mismo nombre. Pero la
verosimilitud de una peregrinaciéon real se encuentra con una dificultad todavia
mayor: habida cuenta de las diferentes localizaciones del Horeb en las tradiciones
biblicas, Fohrer se preguntaba con razén si el Elias histérico pudo realmente conocer
la localizaciéon del Horeb mosaico.'™ Y afiadimos: si es que la tradicion
veterotestamentaria en su conjunto situ6é geograficamente con exactitud la montafia

de Dios en algin momento.

124 M. Noth, Geschichte Israels, 126s. Gray menciona testimonios escritos del siglo 1I a.C.,
aunque no pertenecen a la tradicion judfa; “Desert Sojourn”, 150s.

125 M. Noth, “Der Wallfahrtsweg zum Sinai (Nu 33)”, en Aufsitze zu biblischen Landes und
Altertumsknnde, 1 (Neukirchen 1971) 55-74. La edicién original del articulo se publicé en
Paldstinajabrbuch 36 (1940) 5-28.

126 1d., 57. Cf. Geschichte Israels, 127.

127 Ct. San Jeronimo, Obras completas, Xa. Epistolario I (Cartas 1-85) (Madrid 2013) epistola
XLVIL2; XLVL9.

128 G. Fohrer, E/a, 60s.
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Un tercer obstaculo es la escasez de testimonios biblicos que el propio Noth
reconoce, al reducir su argumentacién a la tradicion mosaica (Nm 33) y 1 Re 19.
Aunque diéramos por sentado la existencia de dicha practica,' el relato de 1 Re 19
no se adecua al patréon de los relatos de viajes, ya que no se menciona ninguna
localidad o estacion intermedia, sino solo el punto de partida (Berseba) y de llegada
(el Horeb).™

No obstante, 1 Re 19 si podria considerarse un itinerario simbolico. El
narrador omnisciente informa al lector de que el miedo del profeta a perder su vida"'
le encamina al desierto, pero lo que ha comenzado como una huida desesperada se va
transmutando a lo largo de la narraciéon en lo que podriamos calificar como una
peregtinacién “ficticia”,' en el sentido de que su viaje no repite necesariamente una
costumbre religiosa practicada en el antiguo Israel, aunque si puede considerarse una
busqueda personal ritualizada, inspirada en las tradiciones fundacionales de la fe
mosaica. En un movimiento argumental caracteristico de la *“escena-tipo” teofania,
el protagonista deja atras el ambito de lo profano, que incluye a su criado (cf. 1 Re
19,3), para dirigirse al encuentro con lo sagrado, en este caso con Yahvé en el Horeb,

aunque como veremos mas adelante, el resultado de dicho encuentro no sera el

esperado.

Todavia nos queda por contestar una pregunta mas, aunque hemos adelantado
su respuesta en paginas anteriores: cha viajado Elias al Horeb por iniciativa propia, o
ha sido en actitud obediente a un mandato de Yahvé? Fichtner sigue a Benzinger133 y
afirma que Yahvé lo ha citado en el Horeb,"* aunque el texto hebreo no explicita

dicha llamada. Por el contrario, Robinson sitia la iniciativa del viaje en el profeta

129 En contra de la hipétesis de una peregrinacién se posicionan, entre otros, M. Cogan, 7
Kings, 452; J. T. Walsh, Kings, 272; O. H. Steck, Uberlieferung und Zeitgeschichte, 26 n. 1. 27 n. 2.
Este dltimo opina que, aun cuando se confirmara la existencia de una peregrinacién,
seguimos sin poder contestar preguntas clave, como cual es la razén por la que Elias marcha
al Horeb en ese momento concreto; Uberliefernng, 110.

130 Por el contrario, Long considera que los vv. 3.4a.8b.9b.15 indicarfan las diferentes
estaciones de la peregrinacion atravesando el desierto; Kings, 198ss. Cf. U. Simon, Prophetic
Narratives, 198.

2 <

131 Cf. lo dicho sobre la variante la variante R9?1-R771 (“vio”-“temi6”) en el apartado 5.2.3.
132 Briend habla de un peregrinaje, aunque solo sea ficticio, en “Expérience de Dieu”, 18.
133 1. Benzinger, Konige, 112.

134 ], Fichtner, 7 Kinige, 282.
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Elias y considera que acude al Horeb porque esta obsesionado con su estatus de
profeta mosaico.'” Segin Robinson, el de Tisbe

acude al Horeb por sus asociaciones mosaicas, esperando que Dios lo trate como tratd a
, 136

Moisés. |...] Espera poder repetir la experiencia de Moisés.

Creemos que la pregunta de Yahvé da a entender que el Horeb no es el lugar
en el que Elias deberfa estar,”” aunque esto no significa necesariamente que el profeta
esta decidido a abandonar su misién' o que presente su renuncia," ya que el Horeb
parece una extrafia eleccion para quien decide hacer tal cosa. Como trataremos de
argumentar a continuacion, puede que la pregunta de Yahvé cuestione algo mas que
la actitud del reticente Elfas. Al situarse en el corazén mismo de la tradicion
revelatoria de Israel, las palabras de Yahvé advierten de que ha viajado empujado por
falsas expectativas que van a ser echadas por tierra con la peculiar teofania de 1 Re
19,11b-12."* Como afirma Tonstad,

Mientras el profeta agnarda ansioso, de repente se enfrenta a una convulsion de la naturaleza
que parece un déja vu. |...| a pesar de las similitudes, lo gue convierte el encuentro de Elias en
algo tan sorprendente es el contraste."!

135 Cf. sus opiniones en el apartado 7.2 sobre la autoconciencia de Elfas.

136 B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 527. Robinson repite en varias ocasiones que Elias esta
obsesionado con su estatus de profeta mosaico, cf. id., 519-521.

137 Robinson aventura que el viaje al que se refiere el mensajero de Yahvé es en direccion a
Canaan, de ahi la pregunta; “Elijah at Horeb”, 518s. Cf. T. Seidl, “Mose und Elija”, 16; R. L.
Cohn, “Literary Logic”, 345; J. Briend, “Expérience de Dieu”, 28.

138 Cf. J. Briend, “ Expérience de Dieu”, 28; D. Epp-Tiesen, “Renewal of Elijah”, 37. E. von
Nordheim, “Ein Prophet”, 161; 1. Provan, Kings, 144: J. Wetlitz, Konige, 180.

139 Por el contrario, Brichto entiende que la pregunta de Yahvé no le permite presentar su
renuncia ante él; Toward a Grammar, 142.

140 Asf, D. Jaspers y S. Prickett, Bible and Literature, 160.

141§, Tonstad, “Limits of Powet”, 257s.
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7.3.2.2  Elias responde por primera vez

El profeta eleva su queja por segunda vez —cf. su deseo de morir en 1 Re 19,4—,
en este caso ante Yahvé. En su respuesta a la pregunta formulada por la divinidad,
Elias se presenta como un profeta modélico y denuncia la idolatria de su pueblo con
tres sentencias que se repiten en los vv. 10.14, repeticiéon que refuerza su acusacion.

Puede que la particula ¥ tenga en este contexto un uso enfatico:'*

1) '7&?27’ 32 T2 12T, La denuncia de haber abandonado el pacto es
un elemento caracteristico de una teologfa aliancista que contrasta el abandono del
pueblo con la necesaria renovaciéon de la Alianza."” En 1 Re 18s se vincula al tema
del resto: a pesar de la aparente victoria de Elias sobre el Carmelo, la historia de este
profeta particular y de la profecia en general es la historia de un fracaso anunciado, lo
cual se ajusta a la interpretacion que la teologifa deuteronomista hace de la historia.
No cabe dejarse engafiar por el aparente regreso a los términos de la Alianza del cap.
18: el pueblo seguira siendo infiel, lo que provocara que Yahvé designe a Jazael, Jehu

y Eliseo para llevar a cabo su castigo, del que solo se libraran los 7.000 que
(19,18) 1> purxb =Wy M 53y Syab was NS

2) W7 FNN2AM TN, Tras la primera acusaciéon genérica de haber
abandonado el pacto, Elias concreta en dos ejemplos en qué ha consistido dicho
abandono, ambos ilustrados en el relato de la sequia: la destrucciéon de los altares
yahvistas y la matanza de los profetas fieles a Yahvé. Los altares destruidos son una
clara referencia intertextual a 1 Re 18,30s, donde se emplea el mismo término, ©771
(q.), “destruir”, un verbo poco frecuente —se contabilizan apenas 42 apariciones en la
BH-'* que se emplea en sentido propio con el significado de “derribar”, “derruir”."*
El ciclo de Elias incluye las unicas referencias positivas en la historia deuteronomista
a la reconstruccion de antiguos altozanos tribales, cuya rehabilitacion choca

frontalmente con la centralizacién cultica promovida por dicha teologia (cf. Dt 12).

En el micro-contexto del ciclo de Elias, las ruinas del antiguo altar demuestran quién

142 Ctf. F. Brown, S. R. Driver y Ch. A. Briggs, “°2”, BDB, 472; T. Muraoka y P. Joton,
Gramatica, §164b. Brichto considera que la respuesta del v. 10 resuena como el informe de un
militar a su superior tras haber llevado a cabo su mision; Toward a Grammar, 142.144s.

143 Steck indica la importancia de estas cuestiones para la correcta comprension de 1 Re 19;
Uberlieferung und Zeitgeschichte, 110s.116s.

144 G. Mindetlein, “©277, TWAT 11, 499.
145 .. Alonso Schékel, “©271”, DBHE, 212.
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es el auténtico dios que gobierna el Carmelo, de ahi la necesaria ereccion previa a la

ordalia.

3) 2702 A7 2N Nos encontramos ante otra clara *alusion
intertextual a 1 Re 18. En el apartado 6.3.2.1 ya hemos analizado la persecucion y
matanza de los profetas de Yahvé como parte del argumentario religioso que
recuerda la omnipresente amenaza de la muerte a lo largo del ciclo de Elfas. Baste
recordar las interesantes transvalorizaciones que 1 Re 19 produce en la figura del
profeta de Tisbe, presentandolo como un profeta aislado y solitario debido a un celo
desmesurado que le hace concebirse como el unico profeta legitimo de Yahvé,
ignorando la existencia de los demas profetas ocultos por Abdias en las cuevas y de

los siete mil fieles yahvistas que se mencionaran al final del capitulo.

Estas tres denuncias configuran una de las *alusiones contextuales mas
importantes de las que establece 1 Re 19 con las tradiciones mosaicas: el marco
religioso, que en ambos casos se caracteriza por la apostasia/idolattia del pueblo. En

su analisis intertextual, Savran ofrece los tres siguientes paralelismos estructurales:'*

1) Antes de la teofania se produce un gran acto de apostasia: el becerro en el caso
de Ex 32, y la muerte de los profetas de Yahvé a manos de Jezabel en el ciclo de
Elias.

2) Moisés y Elias contraatacan: el primero destruye las tablas de la ley y el becerro,
y muchos israelitas mueren a manos de sus hermanos (Ex 32,195.27s), mientras
que Elfas anuncia una sequia (1 Re 17,1), organiza la ordalia del Carmelo y

reconstruye el altar en el que realizara el holocausto (1 Re 18,19.30).

3) La oracion intercesora elevada por Moisés y Elias desempefia una funciéon clave
en ambos casos para que Yahvé responda favorablemente, a pesar del pecado
del pueblo. Afiadimos que quiza no sea casualidad que en Ex 32,14 y 1 Re 18,36
se emplee la misma férmula inusual, “de Abrahan, Isaac e Israel”, para apelar y

dirigirse a Yahvé:
(1 Re 18,36) 5RIE™ PIS? 27738 108 My,

Los tres paralelismos expuestos por Savran vinculan sin duda alguna la teofania
de Ex 33,18-23 protagonizada por Moisés con el encuentro de Elias en 1 Re 19,9b-
18. Pero, con toda probabilidad, estas *alusiones intertextuales superan el ambito de

las *alusiones onomasticas centradas en el itinerario personal y apelan a la

146 G. Savran, Encountering the Divine, 225-228.
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*enciclopedia personal del lector para traer a la memoria relatos fundacionales, en
concreto, los protagonizados por la generacion rebelde que sucumbié en el desierto
sin haber alcanzado la promesa. La teologia deuteronomista que inpregna el relato
emplea estos paralelismos estructurales para concluir que el destino de aquellos
antepasados se repetira en tiempos de Elfas, porque el pueblo sigue actuando como
lo hicieran sus padres en el desierto,' y asi seguira sucediendo hasta que la tragedia

del destierro babilonico ponga fin a esta sucesion de infidelidades a la Alianza.

7.3.2.3  El rechazo de Ia presencia de Yahvé en el viento, el terremoto y el

fuego

La singularidad de esta teofania no ha pasado desapercibida para la critica. Los
exégetas se han posicionado tradicionalmente en dos bandos, a saber: quienes
defienden que el rechazo de la presencia de Yahvé en el viento, el terremoto y el
fuego responde a la polémica anti-ba‘al que atraviesa todo el ciclo de Elias," y
quienes enfatizan la evidente desviaciéon de las teofanfas tradicionales exédicas.'*
Salvo excepciones,150 la teologia biblica se ha movido entre “o lo uno, o lo otro”,
pero la lectura intertextual permite establecer diferentes niveles de lectura a partir de
diferentes *intertextos, lo que nos posibilita apreciar los diversos sentidos que el
rechazo de los meteoros adquiere dependiendo de las relaciones que establece el
lector. Dado que el debate en torno a la polémica anti-ba‘al ya ha sido presentado en
el capitulo seis, en las paginas siguientes nos centraremos en la posible

*transvalorizacion de las tradiciones teofanicas exodicas.

Mientras que Ex 33s es poco mas que una recapitulaciéon o una version de Ex

19s, 1 Re 19 reinterpreta la tradicion al negar enfaticamente la presencia de Yahvé en

151

la secuencia de los tres fenémenos.” De nuevo, el efecto cubista de la narraciéon

147 Cf. lo dicho al respecto en la introduccién a la seccién 7.3, donde se apuntaban los
motivos estereotipados vinculados a la experiencia del desierto que configuran la “escena-
tipo” teofanfa en 1 Re 19, y en el apartado 7.3.1.2, cuando analizabamos la importancia de
localizar la teofanfa en el Horeb.

148 Cf. lo dicho al respecto en las secciones 6.3.4.1 y 6.3.4.2.

149 1. Benzinger, Kinige, 112; E. Wiirthwein, “Elijah at Horeb”, 152; B. P. Robinson, “Elijah at
Horeb”, 535; J. Keindnen, Traditions in Collision, 148; ]. Briend, “Expérience de Dieu”, 22s;
etc.

150 Para Thiel, la voz apunta tanto a la polémica anti-ba‘al como a la toma de distancia de la
propia tradicion desde la teologia profética; Kinige, 271s. Este doble juego ya lo aprecié O. H.
Steck, Uberlieferung und Zeitgeschichte, 117 n. 5. 118 n. 4.

151 Cf. R. L. Cohn, “Literary Logic”, 342.
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condensa las tres manifestaciones teofanicas tradicionales mas importantes que
aparecen combinadas solo en contadas ocasiones en la BH 1317, WY7 y WX, tanto
en contextos salvificos (Jue 5,4-5; Hab 3,3-15; Zac 9,14; Sal 68,8-11) como
condenatorios (Is 29,6; 66,15s; Bz 38,22; Nah 1,2-6; Ag 2,6.21; Sal 11,6; 50,2s; 83,14),
y por supuesto en la teofanfa del Sinaf (Fx 19,16-20; 20,18.21; Dt 4,115.15).

Hasta ahora hemos dado por sentado que nos encontramos ante un texto

polémico, es decir, que las expresiones
MM w3 XS M wpna XS -mm M2 85

...son negaciones absolutas. Sin embargo, estos sintagmas han recibido
interpretaciones diversas, algunas de las cuales tratan de armonizar nuestro texto con
las tradiciones teofanicas sinaiticas. En primer lugar, varios exégetas opinan que la
expresion encabezada por el adverbio de negacion P11 [...]2 N> equivale a un
“todavia no”, por lo que la triple negaciéon indica que Yahvé se manifestara
unicamente en el cuarto fenémeno atmosférico, una suave brisa que contrasta con
los anteriores meteoros: IPT M7 51?.152 Uno de los primeros en formular esta
hipétesis fue Wellhausen, quien consideraba que la funciéon de los tres primeros
meteoros es anteceder y preparar la futura venida de Yahvé."” En esta misma linea se
sita una de las interpretaciones mas peculiares, la que ofrece Stamm"* al relacionar
cada uno de los fenémenos teofanicos con la serie de nuevos personajes que
aparecen en la comisiéon de Yahvé en 1 Re 19,15-18. En su trabajo de 1966 establece

las siguientes correspondencias:

152 Cf. J. Jeremias, Theophanie, 115; E. Wiirthwein, 7 Ko 717-2 Ko 25, 230; K. Seybold, “Elia am
Gottesberg”, 12; J. Lust, “Elijah and the Theophany”, 93. Sin embargo, Bronner también
rechaza la presencia de Yahvé en el cuarto fenémeno teofanico; Stries of Eljah and Elisha, 63.

153 J. Wellhausen, Composition des Hexatenchs, 279. Ct. J. Lust, “A Gentle Breeze or a Roaring
Thunderous Sound?”, 1T 25 (1975) 110-115; “Eljjah and the Theophany”, 91-100.

154 ], J. Stamm, “Elia am Horeb”, 333ss.
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’f‘gl(\)lgAl\l/[\]Eil(\j](())ss PERSONAJES
Viento/tormenta Jazael
Terremoto Jehu
Fuego Eliseo
Brisa Siete mil fieles!55

Tabla 19. ldentificaciones de J. ]. Stamm en la teofania de 1 Re 19,11b-12.

Los fenémenos naturales, visibles y concretos, se corresponderfan con las
actuaciones publicas de Jazael, Jehu y Eliseo, las cuales preparan la llegada de Yahvé
para juzgar a su pueblo. Por su parte, la brisa simbolizarfa a los siete mil fieles
adoradores de Yahvé, una minoria en comparaciéon con el pueblo iddlatra. En

opinién de Stamm, la teofania revela a Elfas

la_forma diferenciada de como actita Y ahvé en favor de su pueblo en una situacion concreta, y
con ello lo empnja a retomar su actividad profética."™

La posibilidad de identificar el esquema de los violentos fenémenos teofanicos
tormenta-terremoto-fuego con el encargo de ungir a quienes llevarain a cabo la
venganza de Yahvé —Jazael, Jehu y Eliseo— se sustenta en el hecho de que se trata de
una terna en ambos casos, pero Stamm no acaba de explicar cuales son las razones
que le llevan a vincular el cuarto elemento teofanico, P77 AT ‘ﬁP, con los siete
mil fieles yahvistas.””’ Ademas, resulta un tanto extrafio que la narracién emplee tres
fenémenos naturales en los que no se hace presente la divinidad para aludir a la
intervencién de los tres personajes que si ejecutaran el juicio de Yahvé sobre su

pueblo infiel."™®

155 Zamora coincide en parte con Stamm al identificar a los siete mil fieles yahvistas con la
P 21T, al tiempo que apunta a la voz profética como posible referente del 51?, Reyes
I, 372. A nuestro juicio, la estructura gramatical no parece justificar la separacién de los tres
términos en dos equivalencias diferentes.

156 Id. 334.

157 Para una critica a la interpretacion de J. J. Stamm, cf. B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”,
524; G. H. Jones, 7-2 Kings I1, 332.

158 Cf. B. Becking, “Elijah at Mount Horeb”, 32.



Capitulo 7. Elias, ¢un profeta como Moisés? 302

Por otra parte, como apunta Seybold,”” la construccién gramatical hebrea
apropiada para expresar el “todavia no” serfa mediante el adverbio T, que indica
una accién continuada o reiterada,'” seguido de la negacion N5, El adverbio aislado
X5 no tiene ese pretendido sentido defendido por Wellhausen en ningin otro lugar
de la BH.

En segundo lugar, otro grupo de exégetas atempera la negacion de los vv. 11b-

12a al traducir siguiendo a Cross “Yahvé ya no esta en la tormenta”*"

e interpretar la
triple negacién en clave de polémica anti-ba‘al, tal y como vefamos en el capitulo seis.
Con ello, el oximoron MR 1127 '71? es una imagen que trata de depurar una

concepcién de Yahvé demasiado fisicalista.

La tercera propuesta para rebajar el contraste con las tradiciones teofanicas
exodicas es la de DeVries, el cual traduce la triple negativa como “no solo [...] sino

también’:

no solo esta presente en el “terremoto”, el “fuego” y el “viento” |...| sino también en el
. . . . 163
silencio de la aparente ausencia de Dios, que parece apenas un nurmullo.

En ambos casos podemos argiir el mismo razonamiento lingiistico que
vefamos respecto de Wellhausen. Pero, por si la estructura gramatical no fuera
suficiente argumento para rechazar estas interpretaciones tan atemperadas, la
insistencia de las tres negaciones consecutivas, que repiten machaconamente cada
uno de los fenémenos tres veces —durante su aparicion, para rechazar la presencia de
Yahvé en ellos y para presentar el siguiente fenémeno atmosférico—, parece

contradecir estas tres soluciones. Tonstad lo explica del siguiente modo:

De forma intencionada, el narrador establece con la repeticion, golpe a golpe, una serie de
. L. . 1
negaciones enfiticas; estas negaciones controlan por completo la narracion.'*

159 K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 17.
160 T, Alonso Schékel, “1Y”, DBHE, 547.

161 B M. Cross, Canaanite Myth, 194. En contra de esta opinion se sitia, entre otros, F. E.
Woods, Water and Storm Polemzics, 102.

162 Remitimos al comentario de la secciéon 6.3.4.2. Cf. K. R. R. Gross Louis, “Elijah and
Elisha”, 190.

163 S. J. deVries, 7 Kings, 237. Cf. B. P. Robinson, 7 Kings, 221; R. A. Carlson, “Elie a
I'Horeb”, 434s.

164 S, Tonstad, “Limits of Power”, 258.
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Savran llega a afirmar que Elfas esperaba asistir a una tipica teofania sinaitica en

la forma de una terrible tempestad, pero

Mientras que Exc 33,18-23 se centra en como valora Yahvé la peticion de Moisés de recibir

una revelacion visual excepcional, 1 Re 19 relata como se frustran las expectativas del profeta

al rechazarse la teofania de la tormenta.'”

El profeta sélo recibe una teofanfa “negativa” que, en opiniéon de Savran,
demuestra que Yahvé rechaza tanto sus expectativas al viajar al Horeb como los
métodos empleados por Elias durante la ordalia del Carmelo en el capitulo

anterior.'*

7.3.2.4 La voz/el sonido de un leve silencio: ﬂ‘?j H?TJ?TD"I ‘71‘7

El sentido que demos a la triple negacion analizada en la seccion anterior va
indisolublemente ligado a la interpretacién de la expresion R7 AT %P, por lo
que antes de definir el tipo de *transvalorizacion de las teofanias sinafticas que
produce 1 Re 19 deberemos evaluar su posible caracter transgresor en el contexto de
la *“escena-tipo” teofanfa. Salvo contadas excepciones como la de Hentschel, que
resta toda importancia teoldgica a la Gltima manifestacién teofanica,'”’ la mayorfa de
los exégetas resalta el grado de novedad que introduce la expresion.'” Las
interpretaciones ofrecidas son tan variadas, que resulta imposible presentarlas en su
totalidad; para ilustrar la diversidad de enfoques, baste la sistematizacién que Jeremias
ofrecia en Thegphanie. Die Geschichte einer alttestamentliche Gattung de los diferentes

. . . ‘1 ()9
intentos explicativos:

165 G. Savran, Encountering the Divine, 215.

166 Jd., 221. Ya a finales del siglo XIX, Keil consideraba que el cambio en la forma de
revelaciéon que implica el rechazo de los meteoros es una leccién para Elias; Konige, 214s. Cf.
J. Keinédnen, Traditions in Collision, 151s; J. 'T. Walsh, Kings, 276.

167 Hentschel considera que P77 51|7 no es mas que la sefal que indica a Elias que
salga de la cueva; Die Eljaberzablungen, 118. Por su parte, Nelson considera que la voz indica
simplemente que la teofanfa ha llegado a su fin; Kings, 124s.

168 Por el contrario, Keller se preguntaba en 1960 si la teofanfa de Elfas aporta alguna
novedad a la tradicién biblica para concluir que el profeta no fue mas que el representante
del pensamiento tradicional que actud y penso en clave de la antigua anfictionia tribal; “Wer
war Eliar”, 298s.312.

169 J. Jeremias, Theophanie, 113-115. Esta clasificacién es deudora del antiguo esquema de H.
Rust, “Elia am Horeb”, 444s, aunque no le cita.
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1) Segin la interpretacion estética o naturalista, representada por Wellhausen'” y

Gressmann,' " la teofanfa expresa de forma pintoresca la majestad de Dios.

2)  La explicaciéon moralizante es tipica de la teologifa liberal. Para exégetas como
Volz,'” la teofanfa es una advertencia contra el camino violento que ha
emprendido el profeta. La novedad que introduce ART RART 51P afectaria

por tanto al modo de actuacién del profeta en el *episodio del Carmelo.'”

3)  La interpretacion espiritualizante es la mas extendida, la cual postula el
refinamiento del concepto de Dios.'™ Desde Benzinger se considera que hay

. ., . 175
un cambio en los modos de revelacion veterotestamentarios, ~ en la naturaleza

170 1. Wellhausen, Die Composition des Hexateuchs und der historischen Biicher des Alten Testaments
(Betlin 18992) 282 n. 1.

1 H. Gressmann, Geschichtsschreibung, 268. En opinién de Gressmann, la teofanfa no tiene
una intencionalidad teol6gica.

172 P. Volz, Prophetengestalten de Alten Testaments. Sendung und Botschaft der alttestamentlichen
Gotteszengen (Stuttgart 1938) 119. En contra de estas interpretaciones se sittan H. Rust, “Elia
am Horeb”, 449; U. Simon, Prophetic Narratives, 211.

173 Esta idea de que Elfas debe luchar con otras armas, en contraste con 1 Re 18,40, se
encuentra en varios autores posteriores, como P. F. Ellis, “1, 2 Kings”, en R. E. Brown, J. A.
Fitzmyer y R. E. Murphy (eds.), The Jerome Bible Commentary 1 (Englewood Cliffs 1968); R.
Gregory, “Irony and the Unmasking”, 117; A. J. Hauser, “Yahweh versus Death”, 75; S. J.
deVries, Kings, 237. Sin embargo, Zamora interpreta MpT MRRT '71;3 como el rechazo de
toda forma de poder institucional que pretenda erigirse en valedora de la Tora, incluyendo a
la monarquia israelita; Reyes 1, 43.371s. Ct. el comentario al final de la secciéon 6.3.4.3.

174 1. Benzinger, Konige, 112; K. R. R. Gross Louis, “Elijah and Elisha”, 189s; R. B. Coote,
“Yahweh Recalls Elijah”, 115s. En contra se posiciona con firmeza Von Rad, Teologia de/
Auntiguo Testamento 11, 33.

175 H. Rust, “Elia am Horeb”, 448s; P. Trible, “Exegesis for Storytellers”, 9; D. Epp-Tiesen,
“Renewal of Elijah”, 38; G. Savran, “Kings”, 163; B. Becking, “Elijah at Mount Horeb”, 34.
Algunas de estas interpretaciones apelan a una teologfa apofatica o mistica que advierte sobre
las modalidades de la presencia de Yahvé, hipétesis adelantada por Kant y buena parte de los
teblogos protestantes del siglo XIX y principios del XX. Cf. M. Masson, “L’expérience
mystique du prophéte Elie: ‘Qol demama daqqa™, RHR 208 (1991) 243-271; Elie ou l'appel du
silence, 19-41; “Rois et prophétes”, en A. Lemaire, Prophess et rozs (Paris 2001) 120-123.
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de la divinidad,'™ o bien en la manera que tiene Yahvé de relacionarse con el

profeta.'”’

A) Andlisis Iéxico de Ia expresion NP7 MART ‘71‘7 No cabe duda que el
oximoron quidstico creado por “voz/sonido”, “silencio” y “fino” es una expresion
misteriosa y paradéjica'® que fuerza los limites del lenguaje, algo mas propio del
discurso poético que de las narraciones veterotestamentarias, ya que no solo juega
con la fonética de los tres términos —aliteraciones, asonancias— y la estructura ritmica
del sintagma, sino también con la paradoja semantica que se establece entre los
sustantivos 51?179 y R, Por ello, a continuacién ofreceremos un anilisis en
detalle de los términos que forman la enigmitica expresion P71 51?,

imprescindible para establecer el sentido del cuarto fendmeno teofanico de 1 Re

19,12 y poder relacionarlo con las tres negaciones anteriores.

a) El adjetivo P7. El lexema que requiere una explicaciéon mas sencilla es P17,
la forma nominal de un hipotético verbo M37T/PPT, cuya etimologfa sigue siendo

discutida."™

En opinién de Fuhs, P7 vendria a significar “delgado, fino” (cf. Gn
41,3.20; Ex 16,14; Is 29,5),181 coincidiendo con las traducciones ofrecidas por Brown,
Driver y Briggs." PT se encuentra quince veces en el AT —sobre todo en el
Pentateuco y el conjunto de Sm-Re (Gn 41,3.4.6.7.23.24; Ex 16,14; Lv 13,30; 16,12;
21,20; 1 Re 19,12; Is 29,5; 40,15)— y denota ligereza, finura o quietud. El exégeta
Sweeney apunta que la inclusiéon de P7 intenta minimizar al maximo el sonido para

enfatizar el caracter sagrado de la voz de Yahvé.'®

176 Junto a los ejemplos que ofrecen Rust y Jeremias, apuntamos los casos de G. Fohrer, E/ia,
61.89-92; J. Keinidnen, Traditions in Collision, 154s; ]. Briend, “Expérience de Dieu”, 22s; B. P.
Robinson, “Elijah at Horeb”, 535. F. M. Cross, Canaanite Myth, 194.

177 Ct. C. F. Keil, Kinige, 214s; A. Klostermann, Biicher Samuelis, 372 n. h.; M. Rehm, 7 Kinige,
188s; S. Tertien, The Elusive Presence, 234s; 1. Provan, Kings, 146; B. Britt, “Prophetic
Concealment”, 57s.

178 Cf. R. B. Coote, “Yahweh Recalls Elijah”, 118; S. Prickett, Words and the Word, 7; D.
Lawrie, “Telling of(f) Prophets”, 177. En opinién de Walsh, esta expresion es emblematica
de todo el capitulo; Style and Structure, 26.

179 Remitimos al apartado 6.3.3, donde se presenta el analisis lexicografico del término 51P
180 H. F. Fuhs, “R27”, TWAT1I, col. 209s.

181 1d., col 213.

182 F. Brown, S. R. Driver y Ch. A. Briggs, “?7”, BDB, 201.

183 M. A. Sweeney, Kings, 232.
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b) EI sustantivo M. Hste sustantivo presenta dificultades mayores.
Baumann considera que el término deriva de un adjetivo en el que, al parecer,
confluyen tres raices con significados muy diversos y dificilmente demarcables —2127,
217y M7 11-," lo que dificulta la traduccién. En su articulo de 2009, Reymond'®®
discute las dos posibles raices de @M analizadas en BDB;'™ el sentido bésico de la
primera de ellas, d-m-m I, es “ser o quedarse mudo”, “silencioso”, “callado”, con lo
que equivale al cese y la ausencia total de movimiento y/o sonido. La segunda, d-m-
m II, significa “llorar” o “gemir”, y por extensiéon designa cualquier sonido que
recuerde el llanto. Reymond concluye que, con toda probabilidad, el sustantivo
MR es un derivado del sema “permanecer en silencio”, “estar quieto” o “callar”,
con lo que coincide con la clasica propuesta de Gesenius, el cual traducia MR2137
como silentinm.”’ En un articulo reciente, Trebolle apunta que la raiz denota el

silencio de la noche y de la muerte, por lo que el silencio del ser humano y de Dios

recuerdan el del espacio y el tiempo de la muerte (cf. Sal 115)."

Los derivados de esta triple rafz aparecen 62 veces en la BH en dos contextos
muy determinados, epifanias (Ex 15,16; Is 6,5; Am 5,13) y lamentaciones (Jer 47,5;
Ez 24,16s; Job 30,27-31). En concreto, el sustantivo 2137 aparece solo tres veces
en el TM, y en los tres casos se trata de un contexto teofanico (1 Re 19,12; Job 4,16;
Sal 107,29'%).

184 Segun Baumann, también podtia tratarse de una sola rafz diversificada: “es imposible
determinar si algunas raices originalmente independientes han sido mezcladas, o si algunas
raices similares se han formado de una tnica rafz”; “T7 11/ ana/ 0177, TWAT 11, col.
280. En esta misma linea, apuntamos que quiza se trate de localismos o variantes dialectales
de una unica rafz. Para un estudio detallado de estas tres raices, véase la tesis doctoral de S. J.
Baez, Tiempo de callar y tiempo de hablar. El silencio en la Biblia Hebrea (Roma 2000) 26ss.

185 K. D. Reymond, “The Hebrew Word 217 and the Root d-m-m I (“T'o Be Silent’), Bib 90
(2009) 374-388.

186 Cf. F. Brown, S. R. Driver y Ch. A. Briggs, “I. 22%7; “IL. @77, BDB, 198s.
187 W. Gesenius, “TTR77, TPHC, 344.
188 J. C. Trebolle, “Se oye la voz”, 226.

189 Sal 107,25-29 tiene dos paralelos en Qumran, 1QH V,18; VI,22-23, probablemente
dependientes del salmo, que emplean el término MMM en el sentido de “silencio”. Sin
embargo, BDB opta por traducir el v. 29 como “apacigué la tormenta en susurro”; F. Brown,
S. R. Driver y Ch. A. Briggs, “I. 21277, BDB, 199.
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¢) La yuxtaposicion de los sustantivos ‘71‘9 M5, Aunque la estructura
TT @

gramatical no es idéntica, el texto biblico mas referido para iluminar el sentido de la

expresion 11125 51? es Job 4,16,"”" donde se yuxtaponen ambos sustantivos como

complementos del verbo SJ?_N;?:M

WY TR TIMR NN IR KDY Ry

pruy Sipr mmanT

La primera dificultad estriba en que la mayoria de los exégetas considera que
DRUR 51?] Mi2137 depende de 1 Re 19, por lo que Job 4,16 deberfa ser lefdo a la
luz de 1 Re 19,12, y no a la inversa. Sea como fuere, resulta muy revelador para el
objetivo de nuestro analisis que en ambos casos el contexto teofanico es convulso y
amenazador —la naturaleza en el caso de Elias (1 Re 19,11-12a), una pesadilla en el
caso de Elifaz (Job 4,12-15)—. Las dos teofanfas incluyen una manifestacion
atmosférica de la 117 —un vendaval en la teofania de 1 Re 19,11, un viento que roza
la cara y eriza el vello del cuerpo en el suefio de Job 4,15— y un gran estremecimiento
—el terremoto de 1 Re 19,11, el temblor corporal de Elifaz en Job 4,14—. Da la
impresion de que el autor de Job decidi6é antropomorfizar los fenémenos fisicos de
las teofanias tradicionales, interiorizando de forma dramatica los efectos que produce
la presencia del fascinans et tremendum. En ambos casos, la irrupcion de Yahvé
contrasta con ese marco tumultuoso e inquietante: la divinidad se revela a Elfas y a
Elifaz en el silencio o, cuanto menos, en la calma que precede a la voz, es decir, al
discurso articulado en el que Yahvé habla abiertamente (cf. 1 Re 19,13b.15-18; Job
4,17). El silencio se convierte as{ en un medio de revelaciéon apofatico mas elocuente

que la palabra misma.'”

Por otra parte, en Job 4,16 y 1 Re 19,12 observamos los mismos problemas de
traduccion. En uno y otro caso, el sustantivo ‘71‘7 es para unos el sonido provocado

2 st 194 195 7
or un fenémeno atmosférico”' v para otros, una voz, ~ tal y como apuntabamos al
bl bl

190 Cf. J. Jeremias, Theophanie, 114; K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 13; H. Baumann, “7127
11/ a7/ 2177 TWAT I, col. 282; J. Briend, “Expérience de Dieu”, 27.

91 Sin embargo, en el caso de 1 Re 19,12 MMNT se encuentra en estado constructo y por
tanto modifica al sustantivo '71?

192 Asf opinan entre otros H. Baumann, “T127 11/ 2107/ 8177 TWAT 11, col. 282; V. Morla,
Job 1-28 (Bilbao 2007) 78; M. Rohde, Der Knecht Hiob inr Gespréch mit Mose (Leipzig 2007) 84.

193 Cf. P. Torresan, “Silence in the Bible”, JBO 31/3 (2003) 157s; “Dumah, demamah e
dumiyyah: il silenzio e 'esperienza del sacro nella Bibbia ebraica”, Bibbia ¢ Oriente 46/2 (2004)
85-101.

194 Cf. U. Simon, Prophetic Narratives, 213.
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comienzo de la seccién 6.3.3 cuando presentabamos los sentidos mas usuales de 51‘3
en la BH. La Septuaginta apuesta por la primera opcioén y traduce de forma
consistente por adpa —GAA" §j abpav kai eoviv fikovov (Job 4,16), eovn) adpag Aemntiig
(1 Re 19,12)—, seguida por la Vul —weis et vocem quasi aurae lenis andivi (Job 4,106), sibilus
anrae tenuis (1 Re 19,12)—. Por el contrario, BDB apuesta por traducir “susurro” en los
dos textos, en el sentido de una voz articulada apenas audible,™ lo que nos conduce
a otra gran discrepancia en la critica, como es la interpretaciéon de la yuxtaposicion de
los sustantivos '71? y TRRT: si para algunos M7 simplemente atempera el
volumen de la voz/el ruido que se escuchara a continuacion, convirtiéndola/lo en un
sonido casi imperceptible,”” para otros remite al silencio de quien permanece callado.
Retomaremos esta cuestion mas adelante, cuando presentemos las tres propuestas de
interpretacion del sintagma M7 TRT O

En el intento por aclarar esta expresion, en los dltimos cuarenta afios se han

sacado a colacién varios textos hallados en Qumran,'”

en especial los Cantos del
sacrificio sabatico,”’ que en opinién de algunos autores son un primitivo misticismo de

la merkabd™™ En la transcripcion realizada por C. Newsom® leemos:

195 Cf. S. E. Balentine, Job (Macon 20006) 110; V. Motla, Job 1-28, 72.
19 F. Brown, S. R. Driver y Ch. A. Briggs, “1. 2177, BDB, 199.

197 En su comentario a Job, Morla traduce “escuché una voz susurrante”; V. Motla, Job 1-28,
72.

198 Cf. J. Jetremias, Theophanie, 114; E. Wirthwein, 7 Ko 17-2 Ki 25, 230; K. Seybold, “Elia am
Gottesberg”, 13; J. Briend, “Expérience de Dieu”, 27.38s; P. Buis, Rois, 153; J. Keindnen,
Traditions in Collision, 151. Sin embargo, para Steck los textos de Qumrin son poco
iluminadores; Uberliefernng und Zeitgeschichte, 118.

199 Otros textos citados por J. Jeremias son: 1QH 5,18, 1QH 6,22s; 1QH £ 12,4; 4Q) SI 40,24.

200 Cf. J. M. Baumgarten, “The Qumran Sabbath Shirot and Rabbinic Merkhabah
Traditions”, RO 13 (1988) 199-213; A. B. Lieber, “Voice and Vision: Song as a Vehicle for
Ecstatic Experience in Songs of the Sabbath Sacrifice”, en C. A. Evans, Of Scribes and Sages.
Early Jewish Interpretation and Transmission of Scripture, 2 (Londres 2004) 51-58. Newsom, entre
otros, también considera que estos textos apuntan a cierta practica de misticismo
comunitatio; Songs of the Shabbath Sacrifice: A Critical Edition (Atlanta 1985) 19.

200D, W. Parry y E. Tov (eds.), The Dead Sea Scrolls Reader, vol. 5. Poetic and Liturgical Texts
(Leiden 2005) 400-403.
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TEXTO TRANSCRIPCION TRADUCCION DE C. NEWSOM

4Q 405,18,3 o) ‘-nsx nvnT M2 ovwe DP Holiness with the quiet divinje] spirit of god-
like beings

4Q 405,18,5 51]‘3 alnlal el NBB ssn [ Jwondrous [ps]alms with the quiet so[und

4Q 405,19 wow AT 5-1’ xegn ...a sound of quiet stillness, god-like beings

ABCD 7 i i blessing

o's72 opmoN

4Q 405, 20-21- Dsnjbx alnlakm! ‘71? A sound of divine stillness
22, col I1,7

4Q 405, 20-21- Danﬁx n[anT ]51 P A sound of divine [stillness]s
22, col I1,8

4Q 405, 20-21- imimiialatel 51P1 There is a still sound of blessing. ..
22, col I1,12

4Q 405, 20-21- Ds‘-ﬂbx -[j 2 [P)anT And there is a stillne[ss] of divine blessing. ..
22, col 11,13

Tabla 20. Trascripcion de una seleccion de textos de 4Q 405 realizada por C. Newson.

Esta autora relaciona el silencio angélico de los canticos de Qumran con la
teofanfa de 1 Re 19.”” En esta misma linea se sittan: 1) Reymond, para quien el canto
sin palabras articuladas de 4Q 405,19 ABCD 7; 4Q 405, 20-21-22, col II, 7-8,12-13
depende de 1 Re 19,12;*” 2) Carmignac, el cual cita ese mismo texto en el caso de 4Q
SI 40, XXIV,2;*" y 3) Allison, en cuya opiniéon 1 Re 19,12 ha influido en la

205 7
> En su articulo

caracterizacion del sonido celeste de los Cantos del sacrificio sabatico.
“The Silence of Angels”, Allison analiza las numerosas referencias al silencio en el
cielo de 4Q 400, 4Q 401 y 4Q 405, y considera de especial relevancia este Gltimo

texto, sobre todo las cuatro formulaciones paraddjicas siguientes: “anuncian en

202 En contra de establecer esta relacién de dependencia se sitda I. Knohl, “Between Voice
and Silence. The Relationship between Prayer and Temple Cult”, JBL. 115/1 (1996) 25.

203 E. D. Reymond, “The Hebrew Word M7, 385.

204 ], Carmingac, “Régle des Chants pour I'holocauste du Sabbat. Quelques détails de
lecture”, RO 4 (1964) 565.

205 D. C. Allison, “The Silence of Angels: Reflections on the Song of the Sabbath Sacrifice”,
RO 13 (1988) 196.

206 En concreto, 4Q 400, frag. 1, col. IL,11; 4Q 401, frag. 16,2; 4Q 405, frag. 18,3; 4Q 405,
frag. 18,5; 4Q 405, frag. 19ABCD, 7, 4Q 405, frag. 20-21-22, col. I1,7-8; 4QQ 405, frag. 20-21-
22, col. I1,12-13.
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silencio”, “el sonido del silencio quedo”, “el sonido del silencio divino”, “un sonido
quedo de bendiciéon” —cf. los cuatro dltimos textos de la tabla anterior, frag. 20-21-
22, col II 7-8.12-13—, las cuales citamos a continuacién en la traduccién de Garcia

Martinez:

[...] 7 maravilloso y exaltadle... la gloria en la tien/da del Dios del] conocimiento. 1.0s
quernbines se postran ante él, y bendicen cnando se alzan. Se oye la voz de un silencio divino,

5y hay tumnlto de jibilo al alzarse sus alas, la vog de un silencio divino. Ellos bendicen la

imagen del trono carro (que estd) encima del firmamento de los quernbines, [...] "
maravillosos. Y (hay) una vog_silenciosa_de bendicion en el tumulto de su movimiento, y

alaban al santo en el retorno a sus caminos. Cuando ellos se alzan, se alzan
: 3 p g
maravillosamente;  y cuando se posan, estin parados. La vog de regocijo gozgoso se calla y

bay una bendicion silenciosa de los dioses en todos los campamentos de los dioses. Y la vog de
07

alabanzas.”

A partir del uso que los textos de Qumran hacen del término, Jeremias
considera que el adjetivo se emplea en un contexto liturgico e implica la presencia de
Yahvé en el culto.”” Precisamente el Tg Jon parafrasea el texto hebreo de 1 Re 19,12
como “la voz de los que oraban en silencio”,” y vincula asi a Yahvé con la oraciéon
silenciosa de los fieles durante la liturgia, tal y como leemos en los Cantos de sacrifico
sabdtico, donde la expresion 21T 51? parece aludir al canto de los angeles que
participan de la ceremonia celeste. Para Lieber, sin embargo, el sustantivo M2

. , . . 210 ..,
equivale en los textos de Qumran a un silencio absoluto.”” En opinién de Trebolle,

...en el templo celeste los dngeles, revestidos con prendas cilticas, actiian como sacerdotes y,
como tales, gnardan silencio durante su servicio. Esta explicacion concuerda con la idea de

gue la comunidad esenia de Qumran consideraba la recitacion del canto un rito sustitutorio

de la ofrenda de incienso en el tempo central jerosolimitano.”"'

B) Intetpretaciones dadas a la expresion TP7 77 ‘71‘7 Llegados a este
punto estamos en condiciones de sistematizar las interpretaciones ofrecidas por la
critica a \PT ARRAT BﬁP, para terminar este apartado retomando la forma de
*transvalorizacién que 1 Re 19,11s establece con las tradiciones teofanicas sinaiticas,

o lo que es lo mismo, cémo se relaciona con las tres negaciones analizadas en la

207 F. Garcia Martinez, Textos de Qumrdan Madrid 1993) 445.
208 . Jeremias, Theophanie, 115.
209 Traduccion de la edicion inglesa de D. J. Harrington y A. J. Saldarini, Targum Jonathan, 254.

210 A. Lieber, “Voice and Vision”, 51-58. Cf. D. C. Allison, “Silence of Angels”, 193-195; M.
Masson, “I’expérience mystique du prophéte Elie”, 243 ez passin; Elie ou Iappel du silence, 20.

21, C. Trebolle, Imagen y palabra, 288.
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seccion 7.3.2.3. Dejando a un lado a quienes hablan de 51;7 como de un sonido en
. ;s . . . 212
sentido genérico, sin concretar si se trata de un ruido o de una voz,” podemos

clasificar las siguientes tres posibilidades en la exégesis:

a) Se trata del ruido provocado por un fenomeno atmosférico casi
imperceptible. 1 .a naturaleza convulsa que enmarca y colorea la teofanfa, asi como el
contraste que se produce entre el fenémeno atmosférico explicito de 1 Re 19,11
;‘I‘?ﬁq MM —“vendaval” o “huracin”— y la paraddjica expresion I1P7T M1 'ﬂP,
han llevado desde antiguo a traducir esta ultima como un cuarto fenémeno del
mismo orden, tal y como hacen los IL.XX y la Vul —cf. arriba—"" Uno de los
defensores mas sobresalientes de esta opcion es el biblista Von Rad, quien en su
Teologia del Antiguo Testamento se opone a las interpretaciones espiritualistas y considera
por analogia con Sal 107,29 que el término M2 equivale a un ligero movimiento

de aire, una brisa:"*

Naturalmente no negamos que la oposicion de la tormenta, el terremoto y el fuego, con “la
vog de un suave silencio” es muy extrana, e inicia al lector a una atenta consideracion; pero el
m0do de entender las cosas debe seguir siendo realista, conforme al género de tales narraciones,
sin lanzarse a un vago simbolismo. |...| El narrador esta mmuy lejos de entrar en
abstracciones filosdficas; aun cuando quiera evocar un fendmeno de cardcter tan extrano e
inasequible, ha de permanecer en el terreno de lo visible; y asi describe la aparicion de Y ahvéh
mediante un fendmeno sitnado en la esfera de lo atmosférico, pero en el grado mds bajo de lo

15

que el hombre puede percibir.’

En esta misma linea, Simon considera a partir de Job 4,15-17 que la mejor

traducciéon es “murmullo”, en tanto que sonido del viento cuando la tormenta esta

212 Tarlin llega al extremo de afirmar que se trata de una expresion intraducible, ya que carece
de un significado estable en la lengua original. El narrador juega con la indeterminacién, en
su opinién un aspecto femenino del relato, que sefiala hacia el mensaje central de la teofanfa:
no se puede defender una subjetividad masculina o femenina pura de Dios; “Female’
Reading”, 216. Aunque compartimos esta afirmacién, en tanto que conclusién no parece
desprenderse del analisis 1éxico.

23 Cf. R. de Vaux, Rois, 67; J. Jeremias, Theophanie, 65.114.203; E. Wirthwein, 7 Kg 17-2 Ko
25,225;S. J. DeVries, 1 Kings, 232.

214 G. von Rad, Teologia del Antigno Testamento 11, 36, n. 27. Cf. ]. Jeremias, Thegphanie, 112ss; F.
Hoffken, “Einige Aspekte des Textes 'Elia am Horeb' - I Kénige 197, BZ 42 (1998) 71-80.

215 G. von Rad, Teologia del Antigno Testamento 11, 33.
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llegando a su final.”'® Bl exégeta Schmid traduce simplemente por “sonido”, en

consonancia con el uso del sustantivo SWP en 1 Re 18,41:*"

Elias dijo a Ajab: -1ete a comer y a beber, que ya se oye el ruido de la lnvia
@ua7 1 SPD).

b) Es una voz, una secuencia de palabras articuladas apenas audibles.
Ehrlich*® prefiere traducir 51") por “voz”; ya que considera que el sustantivo se estd
refiriendo en el caso de 1 Re 19,125 a la voz de Yahvé mismo.”"” Dos argumentos
favorecen esta segunda opcioén: 1) el significado mas frecuente de (71|7 en contextos
teofanicos es el de “voz”’; cuando se trata de la brisa u otros fenémenos atmosféricos
asociados al viento, el hebreo emplea 17, “viento” (Ez 1,4, Dn 7,2), ﬂijW,
“huracan, tempestad” (Nah 1,3), U0, “tormenta” (Ez 1,4; Zac 9,14; Job 38,1; 40,0),
n20, “torbellino, tempestad” (Is 66,15; Nah 1,3), etc; 2) la mayoria de los
traductores opta por traducir el sustantivo 51‘3 en los textos de 1 Re 19,12.13 de
forma consistente como “voz”.** En consecuencia, la expresion FPT AT ‘71?
equivaldria a “una voz apenas audible” que Elias solo podra entender en el mas
absoluto silencio que viene a continuacién, de ahi que buena parte de los exégetas
opte por traducir “murmullo” o “susurro”, adjetivados a su vez para disminuir
todavia mas la capacidad auditiva: “murmullo quedo”, “susurro suave”, etc.” En

nuestra opinion, ésta parece la solucion mas probable.

Frente a estas interpretaciones que atemperan el sonido provocado por un
fenémeno atmosférico o por una voz hasta considerarlo casi imperceptible, Lust opta
por un significado diametralmente opuesto y traduce la expresion hebrea como «

roaring and thunderous voice”” armonizando la experiencia de 1 Re 19,11b-12 con la

216 U. Simon, Prophetic Narratives, 213.
217 H. Schmid, 7 Kdnige, 521. Cf. W. Thiel, Konige, 268-271.
218 A. B. Ehtlich, Randglossen, 265.

219 Sin embargo, en opinion de Walsh la voz del v. 12 es distinta a la del v. 13, ya que en este
ultimo caso no se introduce con el articulo detinido; 7 Kings, 276.

220 Cft. J. Briend, Dien dans IEcriture, 25-28.

221 Cf. 1. Benzinger, Konige, 112; R. Kittel, Kinige, 152; J. A. Montgomery, Kings, 313s; H.
Schmoldt, “Elijas Begegnung”, 25; M. C. White, E/jah Legends, 84.

222 J. Lust, “A Gentle Breeze or a Roaring Thunderous Sound?”, 1'T" 25 (1975) 110-115;
“Elijah and the Theophany”, 91-100. Mientras que en el primer articulo opta por traducir
'ﬁP como “sonido”, en su posterior trabajo Lust traduce “voz”, aunque mantiene el resto de
su argumentacion. Coinciden K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 13, n. 48; B. O. Long, Kings,
199s; J. R. Battenfield, “YHWH’s Refutation of the Baal Myth through the Actions of Elijah
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tradicion teofanica del Sinai. Lust justifica esta traduccion siguiendo a De Boer, segun
el cual la voz que se escucha en 1 Re 19,12 es un sonido/una voz petrificador/a,
paralizante para quien lo escucha.®” Afirma que el lexema B significa “quedar
petrificado por el miedo”, por lo que la expresion PT MRRT 51? vendria a
significar un fino sonido o una voz sobrehumana que paraliza a la persona. Lust™
emparenta QM7 con la raiz acadica damamu, que remite al rugido o quejido de los
animales y, en sentido metaforico, al llanto o lamento de los seres humanos —es decir,
se corresponderia con la rafz d-m-m II de la que hablabamos en paginas anteriores—.
En 1 Re 19,12, MR2127 51? equivaldria, por tanto, a un rugido. En cuanto a P, lo
traduce en primera instancia por “triturador”, al considerarlo un participio del verbo
PP, que significa “machacar”, “moler”, “triturar”. Aduce el paralelismo con Sal
93,3, donde 7 —que no P?—ZZS remite al sonido atronador de las olas, por lo que
termina proponiendo traducir P por “atronador”. En su opinidn, lo que se pretende
narrar en la teofanfa de 1 Re 19,11s es que Yahvé “todavia no” estaba en la tormenta,
el terremoto o el fuego, ya que estos fendémenos preceden y anuncian su venida.”’
Finalmente, la voz de Yahvé se escucharia como un trueno, tras la serie previa de tres

acontecimientos naturales, en linea con las tradiciones teofanicas himnicas.””’

Esta hipotesis obliga a traducir del mismo modo otros dos textos que hablan
con seguridad del silencio, como son Job 4,16 y Sal 107,29,* lo cual cuestiona las
conclusiones de Lust. Por otra parte, su propuesta presenta dos dificultades notables
mas: 1) obvia por completo uno de los significados mas frecuentes de P37, “leve”,
“sutil”; 2) en su traduccidon, PT modifica a Bﬁp, cuando en realidad concuerda
sinticticamente con 2R, ya que califica a un sustantivo femenino (i1127), no
masculino (‘NP)

and Elisha”, en A. Gileadi (ed.), Israel’s Apostasy and Restoration. Essays in Honor of Roland K.
Harrison (Grand Rapids 1988) 26 —aunque no cierra definitivamente el debate—.

223 P. A. H. de Boer, “Notes on Text and Meaning of Isaiah 38,9-20”, Oudtestamentische Studien
9 (1951) 179.

224]. Lust, “A Gentle Breeze”, 111; “Elijah and the Theophany”, 94ss.

225 Efectivamente, los diccionatios ofrecen un significado distinto al de P'j Por ejemplo,

LR INT3

SDBH propone para este adjetivo el significado basico de “aplastado”, “oprimido”; “577,
SDBH, ad verbum.

226 Cf. lo dicho al respecto en el apartado 7.3.2.3.
227 1. Lust, “A Gentle Breeze”, 114s.

228 Lust interpreta del mismo modo Job 4,16; Sal 107,29 y el texto de Qumran 1QIs 33,3;
“Elijah and the Theophany”, 95.
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¢) Es una forma de expresar el silencio. Finalmente, se encuentran quienes
tratan de conservar el sentido paraddjico de la expresién “voz/sonido de un leve
a ) L L. .
silencio”, en linea con los textos de Qumran vistos en paginas anteriores, lo cual
termina en la mayoria de los casos por enfatizar el polo del silencio. En opinién de

Barrado:

...n0 importa que no signifique exactamente ‘silencio” porque, en los contextos donde
aparece, es claro que lo hace en oposicion a manifestaciones “estruendosas” y, por tanto, su

sentido no puede ser sino el de subrayar precisamente el contrapunto “Silencioso”:
9

paraddjicamente, “lo quedo” es el lugar de la manifestacion divina.”

A. Neher —voixc du silence ténu=""y B. Lévinas —une voix de fin silence="" mantienen
en sus respectivas traducciones el contraste entre los sustantivos (71|7 y MRRT sin
resolver la tension dialéctica que la estructura sintactica hebrea establece entre ambos
sustantivos —como se aprecia en ambos casos, el adjetivo 27 modifica al segundo de
ellos—. Sin embargo, en el caso de Trebolle, éste opta por interpretar la expresion
como “la voz de un tenue silencio”, combinando —que no contrastando— los que en

su opinion son dos elementos teofanicos de igual importancia.232

Por dltimo, algunos consideran que la teofania del Horeb culmina en un
silencio absoluto que dara paso al discurso de Yahvé en 1 Re 19,15-18. Es el caso de
Brichto, para quien el sentido del oximoron remite a un profundo silencio donde se

manifiesta la majestad trascendente de Yahvé.””

Aunque es una propuesta
minoritaria, autores como Reymond —a sound of gentle quiet="" o Eidevall —a fine sound of
stillness—> traducen por “calma” o “quietud”, ya que el sustantivo 2127 también

puede significar la ausencia de movimiento.

229 P. Barrado, “El silencio en el AT. Aproximacién a un simbolo ambiguo”, EszBib 55 (1997)
24. El SDBH apunta que 137 es lo opuesto al ruido producido, por ejemplo, por el trueno
en mitad de una tormenta; “TMNT”, SDBH, ad verbun.

20 A. Nehet, L’Exil de la parole. Du silence bibligue an silence d' Auschwitz (Patis 1970) 14.

231 B, Lévinas, “L’Etat de César et 'Etat de David”, en L'au-deld du verset. Lectures et discours
talmudiques (Paris 1982) 211. La traduccién de Lévinas alude al comentario que San Juan de la
Cruz hizo a la decimocuarta estrofa de su Cantico espiritual.

232 J. C. Trebolle, “Se oye la voz”, 230. Mas adelante ofrece la que considera una traduccién
mas literal: “la voz de un silencio/sonido imperceptible”; id. 237. Cf. Imagen y palabra, 277.

233 H. Ch. Brichto, Toward a Grammar, 143. Cf. P. Torresan, “Silence in the Bible”, 157s.
234 E. D. Reymond, “The Hebrew Word M7, 377.

235 En opiniéon de Eidevall, el significado primatio del sema Q7 es, de hecho, “cesar” o
“calmarse”, no “callar” o “permanecer en silencio”; “Sounds of Silence in Biblical Hebrew: A
Lexical Study”, T 62 (2012) 169s.
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Mencién aparte merece la hipotesis de Masson al considerar que el sintagma
7 AT 51? no describe tanto un fenémeno externo percibido por el profeta,
cuanto una experiencia mistica de corte apofatico, un auténtico éxtasis de Elfas.”” No
ofrece una traduccién propia, ni concreta si los fenémenos descritos en 1 Re 19,11s
son reales, imaginarios o fruto de una alucinacién. Apuesta por considerar el viento,
el seismo y el fuego como las tres primeras etapas del éxtasis mistico descritas
metaféricamente, las cuales culminan en un “silencio atento”, en un estado de

. . . ., 237
conciencia plena que se caracteriza por la atenciéon en estado puro.

Tras la presentacion de las diferentes posibilidades de interpretacion
concluimos esta secciéon retomando nuestra hipétesis de trabajo inicial, que sitda la
*transvalorizacion de 1 Re 19,11b-12 en el ambito revelatorio, en linea con Job 4,12-
16. En nuestra opinién, la narracién niega de forma contundente la presencia de
Yahvé en los tres meteoros, distanciandose con ello de la tradicion mosaica vinculada
al éxodo-Sinai. 1 Re 19,11b-12 revisa esta teofania tradicional al mostrar que los
violentos fenémenos de la naturaleza —el huracan, el terremoto y el fuego— son,
cuanto menos, insuficientes para visibilizar la presencia de Yahvé.*® El narrador
reinterpreta con ello una de las experiencias fundantes de la religion de Israel, la
teofanfa del Sinai, la cual se manifiesta de forma convulsa y atronadora, no en la

quietud o el silencio.

Constatada la triple negacion de la presencia de Yahvé en los tres fendmenos
naturales de 1 Re 19,11b-12a, la expresion APT 11127 51‘7 genera una transicion
caracterizada por un halo de misterio que desembocara en el discurso explicito de
Yahvé en los vv. 15-18. El profeta Elias —y el lector con él- no termina de
comprender si esta oyendo el final de la tormenta o la voz de Yahvé; la duda se
resuelve con la pregunta del v. 13b, cuando Yahvé intervenga de nuevo. Como se ha
podido apreciar en paginas anteriores, la narracién juega con la polisemia del

sustantivo ‘71? empleando un lenguaje cercano a la poesia que no puede mas que

23 M. Masson, “I.’expérience mystique du prophéte Elie”, 257ss; Flie ou lappel du silence, 20.
237 M. Masson, “L’expérience mystique du prophete Elie”, 2606s.

238 Cf. J. Keinidnen, Traditions in Collision, 148; S. Tonstad, “Limits of Power”, 261.265. Otros,
sin embargo, dan un paso mds y niegan la vigencia de las antiguas formas de revelacion: Dios
ya no estatrfa vinculado a una montafia, sino a la palabra dada. Es el caso de Terrien en The
Elusive Presence, 231s. Considera que el rechazo de los meteoros no solo repudia la
intervencion del Carmelo en 1 Re 18, sino que ademas niega la posibilidad de que la
experiencia mosaica del Sinaf pueda suceder de nuevo en el futuro. La dltima manifestacion
teofanica vuelve obsoleta a la old-time religion. Cf. W. Eichrodt, Teologia de/ AT 11 (Madrid
1975) 29.
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contradecirse a si mismo.”” Este juego de ambigiiedad semantica se ve reforzado con
un segundo juego establecido por la relaciéon paradédjica entre el sonido/la presencia
—51?— y el silencio/la ausencia -7, La voz junto a la entrada de la cueva no se
acompafia en el TM de un inciso que afirme claramente que Yahvé se hace presente
en ese 'ﬂP, a diferencia de la lectura de la Septuaginta, la cual afirma de forma
explicita en 1 Re 19,12 kokel woproc.”*” Con ello, la narracion hebrea deja al lector la
iniciativa interpretativa para que afirme, aunque desde la incertidumbre, la presencia

de la divinidad en esa voz.

Este cambio del imaginario revelatorio tradicional que asociaba la voz de
Yahvé con el trueno en medio de la tormenta por el de un leve sonido o una voz
apenas musitada nos lleva a concluir que la teofanfa propone un modelo que se
acerca a la experiencia del profetismo clasico, al tiempo que se distancia de la
tradicion sinaftica. El sonido atmosférico, atronador pero anénimo, se concreta ahora
en la palabra profética, sutil y encarnada, de la que cabria destacar al menos los tres

siguientes matices:

1) En primer lugar, la expresion i1P7 Mi2137 51‘3 no elimina la fisicalidad de
las tradiciones himnicas, pero si la rebaja para describir lo inaprensible de la

experiencia de lo fascinans et tremendum. Como afirma Eichrodt:

En este sentido, la interesante narracion del encuentro de Elias con Dios en el monte Horeb
es el primer testimonio claro de un cambio de actitud. Se dice expresamente que Yahvé no
estd ni en el huracdn, ni en el tervemoto, ni en el fuego. La tenue y suave brisa que anuncia a
Elias su presencia y desde la que Yahvé le dirige la palabra no es mds que un simbolo
descriptivo del susurro por el que los profetas sienten la vog de Dios como la de uno que les
habla desde la proximidad mas cercana. Si ya en la aparicion de Dios en el fuego alentaba
vigorosamente el sentido de lo inaprensible de la realidad divina, imposible de encorsetarse en
Jformas fijas, abora esta realidad divina se gueda en algo absolutamente invisible desde donde
resuena la palabra divina como lo dinico que los sentidos humanos pueden captar de la
natnraleza de Dios.”"!

Ahora bien: no se trata de un lenguaje de la mistica interiorizada, tal y como M.
Masson pretendia, sino de una nueva forma de percibir sensorialmente el encuentro
teofanico. En palabras de Robinson, “no es un dios de la naturaleza como Ba‘al. Es

trascendente, elusivo”.** Al privilegiar el lenguaje poético sobre el descriptivo, la

239 Asf opinan E. von Nordheim, “Ein Prophet”, 165; D. Lawrie, “Telling of(f) Prophets”,
177. Cf. M. A. Sweeney, Kings, 232.

240 Cf. el comentario sobre esta variante textual en el apartado 5.2.3.
241 \W. Eichrodt, Teologia del AT 11, 29.
242 B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 535.
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percepcion fisica del fenémeno natural se vuelve multisensorial, sinestésica
—recordemos lo dicho: el sintagma combina dos sustantivos relativos al sonido (51‘7 y
MART) con un adjetivo tictil (PT)—, que evoca dos antitesis similares del
conocidisimo Cantico espiritual de San Juan de la Cruz que también tratan de expresar

T 243
el paradojico encuentro con la trascendencia:

La miisica callada,
La soledad sonora.

2) En segundo lugar, el relato parece favorecer la inteligibilidad del mensaje en
detrimento del efectismo o la espectacularidad de los meteoros sinaiticos. En
palabras de Trebolle, “la vision y la teofanfa comienzan a dar paso al Nombre y a la
Palabra como cauce preferente de acceso a lo sagrado”.*** Solo cuando Yahvé habla

se hace presente la divinidad de forma explicita y efectiva. En palabras de Gray:

E/ significado de la teofania nos parece una advertencia ante lo que el profeta esperaba: no es
la irrupcion sobrenatural y espectacular de Yahvé en la historia prevista en la liturgia
tradicional del culto, acompaniada de la tormenta, el terremoto y el fuego |...|, sino mids bien
una revelacion inteligible para buscar la direccion de Dios en el curso de la vida cotidiana y

para comunicarse con regularidad y de manera constructiva.”®

Esa voz inicial de Yahvé pasa casi inadvertida, lo que obliga al profeta a la
escucha atenta de un mensaje que ya no se impone con la fuerza estremecedora del
trueno. Ahora bien, debemos evitar caer en excesos intimistas o irenistas a la hora de
extraer conclusiones —como se deja entrever en la cita de Gray—, ya que la comision
de Jazael, Jehu y Eliseo que viene a continuacién no se aleja del tono violento que
caracteriza el ciclo de Elfas en su conjunto y que nos ha ocupado en la seccion
6.3.2.1.2* El distanciamiento de las teofanias metedricas asociadas a la realeza, a la
guerra o al culto no equivale a un rechazo de los medios bélicos para ejecutar el juicio

de Yahvé sobre su pueblo, sino a un alejamiento de las formas tradicionales de

28 Trebolle lo considera un lenguaje propio de la mistica; Imagen y palabra, 276; Cf. D.
Aleixandre, “De Elfas a Juan de la Cruz. Un itineratio de silencio”, RCT XXV (2000) 191ss.

244 J. C. Trebolle, Imagen y palabra, 24.

25 J. Gray, Kings, 410. En esta misma linea se situa Nelson, quien considera que la clave de
lectura de la teofanfa es que la revelacién de Yahvé se produce en acontecimientos de la vida
ordinaria, no sélo en las manifestaciones espectaculares de la naturaleza; Kings, 125s.

246 Contra Keindnen, para quien la teofanfa rechaza las formas de revelacion tradicionales,
que se caracterizan por la agresividad y su cardcter punitivo, y las sustituye por una nueva
forma en la “voz callada’; Traditions in Collision, 155.
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revelacion, representadas en este caso por la teofanfa del Sinai y vinculada a la figura

de Moisés.

3) En tercer lugar, y enlanzando con otra de las ideas que aparecen en la cita de
Gray, la cotidianeidad y proximidad de la presencia divina parece sustituir a la
excepcionalidad y la majestuosidad de las intervenciones asociadas a los fenémenos
naturales. Los circulos proféticos que se encuentran detras del ciclo de Elias,
herederos sin duda de la teologfa deuteronomista, se atreven a cerrar el ciclo de las
teofanias meteorologicas para abrir una nueva etapa en la que los profetas seran la

voz de Yahvé capaces de transmitir de forma clara su voluntad.*"’

En su analisis de Ex 19-40, el exégeta Hauge emplea el concepto de
“secularizacion” para describir este cambio que sustituye las manifestaciones
teofanicas himnicas por categorias “mundanas”,”*® que en el caso del ciclo de Elias
equivalen a la legitimacion de sendos golpes de estado —el de Jazael en Siria y el de
Jeht en Israel- y la prolongaciéon de la mision elianica en medio del pueblo en la

futura actuacion del profeta Eliseo (1 Re 19,15-18).

7.3.3 Etapa 3: La respuesta humana a Ia presencia divina

A diferencia de las dos primeras etapas, el analisis intertextual de la tercera fase
de la *“escena-tipo” teofania afiade pocos elementos de interés, a excepcion del gesto
claramente alusivo que Elias realiza al ocultarse el rostro en 1 Re 19,13a, gesto que
como veremos en primer lugar produce una nueva *transvalorizacion de la figura de
Moisés. A continuacion analizaremos el sentido que adquiere el duplicado producido
por la repeticion del breve dialogo que introducia las manifestaciones teofanicas en la
*trama narrativa (1 Re 19,9b-10) y que ahora concluye la *escena teofanica (1 Re
19,13a-14). Finalizaremos esta seccion prestando atencion al triple envio de Yahvé
(1 Re 19,15-18), el cual se corresponderia con la etapa 2 del esquema propuesto por
Savran, pero como advertiamos en paginas anteriores analizamos aqui al haber
priorizado el orden de la *secuencia narrativa en la exposicion de los resultados de la

investigacion.

247 Cft. J. Robinson, 7 Kings, 220s; T. Seidl, “Mose und Elija”, 18s; H. Schmid, 7 Kdnige, 522.
248 M. R. Hauge, Descent from the Mountain, 30.
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7.3.3.1 Elias oculta su rostro

La respuesta de Elias tras el paso de Yahvé ante la cueva en la que se ha
refugiado consiste en salir envuelto en el manto que le cubre el rostro (1 Re
19,132).” Buena parte de la exégesis ha visto aqui una clara *alusion intertextual a la
*escena protagonizada por Moisés en Ex 33,18-23,”" donde Yahvé protege a su
siervo del efecto letal que provoca su presencia inmediata —su rostro— ocultandole en

un recoveco de la montafia:

Entonces él pidio: —Enséiiame tu gloria. Le respondio: —Y o haré pasar ante ti toda mi
rigueza y pronunciaré ante ti el nombre: Seinor, porque yo me compadezco de quien quiero y
Sfavoregeo a quien quiero; pero mi rostro no lo puedes ver, porque nadie puede verlo y quedar
con vida. Y anadio: —Abi, junto a la roca, tienes un sitio donde ponerte; cuando pase mi
gloria te meteré en una hendidura de la roca y te cubriré con mi palma hasta que haya

pasado, y cuando retire la mano podris ver mi espalda, pero mi rostro no lo verds. (Fx
33,18-23)

Otros, sin embargo, apuntan a Ex 34 como posible *hipotexto de 1 Re 19 al

otorgar valor intertextual a la mencién del rostro oculto de ambos protagonistas:™'

Cuando Moisés bajo del monte Sinai llevaba las dos tablas de la alianza en la mano; no
sabia que tenia radiante la cara por haber hablado con el Sesior. Pero Aardn y todos los
israelitas vieron a Moisés con la cara radiante, y no se atrevieron a acercarse a él. Cuando
Moisés los lamd, se acercaron Aaron y los jefes de la comunidad, y Moisés les hablo.
Después se acercaron todos los israelitas, y Moisés les comunico las drdenes gue el Seiior le
habia dado en el monte Sinai. Y cuando termind de hablar con ellos, se echd un velo sobre la
cara.

Cuando Moisés acudia al Seiior para hablar con él, se quitaba el velo hasta la salida.
Cuando salia, comunicaba a los israelitas lo que le habian mandado. L os israelitas veian la

29 R. B. Coote, “Yahweh Recalls Elijah”, 119; R. Gregory, “Irony and the Unmasking”,
146.168 n. 9, aunque apunta diferencias estructurales; B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”,
527; S. Tonstad, “Limits of Power”, 257. En opinién de este ultimo, la experiencia de Israel
también contribuye a la escena y apunta el paralelismo con Ex 19,16-25. Kittel propone otros
textos paralelos: Ex3,6¢ls 6,2 Konige, 153.

20 Cf., entre otros, H. Gunkel, E/ias, Jahve, und Baal, 23. Defienden esta misma opinion H.
Rust, “Elia am Horeb”, 443; R. de Vaux en el comentario a 1 Re en VV. AA., Elie le prophéte
1, 67; G. Fohrer, Efia, 55ss; J. Robinson, Kings, 218; R. A. Catlson, “Elie 4 'Hoteb”, 432; F.
M. Cross, Canaanite Myth, 193; J. T. Walsh, Kings, 272; D. ]J. Wiseman, Kings, 172; W. Thiel,
Konige, 263.

21 1. Gray, Kings, 409; B. S. Childs, “On Reading”, 135s; R. L. Cohn, “Literary Logic”, 342;
K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 10; G. H. Jones, 7-2 Kings 1I, 331; G. Hentschel, 7 Kinige,
117; J. Vorndran, “Elijas Dialog”, 422; J. Jeremias, “Die Anfinge der Schriftprophetie”, ZTK
93 (1996) 481-499.



Capitulo 7. Elias, ¢un profeta como Moisés? 320

cara radiante, y Moisés se volvia a echar el velo sobre la cara, hasta que volvia a hablar con
Divs. (Ex 34,29-35)

Una de las argumentaciones mas singulares a la hora de establecer la relacion
entre las figuras de Moisés y Elias es la Coote, el cual establece un paralelismo dificil
de seguir entre las funciones simbdlicas que cumplen el cayado de Moisés y el manto

de Elias en sus respectivas narraciones:

.. al ignal que la vara de Moisés sirve en Excodo 4:1-17 para persnadir a Moisés de que se

deje de reticencias y sirva a Yabvé, el manto de Elias es el simbolo de su propia conviecion

- ,25
para ser llamado de nuevo al servicio de Y ahvé””

Britt™ trata de explicar el significado del gesto de cubrirse el rostro a partir de
una *“escena-tipo” distinta a la que nos esta sirviendo como instrumento de analisis
en este trabajo. En su opinion, los relatos de 1 Re 19 y Ex 33-34 —entre otros—>"*
estan organizados de acuerdo a la *secuencia narrativa denominada “crisis profética y

(re)comision del profeta”,; la cual se organiza en cuatro etapas:

1) El profeta debe afrontar una crisis, a menudo porque el pueblo ha sido rebelde y
ha incumplido la Alianza. Ante el alejamiento del pueblo, el profeta renuncia a su
mision.

2) Tiene lugar un encuentro teofanico. El eje en torno al cual gira la *“escena-tipo”
es el gesto de cubrirse el rostro, ya sea para indicar el peligro asociado a dicho
encuentro —como le sucede a Moisés en Ex 3—, o bien sefiala el desagrado divino

—como en los casos de Isafas (Is 6) y Ezequiel (Ez 3)—.

3) Asistimos a un dialogo en el que Yahvé infunde nuevas fuerzas al profeta y lo

comisiona o recomisiona.

4) Yahvé instruye un nuevo plan que se efectia inmediatamente. El profeta
adquiere un renovado sentido de su misiéon y vuelve a ser el mediador entre

Yahvé y el pueblo.

En opinién de Britt, el gesto de ocultar el rostro en Fix 34 y 1 Re 19 indica que
la revelacion divina también exige al profeta momentos de ocultacién y silencio, los

cuales simbolizan a un tiempo el temor del Sefior propio del encuentro teofanico y el

252 R. B. Coote, “Yahweh Recalls Elijah”, 119.
253 B. Britt, “Prophetic Concealment”, 38.45s.

254 Britt incluye en esta “escena-tipo” los siguientes textos: Ex 3-4; 32-34; Jue 6; 1 Sm 28; 1
Re 17-19; Ez 3-4. Puntualiza que las similitudes entre 1 Re 19 y Fx 34 son mucho mas
numerosas que entre cualquier otro texto, ya sea intra- o extrabiblico; id., 43.
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rechazo del discurso profético en tiempos de crisis. El silencio que caracteriza ambas
teofanfas es inseparable del silencio que produce el rechazo del profeta,™ pero en
este caso dicho silencio no equivale a una ausencia o falta de comunicacién, sino que

es el medio empleado para comunicar el mensaje divino.

A nuestro juicio, al equiparar los gestos de Moisés y Elias en Fix 34 y 1 Re 19,
respectivamente, se pierden de vista las transvalorizaciones que pasaremos a justificar
a continuacion. Como se apuntaba al comienzo del presente capitulo, en realidad nos
encontramos una vez mas ante un *intertexto —o *hipotexto artificioso— que
combina una serie de motivos seleccionados y descontextualizados de Fx 33,18-23;
34,29-35 y produce un efecto cubista. Si analizaramos los elementos narrativos
constitutivos de cada uno de los tres *micro-relatos —la secuencia temporal de los
acontecimientos, los personajes implicados, el tipo de *intriga, los indicadores
temporales, etc.—, llegarfamos sin duda a la conclusiéon de que las diferencias son
mucho mas relevantes que las similitudes. Sin embargo, sobre un mismo trasfondo
teofanico y de ruptura de la Alianza, el Elias que se situa junto a la entrada de la
cueva evoca en el lector al Moisés refugiado en una grieta rocosa a partir de un
término alusivo que se repite en los tres textos: el sustantivo B%8. Es una de las
palabras mas frecuentes de la BH con mas de 2100 referencias,” y en sentido propio
designa el “rostro” de cualquier ser vivo,” o bien la superficie de un objeto.258 En
nuestro caso, BB denomina el rostro de Moisés en Ex 34,29.30.33.34.35 y el del
profeta Elias en 1 Re 19,13. Cuando se trata de un contexto teofanico, B2 y el
modismo “rostro de Yahvé” —TITY JB- se emplean en sentido traslaticio para
expresar la presencia de Yahvé sin necesidad de mediaciones,™ tal y como vemos en
Ex 33,20, donde podria considerarse sinénimo de los siguientes tres términos: 'Tﬁ:?
—“glotia” (vv. 18.22)—, 2W —“riqueza” (v. 19)— y B¢ —“nombre” (v. 19)—. Como

25 1d., 57s.

26 A, S. van der Woude, “0"2”, DTMAT 11, 549; H. Simian Yofre, “Q2”, TW.AT VI, col.
630.

27 El campo semantico del sustantivo O%2 es amplisimo; designa la parte anterior de
cualquier ser vivo, el aspecto o la apariencia de una persona que refleja un estado de animo
determinado, la mirada o los ojos y a la persona en su totalidad. Cf. A. S. van der Woude,
“@R”, DTMAT 11, 551-560; L. Alonso Schékel, “0%2”, DBHE, 612.

258 Otro de los valores mas importantes de este término es su uso frecuente formando
idiomatismos y sintagmas preposicionales o adverbiales del tipo ’355, ’JD"?S_J , etc., como en
el caso de Ex 33,19. Cf. H. Simian Yofre, “@02”, TWAT VI, col. 6315.651-658; L. Alonso
Schékel, “BMR”, DBHE, 6125.614s.

29 A. S. van der Woude, “BN2”, DTMAT 11, 564-570; H. Simian Yofre, “QW8”, TW.AT VI,
col. 6306s.
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apuntabamos en el capitulo cuatro al presentar la *“escena-tipo” teofanfa, esta
presencia resulta potencialmente peligrosa para quien asiste al encuentro con la

divinidad,”” lo que explica el *micro-relato de Fix 33.

De nuevo cabe preguntarse por el tipo de *intertextualidad que se establece
entre Moisés y Elias, ya que nos encontramos una vez mas ante *alusiones
descontextualizadas. Moisés es protegido por Yahvé en la hendidura de la roca antes
de presenciar la teofanfa, mientras que Elias entra y sale de la cueva por iniciativa
propia, al margen de la manifestacion teofanica. En el caso de Moisés, la grieta es un
lugar de refugio ante la presencia potencialmente letal de Yahvé y el caracter
protector de la brecha en la montafa se ve reforzado por la mano de Dios mismo
(Ex 33,21s). Sin embargo, a diferencia de Moisés, Elias ya se habia refugiado en la
cueva la noche anterior a su encuentro con Yahvé,™' lo que llevé a De Vaux a
considerar su estancia nocturna un ritual de neubatio.”” Segun Werlitz, Elias elige la
cueva del Horeb como lugar de refugio, no solo fisico, sino también simbélico.”” Si
tenemos en cuenta la *escena precedente, donde el profeta se abandona bajo una
retama para dejarse morir, puede que la cueva también sufra un proceso de
*transvalorizacion en 1 Re 19 y haya pasado de simbolizar la proteccién de Yahvé a
convertirse en un lugar donde ocultarse de la divinidad, e incluso una metafora de la
proximidad de la muerte. Esta hipotesis no solo esta avalada por el uso de la cueva en
la tradicién biblica como lugar de sepultura, sino también por su valor metaférico
asociado al inframundo, como demuestra el hecho de que algunas leyendas judias

localizan la entrada al She’ol en la cueva de 1\/Iacpela.264

200 G. Hentschel, 7 Kinige, 118; B. O. Long, 7 Kings, 201; J. Keinanen, Traditions, 150.

261 Por el contrario, Benzinger interpreta 1 Re 19,9 en la misma linea que Ex 33,22: el hecho
de que Elias se esconda en la cueva remite a Gn 32,31, ya que el profeta se protege de la
visién letal de la divinidad; Koige, 113.

262 R, de Vaux en el comentario a 1 Re en VV. AA., Flie le prophete 1, 66 n. h. Cf. F. M. Cross,
Canaanite Myth, 166.193; G. del Olmo Lete, La vocacion del lider, 153s; “Una ‘ventana’ en el
templo de Baal”, Aula orientalis 24/2 (2006) 177-188; P. Zamora, Reyes 1, 368. La incubatio es
una forma de oniromancia practicada en cuevas o santuarios, atestiguada entre los semitas
occidentales, cf. el apartado 4.2.3, n. 51. Aunque no critica directamente la teorfa de la
incubatio, Simon matiza que Elfas solo “pernoctd”; Prophetic Narratives, 204. Otros apuntan a
una vision, cf. J. A. Montgomery, Kings, ad hoc, W. Eichrodt, Teologia del/ AT 11, 4; M. A.
Sweeney, Kings, 231.

263 ], Werlitz, Kinige, 178.

264 Cf. el comentatio de Baal Ha Turim a Gn 18,1; A. Gold (ed.), Baal/ Haturim Chumash. The
Torah: with the Baal Haturim’s Classic Commentary TTranslated, Annotated, and Elncidated.
Bereishis/ Genesis (Nueva York 1999).
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Un proceso de *transvalorizacion similar se produce a partir del término D72
con los diferentes rostros que van apareciendo. En la tradicién mosaica, Moisés
disfruta de una gran proximidad a Yahvé, que se expresa en la posibilidad de hablar
“cara a cara” —D’J?'Slz 072 (cf. Nm 12,8; 14,14; Ex 33,11), gito que expresa la
relacién inmediata y personal entre Dios y sus elegidos.”” Si bien Yahvé rechaza
explicitamente la peticién de Moisés en Ex 33,20, en realidad solo pone limites a su
deseo y se deja ver de forma un tanto esquiva ocultando su rostro y ofreciendo su
espalda —en un lenguaje a todas luces antropomorfizante— para proteger la vida de su
siervo. Dicho rechazo también podria considerarse una critica al intento de presionar
a la divinidad para que se manifieste, ya que uno de los rasgos caracteristicos de la

*“escena-tipo” teofanfa es, como queda dicho, que tiene lugar por iniciativa divina.**

Cuando Moisés cubre su rostro transmutado, lo hace para no asustar a los
israclitas y proteger al pueblo (cf. Ex 34,30s), tal y como Yahvé le habia protegido de
un peligro potencial en el cap. anterior. En ambos casos, el contexto literario muestra
a un Moisés que intercede por el bien del pueblo tras haber incumplido la Alianza,
uno de los rasgos mas caracteristicos de la tradicion exddica que los métodos
histérico-criticos adscriben a la tradicién sacerdotal. Sin embargo, Elfas se cubre ante
la presencia de Yahvé en una actitud que recuerda mas al Moisés de Ex 3, todavia
desconocedor de quién es Yahvé, que al Moisés lider del pueblo que mantiene una
intima relacién con la divinidad, hasta el punto de “contagiarse” de su gloria (Fx
34,29). El profeta se resiste a mirar, del mismo modo que se habfa resistido a situarse
mm ‘355 para presenciar la teofania (1 Re 19,112).””” Con ello, la figura de Elfas se
aleja del modelo profético concebido como alguien que actta dirigido por el rigido
esquema “orden-cumplimiento” analizado en el capitulo anterior,” como si fuera un
mero altavoz del mensaje divino. El profeta de Tisbe entra en una relacién mas
compleja con la divinidad, mas personal —y podriamos afirmar mas torturada— que
saca a la luz la frustracién y desesperacion del profeta ante el fracaso de su mision, el

lamento de quien encuentra en la muerte el descanso y, como trataremos de justificar

265 A. S. van der Woude, “BM2”, DTMAT 11, 567s; H. Simian Yofre, “QW87, TW.AT VI, col.
636-639; J. C. Trebolle, Imagen y palabra, 23.

266 Cf. o dicho al respecto en el apartado 4.2.3. Childs aprecia un paralelismo con la peticién
anterior de conocer el nombre de Dios (Ex 3,14); E/ /ibro del Exodo (Estella 2003) 564.

267 Cf. el comentario en la introduccién a la secciéon 6.3.1 sobre los diferentes sentidos de la
locucién I ‘355 y la resefa en 6.3.3.2 sobre la desobediencia de Elias a la orden de
ponerse de pie ante la cueva del Horeb (1 Re 19,11a).

268 Cf. el analisis del esquema “orden-cumplimiento” y las desviaciones del mismo en el
apartado 6.3.3.2.
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mas adelante, la decepcién ante un Dios que se ha vuelto incomprensible. Este nuevo
perfil, menos idealizado que el profeta Moisés y mas proximo a la experiencia
humana, seguira desarrollandose sobre todo en dos profetas posteriores, Jeremias y

Jonas. Volveremos a ello en el capitulo ocho.

7.3.3.2 Yahvé pregunta por segunda vez

Llegamos a una de las peculiaridades mas notables de la narracion de 1 Re 19
que la aleja de las convenciones literarias de la *“escena-tipo” teofanfa. En ningin
otro relato teofanico encontramos la repeticion de las palabras inciales de Yahvé y de
la respuesta de quien asiste al encuentro con la divinidad, una vez producido éste. El
duplicado formado por el breve didlogo de los vv. 9b-10.13b-14 encapsula la singular
manifestacion del APT MR1T 51? y la reaccién de Elias tras su paso, creando una

estructura en forma de cajas chinas, tal y como se aprecia en el siguiente esquema:

Pregunta de Yahv¢ (19,9b)

Respuesta de Elias (19,10)

M7 T 9P (19,12b)

Reaccién de Elias (19,13a)

Pregunta de Yahvé (19,13b)

Respuesta de Elias (19,14)

Tabla 21. Estructura de 1 Re 19,9b-14.

Para los métodos historico-criticos, el duplicado de 1 Re 19,9b-10.13b-14 se ha

convertido en una cux interpreturr que ha dividido a la critica en dos posturas
270

y Wellhausen™" se

irreconciliables. Por una parte, desde las obras de Mowinckel™’

considera que los vv. 9b-10 son una glosa, ya sea originada en un error del copista o

271

intencionada por razones redaccionales.” Otros exégetas, sin embargo, afirman que

269 S. Mowinckel, Psalmenstudien 111: Kultprophetie und prophetische Psalmen (Oslo 1923).

20 . Wellhausen, Die Composition des Hexatenchs und der historischen Biicher des Alten Testaments
(Betlin 1899).

21t Cf. 1. Benzinger, Konige, 112; G. Holscher, Geschichtsschreibung, 393s; “Konige”, 192; R.
Kittel, Konige, 150; G. von Rad, Teologia del Antigno Testamento 11, 36, n. 25; R. Smend, “Wort
Jahwes”, 526; J. J. Stamm, “Elia am Horeb”, 329.



Capitulo 7. Elias, ¢un profeta como Moisés? 325

los vv. 13b-14 son secundarios a partir de la idea formulada por Kuhl del “principio
literario de la repeticion”,”” segtin el cual la narracién se reanuda tras una
interpolacion mediante la repeticion de frases o partes de las mismas previas a la
interpolacion. Dejando a un lado las diferentes hipdtesis sobre la génesis y formacion
del relato teofanico, en nuestro caso nos interesa centrarnos en el sentido que
adquiere la repeticion en la *trama narrativa de 1 Re 19, ya que consideramos en linea

con Carlson®” que estamos ante un claro ejemplo de intencionalidad literaria.”™

Exégetas como Robinson consideran que la repeticion wverbatim insiste y
refuerza el mensaje de la primera pregunta. Elias ha abandonado su misién profética
y ha huido al Horeb en contra de la voluntad de Yahvé, por lo que éste le ofrece la

oportunidad de arrepentirse y retomar de nuevo su ministerio:

[...] ni YHWH ni su mensajero dirigieron a Elias al Horeb, y la pregunta divina repetida
por dos veces brinda a Elias una diltima oportunidad de alinearse con la voluntad de
YHWH.”"

Sin embargo, tras el encuentro teofanico, el sentido de la pregunta no parece
ser el mismo que en 1 Re 19,9b. El ’ITT:'??S mB 'ﬂ?'ﬂf_ﬁ ya no remite al viaje que
Elias emprendi6é al Horeb huyendo de las amenazas de muerte de la reina Jezabel,
sino a las razones que lo mantienen en ese mismo lugar tras haber presenciado la
teofanfa de los vv. 11b-12. Por tanto, la pregunta de Yahvé podtia traducirse

libremente como

22 Cf. K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 6s; E. Wiirthwein, 7 Kg 17-2 Ko 25, 227; G. H.
Jones, 7-2 Kings I1, 327s; M. Rehm, Konige, 180.

273 R. A. Catlson, “Eliec a4 'Horeb”, 420ss. Este autor aporta numerosos ejemplos para
justificar que los duplicados son un rasgo literario caracteristico del ciclo de Elfas con
intencionalidad narrativa. Cf. G. del Olmo Lete, La vocacion del lider, 162; R. L. Cohn,
“Literary Logic”, 342; B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 522; D. D. Herr, “Variations”,
292-294; P. Buis, Rozs, 153 ; B. Becking, “Elijah at Mount Horeb”, 25; J. Lust, “Elijah and the
Theophany”, 92; C. Yebra Rovira, “Dios y Elias”, 455.469.

274 Cf. lo dicho sobre la importancia estilistica de la repeticion para la narrativa
veterotestamentatia en el apartado 2.4. Gray apunta que este tipo de repeticiones es tipico de
las sagas; Kings, 405.411. Becking, por su patte, analiza el problematico duplicado de 1 Re
19,9b-10.13b-14 a partir de la técnica narrativa de la nachholende Erziblung, en la que el tiempo
narrativo altera el tiempo narrado al relatar el resultado de una secuencia narrativa antes que
los acontecimientos que han conducido a dicho resultado; “Elijah at Mount Horeb”, 26ss.

275 B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 522.
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Y ahora, squé haces aqui?®™®

cQué sigues haciendo agni?

De un modo que resulta dificil de comprender y el lector solo alcanza a intuir,
Yahvé parece haber dado respuesta a las quejas que Elias formulara en 1 Re 19,10.
Las manifestaciones estruendosas de la naturaleza han dado paso al FPT 113127 %P;
las teofanfas himnicas han cedido su lugar a la palabra profética, y eso parece ser
suficiente como respuesta al lamento inicial. Pero, como veremos a continuacion,

Elias no parece estar conforme.

7.3.3.3  Elias responde por segunda vez

Segun el modelo de *“escena-tipo” propuesto por Savran,”” el encuentro
teofanico transforma inevitablemente a quien lo vive. Coincide con la definicién que

Schmidt y Nel proponen de “teofanfa”,””® donde leemos que el encuentro teofanico

provoca un efecto duradero en la vida personal y comunitaria del destinatario y en el
279
cosmos.””

Sin embargo, el episodio privado entre Yahvé y su profeta narrado en 1 Re 19

0

P 28| .. , .
no parece afectar a este dltimo,”™ subvirtiendo una vez mas las convenciones que

configuran el *pacto de lectura. Tras la manifestacion teofanica, el lector espera que
Elfas reaccione de modo distinto a como lo hizo tras su llegada al Horeb, pero queda
sorprendido por una respuesta que repite verbatim las palabras pronunciadas con

anterioridad en el v. 10:*!
MINDS ORI IR NI RN
Nt 32 A3 EwE
W TONRTIN
22 T RN2ITIN
(1 Re 19,14) :MPAM2S "WDInR Wpam 725 % nw)

276 G. Savran, Encountering the Dipine, 146.

277 Cf. la presentacion de su propuesta en el apartado 4.2.3.

278 Cf. ibid.

29 N. F. Schmidt y P. J. Nel, “Theophany as Type-Scene”, 260.

280 K. von Nordheim, “Ein Prophet”, 166s; G. Savran, Encountering the Divine, 223; U. Simon,
Prophetic Narratives, 214.

281 Cf. P. ]. Kissling, Reliable Characters, 144.
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Esta reaccion no encuentra ninguna posible *alusién intertextual en la
“biografia” de Moisés o en la de otros profetas. Como queda dicho, a lo largo de la
tradicion veterotestamentaria Elfas es el tinico que se atreve a replicar a Yahvé como
si nada hubiera pasado tras presenciar un encuentro teofanico. Hsta incomoda
imagen desaparece en la version de F. Josefo, el cual ofrece —como vefamos en
ocasiones anteriores—" un retrato mas amable del profeta en su obra Antigiiedades de
los judios. Al eliminar de su version el duplicado de 1 Re 19,13s y enlazar directamente
con el encargo de Yahvé en los vv. 15-18, Josefo resta importancia a lo que podria
considerarse una actitud reticente. Elfas es, simplemente, alguien atemorizado que
necesita recibir animos en el Horeb y recordar que Dios sigue teniendo el control de

la situacion:

Y, hecho el silencio, una vog divina lo animd a que no se inquietara por lo ocurride, ya que
no podria con ¢ ninguno de los enemigos [Kol yevopévng Movyiog @mvn Oelor pn
tapdrrecton TOig YIVOUEVOLS ODTOV TOPAKEAEVETAL, KPOTNGEW YOpP OVOEVA TMV
EXOPOV aOTOD], y e ordend que volviendo junto a los suyos, nombrara rey del pueblo a Jeus,
hijo de Nemest, y a Azael, rey de los sirios de Damasco, asi como que biciera profeta en
sustitucion de él a Eliseo de la cindad de Abela...”

Como en el caso de la pregunta repetida de Yahvé en 1 Re 19,13b, cabe
preguntarse por el efecto que produce este duplicado de la *secuencia narrativa en la
imagen que proyecta del profeta. Uno de los exégetas que ha tratado de dar razén del
mismo es Hauser, quien considera que Elias repite sus palabras porque la

manifestacion de Yahvé en la brisa no es la respuesta que estaba esperando:

En este momento, que Yahvé hable con una voz callada, suave, no es desde lnego lo que
Elias desea; no es mucho mejor que lo que el impotente Ba'al fue (in)capaz de realizar
durante la disputa del monte Carmelo |...| No es de extraniar que, desde el punto de vista de
Elias, Yahvé parezca indefenso ante el poder de la muerte; en consecuencia (v. 14), Elias
siente la necesidad de repetir su queja anterior del v. 10. Es como si diera por hecho que
Yahvé ya no estd en condiciones de ayudarle, o quizds es que no llegd a comprender su gueja
la primera vez.™

Probablemente, la respuesta repetida del profeta no solo es una forma de
dilacién mas para no cumplir con el mandato de Yahv¢, tal y como Elias ha venido
haciendo a lo largo del *episodio del Horeb —no obedece la primera vez la orden del

'[?5'7?_3 de comer y beber para reponer fuerzas (1 Re 19,5-8), retrasa su salida de la

282 Cf. las referencias a este autor en los apartados 6.3.3.2y 7.3.2.1.
283 F. Josefo, Ant 8.13.7 §352.
284 A. J. Hauser, “Yahweh versus Death”, 70.
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cueva hasta que ha concluido la teofania (1 Re 19,11a.13)—* Frente a los monélogos
que caracterizan el esquema “orden-cumplimiento” analizado en el apartado 6.3.3.2,
seguidos de la respuesta obediente del profeta, el didlogo actual entre Yahvé y Elias
se desarrolla en realidad como un dialogo de sordos. El profeta que se autoconcibe
como “celoso” en extremo™ a lo largo de los tres capitulos del ciclo (1 Re 17,1;
18,22-39; 19,10.14) muestra aqui su profunda decepcion ante esa voz de Yahvé que le
resulta casi tan inutil como el silencio de Ba‘al en el cap. 18, decepcién que explicaria
su creciente resistencia a obedecer. Esta clave de lectura también puede explicar el
hecho de que la narraciéon del Horeb no concluya con el nombramiento de Jazael,
Jehu y Eliseo, en cumplimiento del mandato de Yahvé (cf. 1 Re 19,15-18), sino con
una extrafia narracién que parece reducir un hipotético relato de sucesion profética
proveniente del ciclo de Eliseo™ a un encuentro singular entre Elfas y Eliseo (1 Re
19,19-21).

7.3.3.4 Yahvé encarga a Elias ungir a Jazael, Jehu y Eliseo

No cabe duda que el encargo de Yahvé es una nueva peculiaridad de la teofania
que nos ocupa. A diferencia del resto de *“escenas-tipo” protagonizadas por
profetas, 1 Re 19 no culmina con el llamamiento propio, sino que se concreta en la
asignacion de tres sucesores. El exégeta Brueggemann sefiala una alteracion mas de
las convenciones retoricas: lo que podria considerarse la respuesta a la queja de Elfas
en el v. 14 no es el tradicional oridculo de salvaciéon que garantiza la presencia y/o la
ayuda de Yahvé (cf. Is 41,8-13; 43,1-5; 44,1), sino que sigue una triple orden que

Lo : -, 288
debera ejecutar a continuacion.

Como anuncidbamos en la seccion 7.3.1.2, la critica se ha dividido en dos
posturas aparentemente irreconciliables a la hora de interpretar qué significa esta

triple uncion para la funcion profética de Elias. Parte de la exégesis considera que la
p p p g q

285 . G. Nicol comenta el contraste entre la repeticion literal de Elias en los vv. 10.14 y su
retraso a la hora de obedecer la orden de salir de la cueva; “What are You Doing Here,

Elijah?”, Heythrop Journal 28/2 (1987) 192-194.
286 Cf. el comentario a la expresion NP &JE en la seccion 6.3.2.1.

287 Desde los métodos historico-criticos, buena parte de la exégesis considera que los vv. 15-
18 se trasfirieron desde el ciclo de Eliseo al de Elias. Asi opinan, entre otros, A. Jepsen, Nabi,
63; J. A. Montgomery, Kings, 315; J. Gray, Kings, 412; E. Wirthwein, 7 Ko 717-2 Ki 25, 231s;
M. Rehm, 7 Kinige, 186; J. J. Stamm, “Elia am Horeb”, 329.

288 \W. Brueggemann, Kings, 237. En su opinién, esta misma alteracién se produce en Jer 12,5.
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intencién de 1 Re 19 es presentar la renovacién de su ministerio profético.”® En
concreto, Simon habla del subgénero de “reconsagracion”, que incluirfa los siguientes
textos: 1 Re 19; Jer 12,1-6; 15,10-21; Is 49.1-6.* La uncién de los tres hombres
supondria, en su opinién, una segunda oportunidad para que Elias redefina sus

. . . . , 291
expectativas y deseos, incluso su estatus como emisario de Yahvé.

Por el contrario, otra parte de la exégesis interpreta el *episodio del Horeb
como el rechazo definitivo del profeta y el final de su ministerio profético, que sera

: 292
retomado por su sucesor Eliseo.

Antiguos comentaristas judios, como Rashi,
Qimhi o Gersonides afirman que el nombramiento de Eliseo implica que Yahvé

“despide” a su profeta. En Mekilta de Rabbi Ismael leemos:

...y a Eliseo, hijo de Safat, de Abel-mebolah, ungirds como profeta en tu Ilugar (1 Re
19,15-16). Pues la expresion en tu lugar no quiere decir sino: Yo no me complazco en tu
profecia.””

Entre los criticos contemporaneos, el mas virulento es el citado Robinson,
: £ 99294 :
quien afirma que en el Horeb se produce un rechazo de la “megalomania”" de Elfas:

La teofania representa la diltima oportunidad de Elias; una vez que ha fallado en responder

a ella, recibe la noticia de su despido y la iniciativa pasa a otro.””

289 Cf. J. Fichtner, 7 Kinige, 283; G. Fohrer, Elia, 21; J. J. Stamm, “Elia am Horeb”, 334; L.
Bronner, Stwries of Eljjab and Elisha, 27; R. A. Catlson, “Elie a I'Horeb”, 437; K. Seybold,
“Elia am Gottesberg”, 4; E. von Nordheim, “Ein Prophet”, 168; R. B. Coote, “Yahweh
Recalls Elijah”, 119s; S. J. deVries, Kings, 232; B. O. Long, 7 Kings, 200.202s; T. Seidl, “Mose
und Elija”, 16-18; R. D. Nelson, Kings, 122; W. Brueggemann, Kings, 234.237.239; C.
Macholz, “Psalm 29 und 1 Kén 197, 331; N. F. Schmidt y P. J. Nel, “Theophany as Type-
Scene”, 275s; M. Oeming, “Alte Testament”, 312; D. Epp-Tiesen, “Renewal of Elijah”,
33.39; B. Britt, “Prophetic Concealment”, 49.

290 U. Simon, Prophetic Narratives, 209s.

21 1d., 214. Simon establece dos similitudes notables entre Jer 15,10-21 y 1 Re 19: en ambos
casos, la superacién de la crisis se interpreta en clave de “regreso” y se describe como un
renovado “estar ante” Yahvé; id., 210.

292 Cf. H. Rust, “Elia am Horeb”, 447; R. D. Nelson, Kings, 125; M. Cogan, 7 Kings, 457; P. J.
Kissling, Reliable Characters, 123s; E. von Nordheim, “Ein Prophet”, 167 ; R. L. Cohn,
“Literary Logic”, 343; ]J. W. Olley, “YHWH and His Zealous Prophet”, 41; B. P. Robinson,
“Elijah at Horeb”, 534s; B. S. Childs, “On Reading”, 135; M. Rehm, 7 Konige, 189; M. R.
Hauge, Descent from the Mountain, 179; H. Ch. Brichto, Toward a Grammar, 122; G. Savran,
Enconntering the Divine, 27.147.175.

293 T, Martinez Saiz, Mekilta de Rabbi Ismael, 8.
294 B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 534.
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Exégetas como Lawrie tratan de reconciliar ambas opiniones poniendo de
relieve la ambigiiedad del final de 1 Re 19 y teniendo en cuenta los siguientes
capitulos del ciclo de Elias. Si bien es cierto que el profeta parece haber fracasado en
su misiéon de terminar con el ditefsmo de estado auspiciado por la reina fenicia
Jezabel, no es menos cierto que su ministerio profético sigue adelante en medio de
Israel, como demuestran la denuncia del crimen de Nabot (1 Re 21) y la critica al
sucesor de Ajab, Ocozias, por consultar a Ba‘al-Zebub, divinidad de Ecréon (2 Re
1)

Algunos han visto en la orden de Yahvé una *alusiéon onomastica que tendria

Nm 11 como *hipotexto.””

Cansado por las constantes quejas del pueblo rebelde,
Moisés pide morir, pero en su lugar recibe la ayuda de setenta ancianos (Nm 11,10-

17):

El Serior respondid a Moisés: —Trdeme setenta dirigentes que te conste que dirigen y
gobiernan al pueblo, llévalos a la tienda del encuentro y que esperen alli contigo. Yo bajaré y
hablaré alli contigo. Apartaré una parte del espiritu que posees y se lo pasaré a ellos, para
que se repartan contigo la carga del pueblo y no la tengas que llevar tii solo. (Nm 11,16-17)

Del mismo modo, Elias desea la muerte, pero en su lugar recibe el mandato de
ungir a tres sucesores (1 Re 19,4.15-18). Ya hemos comentado en el apartado 7.2 el
efecto “cubista” de estas *alusiones onomasticas y la *transvalorizacion que se
produce en el deseo de morir de ambos personajes. En cuanto al acto de nombrar un
sucesor, Savran propone una nueva *transvalorizacion que situa a Moisés por encima
de Elias: ambos deben interceder por el pueblo idélatra, pero el segundo huye de su
responsabilidad profética. A diferencia del compasivo Moisés, que interviene para
lograr el perdén del pueblo hasta el punto de ofrecer su propia inmolacién (cf. Fx
33,32), el intransigente Elfas acude al Horeb para solicitar la condena de Israel —a
diferencia de 1 Re 17-18, Elifas responsabiliza en 1 Re 19,10.14 al pueblo, no a Jezabel
o a los profetas de Ba‘al-. Yahvé admite su acusacion, y en consecuencia le encarga

que unja a Jazael, Jeha y Eliseo, los cuales castigaran con violencia al pueblo.298

295 Id. 535. Brueggemann coincide en parte con el juicio negativo de Robinson, aunque sin
emplear el tono del mismo; Kings, 238.

26 D. Lawrie, “Telling of(f) Prophets”, 175. Savran trata de responder a la misma
incongruencia: si Elfas ha sido rechazado por Yahvé, ¢cpor qué se le presenta de forma tan
positiva en 1 Re 21 y 2 Re 1? Encountering the Divine, 225.

297 P. Buis, Rois, 154; S. Wagner, “Elia am Horeb”, 224; G. Savran, Encountering the Divine,
220s, entre otros.

28 . Savran, Encountering the Divine, 2115.220s.227. Cita a Zakovitch, quien en su articulo “A
Still Small Voice. Form and Content in 1 Kings 19” afirma que el Sinaf ha dejado de ser el
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Aunque Jazael se encargara del enemigo exterior y Jeht del enemigo interno, las tres
figuras enjuician a Israel y extienden el castigo que Elias habfa infligido anteriormente
a los profetas de Ba‘al (1 Re 18,40) a todo el pueblo id6latra.””

Las diferencias en la secuencua narrativa entre uno y otro relato son evidentes.
Nm 11 sitia en un orden de progresion logica el deseo de morir de Moisés y la
encomendacion de los setenta ancianos, dando a entender que el agotamiento sufrido
por el siervo de Yahvé ha provocado su desanimo y que la solucién ofrecida sera
repartir la carga de sus multiples responsabilidades entre los ancianos designados. Sin
embargo, el deseo de morir de Elfas (1 Re 19,4) no se vincula con el encargo de ungir
a Jazael, Jehu y Eliseo; dando un giro irénico al *hipotexto de Nm 11,15, el profeta
no pide morir, sino que teme perder la vida a manos de sus enemigos, produciéndose
a nuestro juicio la auténtica *transvalorizacion del *hipertexto: de boca del profeta, la
narracion recupera en el v. 14 la verdadera razén por la que Elias habia emprendido

su huida,
mRMRD WRrnN Wpan

...es decir, el miedo tras escuchar las amenazas de Jezabel X7 (v. 3)—, por lo que
las medidas drasticas que Yahvé toma a través de Jazael, Jeht y Eliseo son, en
realidad, una forma de proteger a su profeta, por un lado, y el juicio que Yahvé

llevara a cabo contra el pueblo iddlatra, por otro.

Terminamos el analisis de la tercera etapa de la *“escena-tipo” con una breve
nota marginal final. Sorprende la vuelta al primer plano de la violencia que habia

<

caracterizado las luchas religiosas entre los seguidores de Ba‘al y el partido “solo
Yahvé” en 1 Re 17-18. Hacia el final del capitulo asistimos a la legitimacién de dos

golpes de estado —el de Jazael en Siria y el de Jeht en Isracl-*" asf como a la

lugar del arbusto que simboliza la Alianza y ha pasado a ser el Horeb, el lugar de la espada
justiciera (se trata de un juego de palabras en hebreo). Coincide M. Rehm, 7 Kénzge, 189. En
contra se posiciona Criisemann; en su opinién, Elias acude al Horeb para pedir la salvacion
del pueblo. Su queja de los vv. 10.14 muestra la necesidad de que Dios intervenga, y los vv.
15-18 son la confirmacioén de su demanda; E/a, 63s.

29 Cf. U. Simon, Prophetic Narratives, 214s. La aniquilacion de los profetas de Ba‘al en 1 Re
18,19-20.40 y el anuncio acerca de los siervos de Ba‘al en 1 Re 19,15-18 forman una
estructura circular que establece una clara referencia intertextual entre el relato de la sequia y
la  narracién  teofanica. Siguiendo el caracterfstico esquema  deuteronomista
“profecia/promesa-cumplimiento”, 2 Re 10,18-27 natra el asesinato a manos de Jehu de
profetas y siervos.

300 Otto dedica su tesis doctoral precisamente a analizar cémo el apoyo a la revolucion
encabezada por Jehu condicioné la formacién de los ciclos de Elias y Eliseo; Jehu, Elia nund
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intencién sancionada por la divinidad misma de aniquilar a los partidarios de Ba‘al,
algo que contrasta con el sutil *episodio teofanico analizado en paginas anteriores.™
Como advertiamos en el apartado 7.3.2.4, este regreso nos previene a la hora de
interpretar el sentido de FPT 11127 '71? de forma ingenua. Tal y como afirma Rust,
el silencio de la teofanfa acaba siendo la calma que precede a la tormenta que se
cernira sobre Israel y su monarquia.”” Desde el punto de vista del analisis narrativo,
la accién politica pasa al primer plano™ y desplaza a la sorprendente y novedosa
forma de revelacion del Horeb, convirtiéndola en un paréntesis que no afectara al

resto del ciclo de Elias.

7.3.4  Etapa 4: Exteriorizacion

Terminamos el capitulo siete discutiendo la ultima *alusion onomastica
mosaica puesta de relieve en la exégesis: el nombramiento de un sucesor —cf. el
nimero 15) de la Tabla 18 incluida en el apartado 7.2—"* Desde el punto de vista del
analisis narrativo, el *micro-relato de 1 Re 19,19-21 se inserta en la *intriga de la
*“escena-tipo” como el cumplimiento parcial del mandato de Yahvé. De acuerdo al
anuncio de 1 Re 19,15-18, la exteriorizaciéon deberfa narrar como Elias unge a Jazael,
Jeht, y Eliseo, ya que los textos veterotestamentarios parecen indicar que la ltima
etapa de la *“escena-tipo” teofania establece un programa o misiéon profética que se
ira desarrollando en capitulos posteriores. Nos encontramos, sin embargo, con un

*micro-relato que solo introduce al tltimo de los tres personajes citados —Eliseo—"y

Elisa. Die Erzablung von der Jebu-Revolution und die Komposition der BElia-Elisa-Erzdblungen
(Stuttgart 2001). Cf. J. M. Robker, The Jehu Revolution: A Royal Tradition of the Northern Kingdom
and Its Ramifications (Berlin 2012).

00 Cf. J. Gray, Kings, 365; 1. Provan, Kings, 146s; J. ]. Stamm, “Elia am Horeb”, 333; W.
Brueggemann, Kings, 237s; U. Simon, Prophetic Narratives, 217.

302 H. Rust, “Elia am Horeb”, 449; cf. M. Oeming, “Alte Testament”, 313.

3053 En opinidén de Gregory, Yahvé ya no se dejara oir en la naturaleza, sino en la accién
politica; “Irony and the Unmasking”, 117.

304 Cf. R. P. Carroll, “Elijah-Elisha Sagas”, 400-415; B. O. Long, 7 Kings, 205; H. S. Pyper,
“The Secret of Succession”, 57; G. H. Jones, 7-2 Kings I1, 336; R. D. Moore, “The Prophet as
Mentor: A Critical Facet of the Biblical Presentation of Moses, Elijah, and Isaiah”, JPT 15/2
(2007) 161; M. A. Sweeney, Kings, 233s; D. ]J. Zucker, “Elijah and Elisha: Part I. Moses and
Joshua”, JBO 40/4 (2012) 225-231.

305 Benzinger conclufa en su comentario a Reyes que, posiblemente, el relato de 1 Re 19
terminaba con el cumplimiento del mandato divino, pero una o varias anécdotas de Elias
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que buena parte de la exégesis duda en considerar un auténtico relato de sucesion
profética.” Esta discrepancia se interpreta desde los métodos histérico-criticos
como un doble final: el final originario de la narracién teofanica se encontraria en 1
Re 19,18, y los vv. 19-21 habrian sido incorporados en un estadio posterior de la
tradicion por el compilador de los ciclos de Elias y Eliseo para legitimar la figura de
este Gltimo como el auténtico discipulo y sucesor del primero.”” De hecho, la
*escena tiene gran interés a la hora de establecer relaciones intertextuales con el ciclo
de Eliseo, ya que quien cumplird con los nombramientos de Jazael y Jeht —aunque
desde la distancia— no es Elias, sino Eliseo (cf. 2 Re 8,7-15; 9,1—15),308 lo cual amplia
el marco narrativo y subsume los ciclos protagonizados por ambos profetas en un

macro-relato con soluciéon de continuidad. En opinién de Zamora,

...pareceria gue el narrador no pretende resolver nada, sino todo lo contrario, esto es,
problematizar la relacion entre ambos profetas, quizds como parte de una estrategia narrativa
para convertir el tema de la sucesion en un elemento de tension narrativa en preparacion de 2

Re 2.

Segin Savran, los unicos relatos de sucesion profética de la literatura
veterotestamentaria estarfan protagonizados por Moisés-Josué y por Elias-Eliseo, y
en ambos casos supone el relevo de los dos primeros como castigo por sus faltas (cf.
Nm 27,12-23; Dt 3,23—28).310 Por el contrario, Gray opina que el relato de 1 Re
19,19-21 es un acontecimiento Unico y extraordinario que inaugura una novedosa

forma de relaciéon en la que el profeta Elias transfiere su autoridad carismatica a

fueron dejadas al margen de la narracién y solo se incluy6 el llamamiento de Eliseo; Konige,
113, cf. Jahvist und Elobist, 48.

306 Autores que, por el contrario, defienden que se trata de un relato de sucesién profética
son, entre otros: M. Rehm, Kdnige, 62; J. A. Montgomery, Kings, 316; ]J. Robinson, Kings, 223;
R. D. Nelson, Kings, 127s; D. J. Wiseman, Kings, 174; S. deVries, Kings, 239; S. Otto,
“Composition”, 506s; D. Epp-Tiesen, “Renewal of Elijah”, 40.

307 Cf. A. Alt, “Die literarische Herkunft von 1 Reg 19:19-21”, ZAW 32 (1912) 123-125; O.
Eissfeldt, “Komposition”, 54s; K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 5; E. von Nordheim, “Ein
Prophet”, 171; R. Smend, “Wort Jahwes”, 541; O. H. Steck, Uberlieferung und Zeitgeschichte,
28.104ss; A. Rofé, Prophetical Stories, 184s; B. Lehnart, Prophet und Kinig im Nordreich Israel,
254ss.

308 Cf. M. Rehm, Konige, 186.189; A. Jepsen, Nabi, 63; A. Rofé, Prophetical Stories, 188; E.
Wiirthwein, 7 Ko 17-2 Ki 25, 231; ]. Keinidnen, Traditions in Collision, 170s; J. J. Stamm, “Elia
am Horeb”, 329.

309 P. Zamora, Reyes 1, 375.

310 G. Savran, Encountering the Divine, 175. El paralelismo elevaria a Elias a la categoria de
Moisés, en su opinion una de las intenciones de la narracién teofanica de 1 Re 19.
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Eliseo.”"" Como trataremos de argumentar a continuacién, la dltima etapa de la
*“escena-tipo” teofanfa no parece configurarse como un relato de sucesion, sino
como un peculiar encuentro’” entre Eliseo, deseoso de ponerse al servicio del
profeta itinerante de Tisbe, y Elias, que actia cuanto menos de forma sorpresiva,
haciendo gala de ese caracter hurafio que apreciabamos en 1 Re 17-18.

Algunos exégetas argumentan la relaciéon intertextual entre Moisés y Elfas a

313

partir de una *alusién verbal, el verbo MW (pi.),”” que aparece 97 veces en la BH

) ¢

con el sentido basico de “asistit”, “estar al servicio de una persona”.3 " En Bx 24,13
encontramos el participio sustantivado NIWUM, “sirviente”, “ayudante”, que califica a
Josué como asistente de Moisés (cf. Nm 11,28; Jos 1,1), mientras que 1 Re 19,21
termina afirmando que Eliseo servia —3NWN- a Elias. Uno de los dmbitos de
servicio que abarca ﬂj@ es precisamente el de los siervos o discipulos designados
para suceder a sus maestros en el futuro, como los casos de Josué (Jos 1,1-9) o
Samuel (1 Sm 1-3), en paralelo con el uso de los sustantivos 72V y . F. Josefo

interpreta el nj@' del v. 21 en el sentido siguiente:

En seguida Eliseo comenzd a profetizar y dejando los bueyes signid a Elias. Luego le pidio
permiso para saludar a sus padres, y concedido por Elias, se despidid de ellos y se fue con el
profeta. Durante toda la vida de Elias fué su discipulo y su servidor [xoi v 'HAiov tov
dmavta ypovov tod v kod pabntg kai didkovog).”

Sin embargo, un primer dato que subraya la singularidad del *micro-relato
objeto de analisis es que 1 Re 19,19-21 es la unica excepcién a la mencionada
alternancia nj@'(pi.) / ﬁj@??;-ﬁ;!{_-ﬁ:_]]_?m En segundo lugar, a partir del significado
genérico de ﬂj@ autores como Fichtner, Walsh o Brichto rechazan que estemos ante
un relato de sucesion profética. Si dejamos a un lado su uso frecuente en el contexto

cultual —dos tercios de las ocasiones, a menudo como término técnico (cf. Ex

28,35.43; Nm 1,50; 4,12; 1 Cr 6,17; 16,4.37, 26,12)—,317 cuando ﬂj@ (pl.) se predica

311 ], Gray, Kings, 411. Coinciden en resaltar la excepcionalidad del micro-relato G. H. Jones,
1-2 Kings 11, 334; P. Buis, Rois, 155.

312 De ahi que en el capitulo cuatro titularamos la cuarta escena de 1 Re 19 como

EE N1

“encuentro”, en lugar de “uncién”, “nombramiento” o “llamamiento”.

313 Ct. B. O. Long, 7 Kings, 205; G. H. Jones, 7-2 Kings 11, 336; M. A. Sweeney, Kings, 233s; S.
Wagner, “Elia am Horeb”, 224.

314 C. Westermann, “NIW”, DTMAT I, col. 1276s; L. Alonso Schékel, “NW”, DBHE, 788.
315 F. Josefo, Ant 8.13.7 §354.

316 Cf. K. Engelken, “NW”, TW.AT VIII, col. 498.

317 Cf. C. Westermann, “PMW”, DTMATII, col. 1277s.
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del trato entre seres humanos se presupone en todos los casos una relaciéon jerarquica
(cf. 2 Sm 13,17s; 1 Re 10,5), de ahi que Fichtner considere que Eliseo entra al

I ; : 318
servicio de Elfas como un criado, pero no como su sucesor.”~ Por su parte, Walsh

habla de un criado “privilegiado™"

320

y Brichto, de un “reclutamiento” —que no

“nombramiento”’—.

Es posible que en estos ultimos versiculos nos encontremos con una dltima
*transvalorizacion a partir de dos focalizaciones diferentes de un mismo
acontecimiento, la perspectiva de Elias y la de Eliseo. Como se analizaba en la
seccion 6.3.1, el TM pone en boca de Eliseo la expresion MR + "[‘?U, la cual

adquiere con bastante probabilidad el sentido religioso de “servir” o “suceder™:
(1 Re 19,20) 7% 1258

La intencién de Eliseo durante su encuentro con Elias en el campo parece
clara: ponerse a su servicio para sucederle en su funcién profética. El narrador
omnisciente parece confirmar y dar el visto bueno a esta pretension cuando emplea la
misma expresion al concluir el capitulo, lo cual supondria el cumplimiento obediente

de la dltima orden dada a Elias en el v. 16, nombrarle como su sucesor:>2!
(1 Re 19,21) 7SR IR 757

Sin embargo, cuando comparamos las 6rdenes que incluye el dltimo discurso
de Yahvé con el final de 1 Re 19, la figura del reticente profeta Elias perfilada en
*episodios anteriores se vuelve todavia mas nitida. La consistente ruptura del
esquema “orden-cumplimiento” en 1 Re 19,19-21 confirma que el profeta logra

finalmente resistirse a la voluntad expresa de Yahvé:

1) PEmT M2 72775 W 79 (1 Re 19,152). El narrador juega al
despiste con el lector al narrar que Elias marcha D@'D (1 Re 19,19), una vaga
localizaciéon que se convierte en otra de las “estaciones” del viaje de Elifas a lo largo
del cap. 19. El *micro-relato no especifica el rumbo elegido, pero el posterior

encuentro con Eliseo, al que se habia ubicado en 1 Re 19,16b en Abel Mejola —en el

318 . Fichtner, 7 Konige, 293. Cf. R. de Vaux en el comentario a 1 Re en VV. AA, Elie le
prophéte 1, 68; E. Wiirthwein, 7 Ko 717-2 Ko 25, 233.

319 1. T. Walsh, Style and Structure, 27.
320 H. Ch. Brichto, Toward a Grammar, 144.

321 Se trata del mismo recurso estilistico que analizabamos en el apartado 6.3.2.1 respecto de
la fiabilidad de Abdias frente a las suspicacias que despierta Elfas en 1 Re 18,22.
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Norte de Israel—, demuestra que Elfas no ha viajado a Damasco, tal y como le ordena
Yahvé, sino que ha regresado a Israel. En capitulos posteriores, Elias seguira
ejerciendo su ministerio profético en territorio israelita durante el reinado de Ajab
(1 Re 21) y de su sucesor Ocozfas (2 Re 1),” en concreto, en torno a la corte de

Samaria.

2) 0ROY 7515 DXITTIR AMUBmY NRIY (1 Re 19,15b). Es la primera de
las tres repeticiones del verbo MW (q.), aplicado en la mayoria de los casos a reyes y
sacerdotes,” hasta el punto que algunos lo consideran un término técnico.” Elias
tampoco obedece esta segunda orden de Yahvé; sera Eliseo quien hacia el final de su
ministerio intervenga de modo indirecto en el golpe de estado del arameo Jazael. El
texto biblico no narra una *escena de uncion, sino la consulta que Jazael realiza al
profeta Eliseo acerca de la salud de Ben-Adad (2 Re 8,7-15), contrapartida evidente
de la consulta que en 1 Re 1 realizara el rey israelita Ocozias a Ba‘al-Zebub, divinidad

pagana de Ecron. Las palabras de Eliseo empujaran a Jazael a asesinar al enfermo rey
de Siria Ben-Adad.

3) SRSy TonS munn w2 RIT ART (1 Re 19,16). La uncion de
Jeht y la consiguiente legitimacion del golpe de estado contra la monarquia omrida
reinante se realizara durante el ministerio de Eliseo a través de un profeta
perteneciente a su fraternidad (2 Re 9,1-15),”” lo que equivale a un tercer
incumplimiento por parte de su antecesor. Es interesante notar como el relato biblico
detalla las sangrientas medidas anti-ba‘alisticas de Jehu que quizas evoquen el
violento final de la ordalia del Carmelo (cf. 1 Re 18,40); en capitulos posteriores se

narra el final de la dinastia omrida en cumplimiento de la profecia pronunciada por
Elfas en 1 Re 21,21-24 (cf. 2 Re 9,25).

4 7pnn %215 munn 15 Sann vaYT12 YUWSRTRY (1 Re 19,16b).
Es la tnica vez que se emplea el verbo I'HZZ?Q en la BH para hablar de la uncién de un

rofeta, por lo que aleunos hablan de un sentido traslaticio.”® Aparentemente, los vv.
p > p q g p )

32 Cf. J. 'T. Walsh, 7 Kings, 264s.284-289.277; Style and Structure, 26s.
323 1., Alonso Schokel, “T'l!;??;”, DBHE, 462.
324 H. Ringgren, “nun”, TIWAT 'V, col. 49.

325 Como veremos en el capitulo ocho, parte de la piedad popular judia identificé a este
discipulo con el profeta Jonas.

326 ], A. Soggin, “':[5_:?31_”, DTMAT 1, col. 1243s. Posiblemente se habla de una uncién
impropia para mantener el paralelismo con Jazael y Jehu; cf. M. Noth, “Office and Vocation
in the Old Testament”, en The Laws in the Pentateuch an Other Essays (Edimburgo 1966) 246; R.
P. Carroll, “Elijah-Elisha Sagas”, 405.
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19-21 narran el dnico caso en que Elias obedece al mandato de Yahvé, pero el
desarrollo de los acontecimientos no responde a las expectativas creadas. La

displicente respuesta de Elias en el v. 20
92 oyt D A 93

...no aclara si lo considera su sucesor, en obediencia a las palabras de Yahvé, o por
ahora lo trata como a un simple criado. La resolucion se suspende durante varios
capitulos, y deberemos esperar a 2 Re 2,1-18 para confirmar que Eliseo es,

efectivamente, quien hereda el oficio profético de Elias.

Buena parte de la validez sucesoria que otorguemos al *micro-relato depende
del significado que asignemos al extrafio gesto de lanzar el manto sobre Eliseo (1 Re
19,19),” ya que esta prenda desempefia un papel muy importante en el ciclo de
Elias™® y en las dos *escenas protagonizadas por ambos profetas (1 Re 19,19-21; 2 Re
2,1-18). En opinién de Rehm, Elias ejecuta una accién simbodlica caracteristica del
profetismo.”” Para De Vaux, el manto simboliza al propietatio y sus derechos.”™ En
esta misma linea se situan Carroll y Sweeney: para el primero, el manto forma parte
de los distintivos que caracterizan a un profeta;331 el segundo considera que la

indumentaria indica una funcién determinada.” Coincide Brueggemann, el cual

327 Ct. R. P. Carroll, “Elijah-Elisha Sagas”, 400-415; H. S. Pyper, “The Secret of Succession”,
57; P. J. Kissling, Reliable Characters, 145. ). 'T. Walsh, Style and Structure, 26s.

328 Bl sustantivo N7JTR solo se emplea en 12 ocasiones en la BH, y 5 de ellas designan el
manto de Elfas (1 Re 19,13.19; 2 Re 2,8.13.14). Curiosamente, el término se encuentra de
nuevo en Jon 3,6, aunque en alusién al rey de Ninive.

329 M. Rehm, 7 Kinige, 191. Cf. M. Cogan, 7 Kings, 455; J. Werlitz, Konige, 181. Este ultimo
apunta a un posible caricter magico del manto a la luz de 2 Re 2,8.13s; cf. J. C. Trebolle,
Imagen y palabra, 139.

330 R. de Vaux en el comentario a 1 Re en VV. AA., Elie /e prophete 1, 69 n. a. Cf. C. Coulot,
“L’investiture d’Elisée par Elie (1 R 19,19-21)”, RSCR 57 (1983) 88; J. Mateos y F. Camacho,
Evangelio, fignras y simbolos (Coérdoba 1989) 21; P. Abadie, “D’Elie a Elisée: une impossible
transmissionr”, en M. Younes (dit.), Maitre et disciple. La transmission dans les religions (Lion
2012) 38.

31 R. P. Carroll, “Elijah-Elisha Sagas”, 405 n. 4. Cf. M. Rehm, Kdnige, 62; J. A. Montgomery,
Kings, 316; G. H. Jones, 7-2 Kings 11, 336.

332 M. A. Sweeney, Kings, 233; cf. C. F. Keil, Kinige, 194; J. Fichtner, 7 Konige, 291. Gray
concreta la funcién en la autoridad profética; Kings, 411; cf. E. Wiirthwein, 7 Ko 77-2 Ki 25,
233. Por su parte, Hentschel habla de la eficacia de Elias; 7 Kdnige, 119.
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equipara el lanzamiento del manto a una uncién profética explicita,”” pero no

disponemos de ningtn otro texto que nos ayude a confirmar este extremo.

Puede que la accién de lanzar el manto sobre Eliseo trate de resolver una
aporia, como es la (im)posibilidad de simbolizar y con ello institucionalizar la
sucesion de una figura carismatica, ya que al Elfas solitario e itinerante le sucede un
Eliseo que encabeza una fraternidad de profetas y cuenta con residencia estable. La
forma de transferencia se produce mediante un objeto personal, el manto
“impregnado” de la autoridad profética de su propietario, pero aquella no se realizara
plenamente hasta 2 Re 2,1-18. El gran protagonismo que Elias conserva en dos
relatos tan significativos como 1 Re 21 y 2 Re 1, donde acttia como un profeta con la
autoridad necesaria para denunciar la injusticia y la idolatrfa de la monarquia omrida,

nos hace concluir que Eliseo es, por ahora, un simple asistente.

A nuestro juicio, el *micro-relato de 1 Re 19,19-21 concluye la narracion
teofanica cerrando el circulo en al menos dos sentidos: 1) Desde un punto de vista

”** en el Norte

geografico, Elias habia partido de los alrededores del palacio de Yezrae
de Israel hacia el Sur, habfa atravesado el desierto y alcanzado el Horeb. Ahora
atraviesa de nuevo el desierto y lo encontramos cerca de Abel-Mejola, es decir, de
nuevo en el Norte de Israel, con lo que el profeta regresa al lugar de origen de su
ministerio. 2) Desde el punto de vista de la transmisién profética, Elfas habia iniciado
su camino en solitario abandonando a su criado anénimo en 1 Re 19,3b. A su regreso

cuenta con un nuevo criado, Eliseo.

33 W. Brueggemann, Kings, 238s. Cf. J. Gray, Kings, 366; D. J. Wiseman, Kings, 174; G. H.
Jones, 7-2 Kings 1I, 335.

334 Cf. el comentario sobre los indicadores espaciales en el apartado 4.3.3.
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8.1 Introduccion

Jonis es una obra dificil de clasificar' cargada de referencias intertextuales que
reclaman la atencion del lector. A diferencia de 1 Re 19, que establece conexiones tan
bien trabadas con 1 Re 17s que enmascaran las evidentes relaciones intertexuales bajo
la forma de una secuencia légica de acontecimientos,” el autor/editor de Jonas busca
la complicidad del lector implicito para identificar las sefiales dispersas por toda la
obra y establecer asociaciones entre la aparente sencillez de las folcloricas aventuras
de Jonas y los grandes textos fundacionales del judaismo biblico. En palabras un

tanto excesivas de Salters,

...en apenas 48 wversiculos, la extension del libro, hay tantas conexiones con el Antigno
s . ’ . -3
Testamento, que uno podria dudar de si Jonds tiene algo nuevo que decir.

La abundancia e importancia de las *citas textuales —sobre todo en el caso del
“salmo de Jonas” (Jon 2,3-9)—," de las *alusiones verbales a la tradicién profética y de
los *ecos tematicos que remiten a las grandes cuestiones teologicas de la BH —la

teodicea, el universalismo, etc.— han sido puestas de relieve por buena parte de la

! Para una presentacién de los diferentes géneros literarios en los que se ha clasificado el
libro de Jonias, cf. M. Burrows, “The Literary Category of the Book of Jonah”, en H. T.
Frank y W. L. Reed (eds.), Translating and Understanding the Old Testament: Essays in Honor of
Herbert Gordon May (Nashville 1970) 80-107; H. W. Wolff, Dodekapropheton 3. Obadja und Jona
(Neukirchen-Vluyn 1977) 58-64; J. M. Sasson, Jomah: A New Translation with Introduction,
Commentary, and Interpretation (Garden City 1990) 327-351; B. K. Smith y F. S. Page, Awmuos,
Obadjab, Jonah (Nashville 1995) 209-216; K. J. Dell, “Reinventing the Wheel: The Shaping of
the Book of Jonah”, en J. Barton y D. J. Reimer (eds.), After the Exile: Essays in Honour of Rex
Mason (Macon 1996) 91-93; S. L. McKenzie, “Jonah and Genre”, en S. L. McKenzie (ed.),
How to Read the Bible (Oxford 2005) 13-21.

2 Cf. la introduccion al capitulo seis.
3 R. B. Salters, Jonah and Lamentations (Sheffield 1994) 20.

4 Ct. B. Vawter, Job and Jonah: Questioning the Hidden God (Nueva York 1983) 99; A. Brenner,
“Jonah’s Poem out of and within Its Context”, en P. R. Davies y D. J. Clines (eds.), Awmong
the Prophets: Langnage, Image and Structure in the Prophetic Writings (Sheffield 1993) 183-192; J.
Limburg, Jonah: A Commentary (Louisville 1993) 64-70; K. J. Dell, “Reinventing the Wheel”,
94; T. M. Bolin, Freedon beyond Forgiveness: The Book of Jonah Re-examined (Sheftield 1997) 112-
117; A. G. Hunter, “Jonah from the Whale: Exodus Motifs in Jonah 27, en J. C. de Moot
(ed.), The Elusive Prophet: the Prophet as a Historical Person, Literary Character and Anonymons Artist
(Leiden 2001) 142-158.
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exégesis.” Por ejemplo, Dell titula su analisis del contexto histérico, literario y
teologico de esta obra con la expresion “reinventar la rueda” para llamar la atencion

sobre la recurrente utilizacién de convenciones literarias y teologicas que caracterizan

el libro.°

En las siguientes paginas nos proponemos analizar las relaciones intertextuales
que se establecen entre los profetas Elias y Jonas. Aunque es posible identificar varias
*alusiones verbales entre 1 Re 19 y el librito de Jonas —cf. mas adelante—, los motivos
que analizaremos en este ultimo capitulo son mas estilizados que los considerados en
el capitulo seis, ya que no dependen de un *hipotexto determinado —como en el caso
de las relaciones intertextuales analizadas entre el relato de la sequia (1 Re 17-18) y la
narracion teofanica (1 Re 19)—, sino de un *intertexto formado por las convenciones
literarias del profetismo veterotestamentario. Nos alejamos asi de la insistencia
caracteristica de la exégesis intra-biblica en las *citaciones y *citas para examinar el
tipo de *architextualidad que se establece entre ambas figuras proféticas a partir del
marco geografico y las acciones desarrolladas por los protagonistas que presuponen
dicho *intertexto. Si en el capitulo siete las *alusiones onomasticas mosaicas y las
convenciones teolégico-literarias de la *“escena-tipo” teofania desempefiaban un
papel fundamental en el analisis de 1 Re 19, a continuacién trataremos de argumentar
como las tradiciones proféticas establecen el *intertexto que nos permite leer a Elias

a la luz de Jonas, y viceversa.

5 Cf. A. Feuillet, “Les soutces du livre de Jonas”, RB 54 (1947) 161-186; J. Magonet, Fornz and
Meaning: Studies in Literary Technigues in the Book of Jonah (Sheffield 1983) ad hoc; A. ]. Band,
“Swallowing Jonah: The Eclipse of Parody”, Proof 10/2 (1990) 179; M. A. Sweeney, The
Twelve Prophets (Collegeville 2000) 307; H. Ch. Paul Kim, “Jonah Read Intertextually”, /BL
126/3 (2007) 499ss.

¢ K. J. Dell, “Reinventing the Wheel”, 85-101.
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8.2 La funcién architextual de las tradiciones proféticas en el libro
de Jonas

A pesar de las innegables diferencias con el resto de la literatura profética, el
atipico libro de Jonas’ forma parte de los Doce o Profetas Menores. Se trata de una
reflexion tardia sobre el profetismo® que evoca a un tiempo diversas figuras: la
persona de Jonas, hijo de Amitay (2 Re 14,25), la crisis profética de Elias (1 Re 19), el
envio de Isafas (Is 6), las confesiones de Jeremias (Jer 15,10-21; 20,7-18), la
predicacion de Nahun contra Ninive (Nah 3), etc. Condensa asi un imaginario que
remite a la historia deuteronomista y la literatura profética clasica,” lo que genera un
*intertexto propio con el que establece un dialogo critico cargado de humor. En este
sentido, Seybold afirma respecto de 1 Re 19 algo que también podriamos afirmar

respecto del libro de Jonas:

el tema especifico de este texto es profético, en el sentido de que ciertos aspectos de la actividad
profética se reflejan de forma paradigmitica y son verbalizados. .."

Ademas de la eleccion del protagonista, la obra recurre a otros dos medios que
analizaremos a continuacién para insertarse en la tradicién profética. Por una parte, la
narracion se caracteriza por una retorica tipica del anuncio y del envio proféticos que
convierte al lector en *victima del relato —por emplear la expresion de Mackee— al
situarle en una posicion de desventaja frente a los acontecimientos, tal y como
sucedia en el caso de las convenciones teoldgico-literarias de la *“escena-tipo”
teofania en 1 Re 19. La reacciéon de Jonas en el cap. 1 no se correspondera con las
expectativas creadas y las aventuras que se suceden estan muy lejos del tono solemne

que adquiere el discurso profético tras las férmulas tradicionales de anuncio y envio

7 La narracién comienza in medias res, con un inicio inesperado —el profeta huye antes de
haber pronunciado siquiera su mensaje— y un final abierto que sorprende al lector. Para un
andlisis de las diferencias entre Jon y la literatura profética en general, cf. E. ben-Zvi, Signs of
Jonabh: Reading and Rereading in Ancient Yebud (Sheftield 2003) 80-98.

8 Los métodos histérico-criticos situan la redaccion de Jon a finales del exilio o avanzado el
postexilio, entre los siglos VI-III a.C. Cf. J. M. Sasson, Jonah, 26s; L. C. Allen, The Books of
Joel, Obadiab, Jonah and Micah, 186-188; J. Limburg, Jonah, 29; L. Alonso Schokel y J. L. Sicre,
Profetas 11 (Madrid 1980) 1011; J. M. Abrego, Profetas, 250s; B. K. Smith y F. S. Page, Amos,
Obadiah, Jonah (Nashville 1995) 206-209.

2 Cf. A.]. Band, “Swallowing Jonah”, 192.

10 K. Seybold, “Elia am Gottesberg”, 4. Cf. C. A. Keller, “Wer war Elia?”, 300; R. B. Coote,
“Yahweh Recalls Elijah”, 116; H. Ch. Brichto, Toward a Grammar, 80 ¢t passin.
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en el resto de la literatura veterotestamentaria. Por otra parte, la *intriga narrativa
recurre a una serie de *micro-relatos protagonizados por profetas anteriores de
reconocido prestigio —entre los que sobresalen Elfas y Jeremfas— para construir la
narracion y perfilar la figura de Jonas, mecanismo que también hemos analizado en el
capitulo siete al detallar la funcién que las *alusiones onomasticas protagonizadas por

Moisés ejercen en el proceso de *transvalorizacion de Elfas.

Para buena parte de la exégesis, el resultado de situar a Jonas en la tradicion
profética produce una *satira, una *parodia mas o menos caricaturesca o una novela

humoristica."' Por ejemplo, Wolff sostiene en su clasico comentario a Jonis que

la singular belleza de la historia y su poder liberador se encuentran en su comedia [el
énfasis es suyo|. En ningin otro libro de la Biblia encontramos todas las variantes del
estilo comico desarrolladas con tanta profusion como aqui.”

Otros van mas alla al afirmar en linea con Von Rad que se trata de una dura
critica a dicha tradicion, la cual esta llegando a su fin tras un recorrido de siglos que

ha terminado por agotarla. Von Rad afirma lo siguiente:

Ciertamente seria falso sacar de esta narracion algo asi como un juicio de conjunto de toda la
profecia de Israel. Eso seria desconocerla por completo. Pero por esa capacidad de interpelarse
a st misma delante de Dios hasta lo siltimo, ha resurgido en este librito lo mejor del espiritu
de la profecia. Es notable que una de las siltimas manifestaciones de la profecia de Israel sean
unas palabras de antocritica tan destructiva.”

1 Ct. E. M. Good, Irony in the Old Testament, 51; J. A. Miles, “Laughing at the Bible: Jonah as
Parody”, JOR 65 (1975) 170; L. C. Allen, The Books of Joel, Obadiah, Jonah and Micah (Grand
Rapids 1976) 177; B. Vawter, Job and Jonah, 98-101; K. J. Dell, “Reinventing the Wheel”, 89;
A. J. Band, “Swallowing Jonah: The Eclipse of Parody”, Proof 10 (1990) 177-195; J. E.
Coleson, “The Peasant Woman and the Fugitive Prophet: A Study in Biblical Narrative
Settings”, en J. E. Coleson, D. W. Young y V. H. Matthews (eds.), Go 7 the Land I Will Show
You: Studies in Honor of Dwight W. Young (Winona Lake 1996) 42; J. W. Whedbee, “Jonah as
Joke: a Comedy of Contradiction, Caricature, and Compassion”, en The Bible and the Comic
Vision Mineapolis 2002) 191-220. En contra de considerar a Jonas una figura parddica se
posicionan, entre otros, A. Berlin, “A Rejoinder to John A. Miles, Jr., with Some
Observations on the Nature of Prophecy”, JOR 66 (1976) 227; U. Simon, Jonah, xviii.33.

12H. W. Woltt, Obadiah and Jonah: A Commentary (Mineapolis 1986) 84.

13 G. von Rad, Teologia del Antigno Testamento 11, 365. Aunque Crossan emplea el concepto de
“parodia”, sus opiniones parecen estar mas cerca de Von Rad que de los autores
mencionados en la n. 11: “Jonds es una satira parabodlica, una parodia dirigida al corazén
mismo de la Biblia. Convierte en paradoja las tradiciones proféticas mismas”; Raid on the
Articulate: Comic Eschatology in Jesus and Borges (Eugene 2008) 96. Para una opinién contraria, cf.
K. J. Dell, “Reinventing the Wheel”, 101s.
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Incluso una lectura rapida permite caer en la cuenta de que Jon se distancia
criticamente de una tradicion que ha tenido tiempo de mostrar sus luces y sus
sombras en la historia del pueblo y en la literatura biblica misma. El libro parece
ridiculizar ciertas convenciones y topicos proféticos al conducir la lectura a través de
situaciones absurdas —un profeta intenta huir de la presencia de Yahvé (1,3)—,
aventuras —una terrible tormenta amenaza con hacer naufragar el barco (1,4-16)—y
fantasia —un gran pez salva la vida del profeta (2,1)-. En algunos casos, las
exageraciones del relato logran arrancar una sonrisa al lector: la insoélita rapidez con
que los marineros paganos adoptan las practicas que caracterizaban la piedad judia
tradicional —sacrificios y votos— (1,16),"* las exageradas muestras de penitencia de los
habitantes de Ninive —rezos, ayuno y sayal— que afectan incluso a los animales

domésticos (3,6-8), etc.

Aunque los conceptos mas instalados en la exégesis para catalogar esta obra
son los de *“ironfa”, *“parodia” o *“‘satira” —cf. arriba—, nuestro analisis parte de la
nocion de *“pastiche”, término genettiano que se define como la imitaciéon de un
género literario muy cercano a la caricaturizacion que pretende ser percibida como
tal.” La intencién del presente capitulo no es analizar los diversos procesos retéricos
que sugeria Wolff en la cita anterior, que van desde la imitacién burlesca hasta la
Kkl , . 16 -, . ., .

satira mas despiadada’ y que exigirfan un gran esfuerzo de conceptualizacion previo
para distinguir entre lo irénico y lo parddico, el travestimiento y la *satira, etc. Basta
reconocer que Jon es un relato narrado con un evidente tono humoristico —incluso
subversivo— que distorsiona y enjuicia la tradiciéon profética al frustrar las

expectativas creadas por el *pacto de lectura.

Nuestro objetivo es otro: detallar los efectos que la imitacién de las tradiciones
proféticas produce en la lectura intertextual de Elfas y Jonas, cuyo resultado global es,
una vez mas, la “transvalorizacién en sentido fuerte”, en este caso coloreada por el

humor. Como veremos a continuacion, el libro de Jonas juega de forma magistral

14 Bl narrador juega con la polisemia del verbo X7, que puede significar tanto “tener miedo”
en situaciones de la vida diaria como “temer” a Yahvé desde una perspectiva religiosa: el
“miedo” a morir ahogados de los marineros (Jon 1,5.10) se convierte en temor reverente en
apenas unos versiculos (Jon 1,16). Cf. H. F. Fuhs, “R7?”, TW.AT 11, col. 869-893; L. Alonso
Schokel v J. L. Sicre, Profetas 11, 1017.

15 G. Genette, Palimpsestos, 118s.

16 Para un analisis de los diferentes recursos retoricos desplegados en el texto, cf. H. W.
Woltt, Obadja und Jona, 62-64; J. W. Whedbee, “Jonah as Joke”, 191-220.
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con las convenciones proféticas para reivindicar la figura del profeta individual y

rebelde encarnada en su protagonista.'’

A) La eleccion del protagonista: “Jonds, hijo de Amitay”. En primer lugar,
Jonas se situa indiscutiblemente en el marco de los profetas anteriores al convertir a
“Jonas, hijo de Amitay” en el anti-héroe de este breve relato de apenas cuatro
capitulos. A pesar de que no se le aplica ninguno de los términos habituales para
referirse a los profetas en la BH 23, mfﬁ, ﬂfﬂ—, el narrador emplea una
fraseologia caracteristica de la literatura profética, la cual establece un *pacto de
lectura que lleva al lector a considerar que tiene entre las manos una obra equiparable
al libro de Amos. Como leemos en Os 1,1; J1 1,1; Zac 1,1; etc., el encabezamiento de
la obra incluye el nombre del profeta —1", cuyo significado, “paloma”, ha dado
mucho juego a la exégesis—"" y el de su padre —"8—, aunque no incluye ninguna
referencia a los gobernantes de Israel o Juda, a diferencia de las cabeceras de Oseas,

Amos, Miqueas, Sofonias, Ageo o Zacarias.

El nombre y el patronimico establecen una explicita relacion intertextual con el
profeta homoénimo de 2 Re 14,25s, hasta el punto que algunos consideran el libro un
midras producido en circulos sapienciales dedicado a glosar la desconocida vida de
este profeta nortefio famoso por su postura anti-asiria que actué durante el reinado
de Jeroboan 11 (ca. 784-748 a.C.)."” Jonas se emplaza, por tanto, como el dltimo de la
serie de profetas que incluye a Ajfas (1 Re 11,19-29; 14,1-18), Jehu (1 Re 16,7-12),
Elfas (1 Re 17-19; 21; 2 Re 1-2), Eliseo (2 Re 2-13), un profeta anénimo (1 Re 20,13-
22) y Miqueas (1 Re 22), lo cual habria facilitado la integracién de esta peculiar obra
en el canon veterotestamentario. Profeta casi desconocido para la historia

deuteronomista,” es sin embargo el protagonista indiscutible de esta obra,” cuyo

17 Cf. S. Frolov, “Returning the Ticket”, 92s.
18 Cf. A. J. Hausert, “Jonah: In Pursuit of the Dove”, JBL. 104/1 (1985) 21-37.

19 Cf. K. Budde, “Vermutungen zum ‘Midrasch des Buches der Koénige™, ZAW 12 (1892)
37-51; L. H. Brockington, “Jonah”, en M. Black y H. H. Rowley (eds.), Peake's Commentary on
the Bible (Londres 1962) 627-629; J. L. Crenshaw, “Jonah, The Book of”, en B. M. Metzger y
M. D. Coogan, The Oxford Companion to the Bible (Nueva York 1993) 380. Para una critica
sobre esta cuestion, cf. . M. Sasson, Jonah, 345 n. 32; P. Tribble, Rhbetorical Criticism: Context,
Method, and the Book of Jonah (Mineapolis 1994) 472-474; R. B. Salters, Jonah, 47.

20 Para un analisis de las implicaciones narrativas e ideoldgicas de haber elegido a este profeta
casi desconocido, cf. K. J. Dell, “Reinventing the Wheel”, 86s; E. ben-Zvi, Signs of Jonab, 47-
04.

21 En un libro tan breve se repite el nombre del profeta 18 veces, lo que indica que este
personaje del pasado focaliza el relato. Cf. E. ben-Zvi, Signs of Jonah, 40.
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argumento se desarrolla durante uno de los periodos mas tragicos de la historia del
antiguo Israel, poco antes de que las diez tribus del Norte sucumbieran bajo el poder

del sanguinario imperio neo-asirio.

Cabe sefialar el anacronismo empleado conscientemente por el narrador al
hacer de Ninive una metrépoli,” ya que esta ciudad solo se convirtié en una gran
urbe hacia el 600 a.C., mucho después del reinado de Jeroboan II y por tanto del
Jonas histérico. En la *trama narrativa del libro, Ninive es simbolo de la opresién y
de la violencia extrema sufrida por Israel, lo cual explica la reaccion del nacionalista

Jonas cuando es enviado a predicar el arrepentimiento a sus habitantes.”

B) EI lenguaje profético. Jon 1,1 inicia las peripecias de Jonas con la
“férmula de acontecimiento” —Waortereignisformel—* mas frecuente en la BH —suma un
total de 130 apariciones—" que encontramos en las narraciones proféticas de la
literatura deuteronomista (1 Sm 15,10; 2 Sm 7,4; 1 Re 6,11; 12,22; 13,20; 16,1.7) y en
buena parte de los anuncios que Yahvé realiza en los Profetas Mayores y Menores, en
especial Ezequiel (Is 38,4; Jer 1,2.4.11.13; 13,3.8; 18,1.5; 28,12; 29,30; 32,6; 33,1.10;
Ez 12,1.8.17.21.26; 21,1.6.13.23; 22,1.17.23; Zac 7,1.4.8):

LOR @R 2T

Alonso Schokel y Sicre sefialan en su comentario a Jon la importancia que esta
térmula introductoria tipica del anuncio profético tiene a la hora de establecer el

*pacto de lectura:

Y asi comienza el libro de Jonds, sin un prologo o un titulo 0 una introduccion. La primera
[frase es inconfundiblemente profética, con la palabra como sujeto de la oracion |...| Desde la
primera frase un lector avezado encuentra un cance de lectura: la tradicion profética.”

22 Cf. T. M. Bolin, “Jonah 4,11 and the Problem of Exegetical Anachronism”, SJOT 24/1
(2010) 99-109.

2 Cf. A. Lacoque y P.-E. Lacoque, Jonah: A Psycho-Religions Approach to the Prophet (Columbia
1990) 121s; J. A. Bewet, Jonah, 29; H. W. Woltt, Obadja und Jona, ad hoc;, ]. M. Sasson, Jonah,
315; T. M. Bolin, Freedom beyond Forgiveness, 132s; H. C. P. Kim, “Jonah Read Intertextually”,
506s. Por el contrario, otros exégetas la consideran un mero ejemplo de gran ciudad del
pasado, cf. A. Rofé, Prophetical Stories, 158s; ]. Limburg, Jonah, 78.

2 Ct. Y. Sherwood, A Biblical Text and Its Afterlives, 239. Para un analisis exhaustivo de las
diferentes férmulas de acontecimiento, cf. S. Breton, VVocacion y mision: formulario profético
(Roma 1987) 31-47.

% La frase se repite en Jon 3,1.

26 1. Alonso Schokel y J. L. Sicre, Profetas 11 (Madrid 1980) 1015.
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La misma formulacién en wayyiqtol aparece en repetidas ocasiones en el ciclo
de Elias con algunas variantes, demostrando la importancia que la palabra de Yahvé y
la consecuente palabra pronunciada por su profeta tienen en el desarrollo de los

acontecimientos:’

(1 Re 17,2.8) :BRG 1OR M2 M

MMM DA B i
(1 Re 18,1) MRS mrurbwn mwa 1maon-o8

(1 Re 21,17.28) :7MRG *2uWnT 1H8R-58 mMm27 1

Irénicamente, el narrador incorpora el discurso de los *episodios en los que
Elifas obedece a la orden de Yahvé para vincular la actitud del rebelde Jonas al discolo
Elfas del cap. 19.%

La segunda de las *alusiones verbales que merece nuestra consideracion es la
combinacién de los verbos B2 (q.) + '['7:! (q.) con valor expletivo™ en la orden
divina de Jon 1,2 que se repite verbatin en 3,2, combinacién que podriamos equiparar

a una férmula de envio profético, aunque no se emplee el término técnico I'T%VTJ:30
LTI 5N 75 op

Solo Baladn (Nm 22,20s), Moisés (Dt 10,11),” Elias (1 Re 17,9), Jetemias (Jer

13,4.6) y Jonas (Jon 1,2; 3,2) reciben una orden similar,” aunque el paralelo mas

27 Cf. el apartado 6.3.3.2.
28 U. Simon, Jonah, 5.

22 Alonso Schékel apunta que B3P puede adquirir valor expletivo con verbos de movimiento
como '[5:!, TT?STJ, 7, ete; “BWY”, DBHE, 654s.

30 Cf. S. Bretén, Vocacion y mision, 105s; F.-L. Hossfeld y F. van der Velden, “H‘?@"’, TWAT
VIII, col. 58s.

31 Cf. el Moisés profeta en Dt 18,15.18; 34,10. De hecho, Seybold opina que el verdadero
tertium comparationis de las tradiciones mosaicas en el ciclo de Elias no es el Moisés redivivus,
sino el estado del profetismo y la referencia a los '7&7(27‘ "3; “Elia am Gottesberg”, 10s.17.
Cf. R. Smend, “Der biblische und der historische Elia”, 243; T. Seidl, “Mose und Elija”, 21-
24; W. Thiel, “Ursprung und Entfaltung”, 38; M. Oeming, “Alte Testament”, 304s.308s; S.
Wagner, “Elia am Horeb”, 221; E. Blum, “Der Prophet und das Verderben Israels”, 288; M.
Beck, Elia und die Monolatrie, 132s.

32 Para una formulacion similar, cf. 1 Sm 3,6.8; 16,13.
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proximo se encuentra de nuevo en el ciclo de Elias, donde Yahvé pide repetidas

veces al profeta de Tisbe que se ponga en camino:”
(1 Re 17,9) 17135 WR N273 75 o

En tercer lugar, el mensaje profético de Jonas es claramente alusivo y se asienta
sobre la teologia profética clasica en torno a los conceptos de misericordia,
conversion, salvacion o perdon (cf. Jer 18,7.8.11; 26,3.15; Ez 18,21-23),* aunque el
curso de los acontecimientos produce una cémica *transvalorizacion de la figura del
profeta que nos ocupara en el siguiente apartado. Por un lado, encontramos el breve
oraculo de condena sin posibilidad de redencién —apenas cinco palabra en hebreo—
pronunciado contra Ninive que evoca la destrucciéon de Sodoma y Gomorra (Gn
19,21.25.29), donde se emplea el lexema BT (q.), “arrasar”, “destruir”.” La

diferencia es que en Jon 3 este verbo se emplea en nifal:*

Jonds se fue adentrando en la cindad y camind un dia entero pregonando: —Dentro de
cuarenta dias Ninive serd arrasada [N2213]/ (Jon 3,4)

Por otro lado, en el cap. 4 se cita de forma casi literal un mensaje que
encontramos en los profetas (Jer 3,12; JI 2,13s; Nah 1,255 Miq 7,18-20), el
Pentateuco (EX 34,6s; cf. Nm 14,18), la literatura salmica (Sal 86,15; 103,8s; 116,5;
145,8) y la historia cronista (2 Cr 30,9; Neh 9,7b.17.31):

% Cf. una formula similar en 1 Re 17,3 (M 72); 18,1 QRANTSR M7 79); 21,18
(ONILTIZR SNTS ANIPS T D).

3 Cf. S. Goodhart, “Prophecy, Sacrifice and Repentance in the Story of Jonah”, Sew 33
(1985) 43-63.

35 Cf. L. Alonso Schékel, “5271”, DBHE, 209. A juicio de Seybold, la asociacién de 277 con
la destruccién de Sodoma y Gomorra colorea este verbo, que a partir de entonces adquiere
un sentido paradigmatico en textos como Os 11,8; Lam 4,6; Is 34,9; Jer 20,16; etc. K.
Seybold, “52717, TW.AT VII, col. 458.

36 Ct. H. W. Woltt, Obadja und Jona, 123; J. W. Whedbee, “Jonah as Joke”, 207; M. A.
Sweeney, The Twelve Prophets 1 (Collegeville 2000) 325; R. W. L. Mobetly, “Preaching for a
Response? Jonah’s Message to the Ninevites Reconsidered”, 17T LIII/2 (2003) 157s. Mora
aflade un paralelismo mas: “Se notard que la amenaza divina pesa sobre Ninive y sobre
Sodoma por las mismas razones: ‘Se elevé de Sodoma su grito hacia Yavé’ (19,13 version
literal), lo mismo que habia ‘subido’ (Jon 1,2) hasta él el mal de los ninivitas. Como Sodoma,
Ninive es la ciudad del pecado”; Jonds (Estella 1981) 18.

37 Es interesante notar que Nahdn cita palabras muy similares de Ex 34,6s, aunque su
mensaje se encuentra en las antipodas del de Jonas.
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Jonds sintid un disgusto enorme. Irritado, rezo al Sedor en estos términos: —jAb, Sesior, ya
me lo decia yo cuando estaba en mi tierral Por algo me adelanté a huir a Tarsis; porgue sé
que_eres un Dios compasivo y clemente, paciente y misericordioso, gue te arrepientes de las

amenazas. (Jon 4,1s)

Con toda probabilidad, se trata de una *citacién de J1 2,13.* Es un mensaje
convencional asentado en la tradicién, que podriamos considerar una especie de
credo estereotipado.” Como analizaremos en el apartado 8.3, la tradicién profética se
convierte aqui en una forma de resistencia y de critica a la actuacién de Yahvé, en

lugar de un argumento para la obediencia.”

C) Los “patrones intertextuales” proféticos. El libro de Jon esta plagado de

*alusiones onomasticas a figuras proféticas del pasado, entre las que sobresalen

143

Elfas," Jeremias,42 EBzequiel” y JO€1,44 si nos cefiimos a los profetas en sentido

38 Cf. A. Feulillet, “Les sources du livre de Jonas”, ad hoc; J. Magonet, Form and Meaning, 78; L.
Alonso Schokel y |J. L. Sicre, Profetas 11, 1029; J. M. Sasson, Jonah, 282; J. Limburg, Jonah, 30;
R. B. Salters, Jonah and Lamentations, 25s; V. Mora, Jonds, 18s; U. Simon, Jonah, xxxi; H. C. P.
Kim, “Jonah Read Intertextually”, 512-516.

3 Cf. H. W. Woltt, Obadja und Jona, 140; K. J. Dell, “Reinventing the Wheel”, 90.
40 J. W. Whedbee, “Jonah as Joke”, 210s.214.

4 Ct. E. M. Good, Irony in the Old Testament, 51; A. Feuillet, “Les sources du livre de Jonas”,
168s; J. Magonet, Form and Meaning, 67-69.75.102.106; E. von Nordheim, “Ein Prophet”,
168s; J. Limburg, Jonah, 29s; R. Gregory, “Irony and the Unmasking”, 146s; U. Simon, Jonabh
(Filadelfia 1999) xxxvi.3-10.38s; P. Buis, Roés, 154; A. G. Hunter, “Jonah from the Whale”,
154; K. J. Dell, “Reinventing the Wheel”, 89; G. E. Yates, “The ‘Weeping Prophet” and
‘Pouting Prophet’ in Dialogue: Intertextual Connections between Jeremiah and Jonah”, 12,
en http://digitalcommons.liberty.edu/ lts_fac_pubs/395.

42 Feuillet afirma que el libro de Jeremias es la fuente principal para la redacciéon de Jonas;
“Les soutces du livre de Jonas”, ad hoc. Cf. C. A. Keller, “Jonas, le portrait d'un prophéte”,
TZ 21 (1965) 329-340; J. Magonet, Form and Meaning, 71 et passin; |. Limburg, Jonah, 30; J. M.
Sasson, Jonah, 134 n. 9; V. Mora, Jonds, 18; U. Simon, Jonah, xxx-xxxi.xxxvii-xxxviii; H. Ch.
Brichto, Toward a Grammar, 80; A. Abela, “When the Agenda of an Artistic Composition is
Hidden: Jonah and Intertextual Dialogue with Isaiah 6, the ‘Confessions of Jeremiah’, and
Other Texts”, en J. C. de Moor (ed.), The Elusive Prophet: the Prophet as a Historical Person,
Literary Character and Anomymons Artist (Leiden 2001) 1-30; G. E. Yates, “The ‘Weeping
Prophet™, ad hoc; R. W. L. Moberly, “Preaching for a Responser”, 158.

4 J. Magonet, Form and Meaning, 120 n. 75; J. M. Sasson, Jonah, 67.175; J. Limburg, Jonabh, 49;
R. B. Salters, Jonah and Lamentations, 80.

4 A. Feuillet, “Les sources du livre de Jonas”, ad hoc; |. Magonet, Form and Meaning, 78; J. M.
Sasson, Jonah, 282; . Limburg, Jonah, 30; R. B. Salters, Jonah and Lamentations, 25s; V. Mora,
Jonds, 18s; U. Simon, Jonah, xxxi.
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estricto.” En el capitulo seis hemos empleado la expresion *“patrén intertextual”
ara referirnos al conjunto de acciones desarrolladas por los protagonistas de un
feri 1 to d 1 d llad 1 tagonistas d
*micro-relato en un tiempo y/o espacio caractetisticos que presuponen un *pacto de
lectura y un *intertexto determinados, que en este caso se circunscribe a las
“biografias” proféticas. Por su parte, Dell denomina “stack” prophetic scenes*® a los
*micro-relatos de la *trama narrativa inspirados en *episodios de otros profetas

veterotestamentarios.

En sentido genérico, Beck apunta los siguientes aspectos positivos y negativos
de la tradicién profética que se aprecian en el ciclo de Elias y que —afiadimos—

reaparecen transformados en el libro de Jonas:"’

ASPECTOS NEGATIVOS ASPECTOS POSITIVOS

1) El ministerio profético puede conducir 1) Yahvé sigue cuidando de la vida de sus

a la desesperacion. profetas.

2) El profeta fracasa en medio de un 2) El profeta tiene un encuentro con
pueblo que no escucha. Yahvé.

3) La carga se vuelve tan pesada, que el 3) A pesar de todo, Dios le sigue usando.

profeta se lamenta y desea la muerte.

Tabla 22. Aspectos positivos y negativos de la tradicion profética en el ciclo de Elias, segrin M.
Beck.

Jonas juega con estos mismos topicos en torno a la crisis del ministerio
profético hasta llevar al extremo el arquetipo del profeta rebelde que rechaza la
misiéon encomendada, motivo que ya habian encarnado Moisés y Elias con
anterioridad. En tanto que profetas reticentes a la voz de Yahvé, el analisis

intertextual nos permite establecer la siguiente gradacién:48

4 La exégesis también ha puesto de relieve la importancia del relato del diluvio y las figuras
de Job, Abrahan y Moisés, llegando a considerar a Jonds, bien una satira, bien una parodia.
Cft. J. C. Holbert, “Deliverance Belongs to the Lord!” Satire in the Book of Jonah”, [SOT 21
(1981) 50-81; J. S. Ackerman, “Jonah”, en R. Alter y F. Kermode (eds.), The Literary Guide to
the Bible (Cambridge 1987) 242; D. Marcus, From Balaam to Jonah: Anti-Prophetic Satire in the
Hebrew Bible (Atlanta 1995) 96-141.156-158.

4 K. J. Dell, “Reinventing the Wheel”, 89.
47 M. Beck, Elia und die Monolatrie, 133.

4 Asf opinan J. M. Sasson, Jonah, 284s; T. M. Bolin, Freedom beyond Forgiveness, 174. Midrds
Rabbi TV.3 establece un paralelismo entre Balaan (Nm 23,8), Moisés (Ex 4,13), Jeremias (Jer
1,7) y Jonas (Jon 1,3; 3,3); compara sus reticencias a obedecer la voz de Yahvé y la
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Moisés — Elias —> Jonds

Como analizaremos en breve, las transvalorizaciones mads relevantes se
producen en los desvios del esquema “orden-cumplimiento” y en el motivo del
lamento profético, unido al deseo de morir, que recuerda *episodios de la vida de
Moisés (Fx 32,32; Nm 11,15), Elias (1 Re 19,4) y Jeremias (Jer 20,14-18), este tltimo

Lo L i 49
uno de los textos mas citados en la exégesis.

imposibilidad de resistirse a ella; S. Lehrman (trad.), Midrash Rabbah Il. Exodus (Londres
1961) 79.

4 Por ejemplo, B. Green (ed.), Jonabh’s Jonrneys (Collegeville 2005) 94.
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8.3 Transvalorizaciones de la figura del profeta Jonas a la luz del
ciclo de Elias

La piedad popular judia creyé descubrir cierto “aire de familia” entre las figuras
de Elfas y Jonas. Este ultimo es nada menos que el hijo de la viuda de Sarepta, cuya

resucitacion se narra en 1 Re 17,17-24. En Pirgé de Rabbi Eliezer 33,2 leemos:

Por el poder de la limosna los muertos resucitaran. ;De dénde sabemos esto? De Elias el
Tesbita: caminando de monte en monte y de cueva en cueva llegé a Sarepta, donde con gran
honor lo recibic una mujer vinda, que era la madre de Jonds; de su pan y de su aceite
comieron él, ella y el hijo de ella, como estd escrito: Y comieron él y ella” (1 Re 17,10).”

En la introduccién a su comentario a Jonas,” S. Jerénimo establece la relacion
entre ambos a partir de la etimologia del nombre del padre de Jonis —PIR—y el
sustantivo M2, “verdad”, “lealtad”,” que forma parte de las palabras finales de la
viuda en 1 Re 17,24:”

WK D ONYT T ARY ATORTON TURT R

PN TR MM AN oo

Una interpretacion judia hace del gesto de llevarlo consigo a su habitacion y
tumbarlo sobre su cama (1 Re 17,19) un simbolo de adopcién,™ mientras que otras
tradiciones lo convierten en uno de los discipulos de Eliseo, en concreto, el profeta

anénimo encargado de ungir a Jeht (2 Re 9,1-10).”

Aun cuando dejemos a un lado estas asociaciones del judaismo rabinico, las
similitudes entre los profetas Elfas y Jonas siguen siendo tan notables, que Erbt llegd

a defender la hipotesis de una fuente a la que denomind Zweiprophetenbuch, la cual

50 M. Pérez Fernandez, Capitulos de Rabbi Eliezer, 230. En 1Vida de los profetas 10,1-6 también se
identifica a la viuda de Sarepta con la madre de Jonas.

51 Cf. L. H. Feldman, “Josephus’ Interpretation of Jonah”, AJSR 17/1 (1992) 8.
52 Cf. L. Alonso Schékel, “NR”, DBHE, 76.

53 Cf. J. M. Sasson, Jonah, 86; T. M. Bolin, Freedom beyond Forgiveness, 17; B. Green (ed.), Jonah’s
Journeys, 127.

5 F. D. Hyman, “Elijah: Accuser and Defendet”, Judaisn 39/3 (1990) 290s.

55 Cf. L. Ginzberg, The Legends of the Jews, vol IV, Bible Times and Characters from Joshua to Esther
(Nueva York 2005) 246.
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estarfa compuesta por el ciclo de Elfas y el libro de Jonas, ambos esctitos en verso.”

Su idea ha sido abandonada en la exégesis actual, pero el estudio de los paralelismos

sigue ocupando a buena parte de la critica:”

ALUSION INTERTEXTUAL 1RE 19 JON

1. Huyen en direccién contraria al lugar en el que deben 19,35 1,3
desempefiar su ministerio profético.

2. Realizan un viaje de un dia de duracion. 19,4 34

3. En el desierto se tumban bajo un arbusto. 19,3s 4.5s.8

4. Expresan su deseo de morir. 19,4 43.8

5. Duermen, en lugar de llevar a cabo la orden recibida. 19,5 1,5

6. Obedecen ala orden recibida solo la segunda vez. 19,5-8 1,2; 3,2s

7. Se menciona un periodo de cuarenta dias. 19,8 3,4

8. [En el didlogo con Yahvé se produce una doble 19,9b-14 4,4-9
pregunta y una doble queja.

9. Las manifestaciones de la naturaleza se vinculan a la 19,11-13 4,6-8

presencia de Yahvé.

Tabla 23. Paralelismos entre 1 Re 19 y Jon 1-4.

Como en el caso de la relacién entre Moisés y Elfas,” los métodos histérico-
criticos interpretan las correspondencias entre Elfas y Jonas en clave de dependencia
redaccional: la imagen de Jonas es deudora del ciclo narrativo de Elias, en concreto,
de 1 Re 19.” Eissfeldt especifica todavia mas y habla de la posible circulaciéon de una

leyenda profética que narraba la queja de Jonas al estilo de 1 Re 19,4-8.”

50 V. Erbt, Elia, Elisa, Jona: ein Beitrag zur Geschichte des IX. und V1L Jabrbunderts (Leipzig
1907) 18.

57 Cf. n. 41.
58 Cf. la introduccion al capitulo siete.

% . A. Bewer, A Critical and Exegetical Commentary on Jonah (Edimburgo 1912) 12; J. S.
Ackerman, “Jonah”, 242 n. 4; R. B. Salters, Jonah and Lamentations, 20; M. A. Sweeney, Kings,
231. J. W. Whedbee, “Jonah as Joke”, 211; W. Thiel, Kdnige, 248. Cf. K.-J. Illman, “DM”,
TWATIV, col. 769.

0 O. Eissteldt, Introduccion al Antigno Testamento 1 (Madrid 2000) 668.



Capitulo 8. Jonas, ¢un profeta como Elfas? 353

El siguiente analisis presupone la influencia redaccional de diversas fuentes
proféticas en la puesta por escrito de Jon —no solo del ciclo de Elias, cf. arriba—,
aunque nuestro enfoque consistira en examinar las relaciones intertextuales que se
establecen entre los profetas Elias y Jonas. Ya hemos apuntado en el apartado 8.2 las
*alusiones verbales que fundamentan el analisis relativas al *intertexto de las
tradiciones proféticas —la “férmula de acontecimiento” 171727 1M y la
combinacién de dos verbos que funciona como una férmula de envio, "[‘7 BP— alo
cual debemos afiadir otra de las *alusiones verbales mas importantes: el uso de los
verbos de movimiento 777 (q.), “bajar”," y 22U (q.), “acostarse”. En ambos casos, la
direccionalidad descendente adquiere un evidente sentido metaférico en el libro de
Jonis, que algunos califican de descenso moral.”” Jonis “baja” a Jafa (Jon 1,3) y
“baja” al barco (Jon 1,3.5); aunque T2} es un término técnico para describir el
ernbztrque,63 el doble uso en apenas tres versiculos parece indicar una intencionalidad
narrativa, toda vez que el verbo también simboliza la muerte en tanto que descenso al
mundo subterraneo.” Este uso traslaticio no se encuentra en la narracién teofanica
de 1 Re 19, pero ambos textos coinciden en vincular el movimiento fisico de

tumbarse —3;@— con la muerte, asociada a su vez al suefio (cf. 1 Re 19,4; Jon 1,5).(’5

También cabe destacar dos rasgos estilisticos que establecen un fuerte

paralelismo entre ambas figuras:

1) La funcién de los duplicados“ en el avance de la *trama narrativa, los cuales
subvierten el esquema “orden-cumplimiento”. Tanto Elias (1 Re 19,5-8) como
Jonas (Jon 1,2; 3,1) reciben un doble envio antes de obedecer a la orden divina,
aunque el desarrollo de la *intriga hace de estas segundas oportunidades un

nuevo principio que volvera a ser truncado.

¢! En opinion de Brichto, Jon emplea el lexema 72? en contextos donde habriamos esperado
otros verbos; Toward a Grammar, 82s.

62 1d., 82s.86.
63 L. Alonso Schékel, “12”, DBHE, 335.

64 Cf. ibid. El simbolismo del descenso ha sido puesto de relieve por Ackerman, “Jonah”,
2306s; cf. L. Alonso Schokel y J. L. Sicre, Proferas 11, 1016; U. Simon, Jonah, xxxii; H. Ch.
Brichto, Toward a Grammar, 69, entre otros.

05 Cf. J. Magonet, Form and Meaning, 67; T. M. Bolin, Freedom beyond Forgiveness, 172-175; U.
Simon, Jonah, 34. Otros, sin embargo, solo aprecian un detalle humoristico mas; es el caso de
J. W. Whedbee, “Jonah as Joke”, 197. Véase el comentario al simbolismo del verbo 22U en
el apartado 6.3.1.

0 Cf. K. J. Youngblood, God’s Scandalons Merey, 164.
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2) La importancia de las preguntas que Yahvé formula a sus remisos profetas como
parte de un proceso mayéutico que les debe llevar a descubrir quién/cémo es Fl
en realidad. El dialogo se cierra con preguntas que invitan a la reflexiéon y que
podtiamos interpretar como retéricas,” ya que la respuesta es en ambos casos
evidente: Elias no encontrara lo que venia buscando en el Horeb (1 Re 19,13b); a
pesar del enfado de Jonas, la misericordia de Yahvé alcanza incluso a los
enemigos de Israel (Jon 4,11). Tales preguntas nos inclinan a interpretar los
itinerarios geograficos que ambos emprenden como itinerarios simbolicos, al
final de los cuales deben descubrir a un Dios que se les habia vuelto

incomprensible.

Como veremos a continuacion, el primer rasgo que caracteriza el tipo de
*intertextualidad que se establece entre las figuras de Elfas y Jonas es la transgresion
de las convenciones proféticas con un efecto humoristico. El librito de Jon *victimiza
una y otra vez al lector al incumplir el *pacto de lectura establecido desde las
primeras palabras de la obra, hasta el punto de convertir a Jonas en un “anti-profeta”:
1) en lugar de obedecer fielmente al envio recibido, huye de la presencia de Yahvé
(Jon 1,3), aunque esto resulte imposible (Jon 1,10; cf. Jer 23,23s; Am 9,1-4; cf. Sal
139,7-12);® 2) mientras los marineros del barco rezan a sus dioses intercediendo por
la vida de los que se encuentran a bordo, el profeta de Yahvé duerme profundamente

en la bodega del barco (Jon 1,5); etc.

El segundo rasgo que colorea las *alusiones intertextuales —también con un
efecto comico— es la hipérbole. En este relato todo resultado exagerado, incluso

extravagante, como demuestra el uso del adjetivo %731 , “grande”:69

1) Jonas debe dirigirse a predicar a Ninive, “la gran ciudad” —ﬂ?ﬁﬁﬂﬂ " (1,2
3,2.3; 4,11)—, expresion repetida en cuatro ocasiones que enfatiza la magnitud de

la metrépoli.

07 Cf. E. Ben Zvi, “Jonah 4:11 and the Metaprophetic Character of the Book of Jonah”, JHS
9/5 (2009) 2-13.

8 Woodard considera la huida de Jonas a sabiendas de que no podra escapar de la presencia
de Yahvé un rasgo caracteristico del género literario de la tragedia que se vera ratificado por
el desarrollo de la trama; “Death in Life: The Book of Jonah and Biblical Tragedy”, GJT
11/1 (1991) 6.

0 Cf. H. Ch. Brichto, Toward a Grammar, 82; S. L. McKenzie, “Jonah and Genre”, 5. Otro de
los términos que podriamos considerar un Leitmotiv en la obra es U7, puesto de relieve por
buena parte de la critica; cf. L. Alonso Schokel y J. L. Sicre, Profetas 11, 1016.
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2) Tras la huida de Jonas, Yahvé envia un vendaval —ﬂ?ﬁﬂ: 7 (1,49)- que
provoca una terrible tempestad en alta mar —51'!37 200 (1,4.12)—y esta a punto

de hacer naufragar el barco en el que se ha ocultado el profeta.

3) Jonas es tragado por un gran pez —51'!% A7 (1,17)— que lo protege durante tres
dias y lo vomita en la arena. Entre tanto, Jonas compone un salmo de acciéon de

gracias.

4)  Las emociones de Jonas en el cap. 4 son extremas y pasan en poco tiempo de un
enorme disgusto 19173 77 (4,1)— a una gran alegria <1973 TIRY (4,6)—.

Situados en la relacion entre los profetas Elfas y Jonas, el primero verbaliza una
unica vez su deseo de morir (1 Re 19,4), mientras que —como veremos mas adelante—
Jonas sugiere o pide expresamente la muerte en varias ocasiones (Jon 1,12; 4,3.8s).
Las razones de la queja del profeta de Tisbe son de orden teoldgico (1 Re 19,10.14),
pero las de Jonas resultan aparentemente pueriles, ya que el profundo afecto que
siente por la planta es a todas luces ridiculo, sobre todo si lo comparamos con la

inmisericordia que muestra por los ninivitas (Jon 4,8s).

Por dltimo, al ordenar las *alusiones de acuerdo a la *trama narrativa de 1 Re
19 en la tabla anterior apreciamos que Jon no ha respetado la secuencia de los
elementos, salvo la huida, y que algunos paralelismos estan fuera de contexto. Es el
caso de los indicadores temporales de Jon 3,4 —un camino de un dfa de duraciéon
predicando por la metrépoli y el periodo de cuarenta dias tras el cual Ninive sera
devastada—, que apuntan directamente a 1 Re 19,4s.” Aunque el nimero cuarenta
podria considerarse una mera cifra estereotipada del folclore hebreo”" —como el
periodo de “tres dias” que se tarda en recorrer la ciudad (Jon 3,3)—, la presencia de
“un dfa” en el mismo versiculo nos inclina a pensar que la combinacién de ambos
datos convierte la estancia de Jonas en la capital asiria en un espejo deformante de la
travesia de Elias por el desierto.”” Como vefamos en el capitulo siete respecto de las
relaciones entre Moisés y Elfas, Jon no respeta la l6gica narrativa del relato teofanico
en las identificaciones, sino que construye un escenario idealizado que retne el atrezzo
necesario para dirigir la lectura en una direcciéon determinada. Las *anclas que se han

seleccionado en Jon trascienden la biograffa de ambos personajes para evocar un

0 R. Gregory, “Irony and the Unmasking”, 147; V. Mora, Jonds, 18; H. C. P. Kim, “Jonah
Read Intertextually”, 501 n. 13.

"1 Cf. el comentario al respecto en los apartados 4.3.2'y 7.3.1.1.

2 Hs interesante notar que los LXX leen "Ett 1pgic uépoan kai Nivevn KotocTpa@ioeTaL.
Para una discusion en torno a la variante textual tres/cuarenta, cf. R. W. L. Mobetly,
“Preaching for a Response?”, 159-167; T. M. Bolin, Freedom beyond Forgiveness, 124s.
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aspecto paradigmatico de la tradicion profética: la desobediencia a la voluntad de un

Dios que se ha vuelto incomprensible.

A continuacién analizamos las dos *alusiones intertextuales mas notables que
hacen del profeta Jonas un profeta rebelde, cuyos antecedentes se encuentran en la
actuacion de Elias en 1 Re 19,3b-8: 1a huida de la presencia de Yahvé y su lamento

deseando la muerte.

8.3.1  Elias y Jonis, profetas que huyen de un destino que no eligieron

La rebeldia de estos profetas se manifiesta, en primer lugar, huyendo en
direccion contraria al lugar en el que deberfan desarrollar su ministerio profético, uno
de los wvarios ejemplos del desvio del esquema “orden-cumplimiento” que
analizaremos en esta seccion. Es la unica vez que la *alusion intertextual coincide en
el mismo punto de la *intriga narrativa, es decir, al comienzo de la narraciéon: la fuga
de Elias y Jonas pone en marcha la *trama narrativa y desencadena los
acontecimientos. Como veremos, el marco geografico-temporal establece un claro
paralelismo entre los dos profetas, los cuales se cobijan bajo una planta. Ademas, la
narracion establece dos *alusiones onomasticas que invitan al lector a asociar el
*micro-relato de 1 Re 19,3b-8 con Jonas: ambos son enviados a territorio enemigo,
pero en lugar de cumplir la orden dada marchan mas alla de las fronteras de Israel.
Las huidas emprendidas por Elias y Jonas pueden leerse como itinerarios personales
cuyo resultado final es descubtir quién/cémo es Yahvé en realidad, al tiempo que

critican formas de profetismo caracterizadas por un celo excesivo.

A) El valor intertextual de los indicadores espaciales. A lo largo de los
capitulos cuatro, seis y siete hemos enfatizado en repetidas ocasiones la importancia
de la localizacion espacial en 1 Re 19, en concreto, el simbolismo del desierto y el
Horeb como montana teofanica. La geografia de Jonas es mucho mas compleja, ya
que el relato sitda al protagonista en un barco surcando el mar, recorriendo una
ciudad y deambulando por las afueras de Ninive, lo cual permite establecer diferentes
relaciones intertextuales, entre las que sobresalen los contactos con Noé y el relato
del diluvio (Gn 6-9).” En el marco del analisis del presente trabajo, cabe resaltar que
la *escena de Jonas recorriendo la ciudad (Jon 3) y su permanencia a las afueras

aguardando acontecimientos (Jon 4) parecen transmutarse en la estancia de Elfas en

3 Ctf. D. Marcus, From Balaam to Jonah, 107.123; H. C. P. Kim, “Jonah Read Intertextually”,
499-504.
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el desierto (1 Re 19,3b-8). Junto a los indicadores temporales mencionados arriba, la
solitaria planta bajo la que se cobijan ambos profetas refuerza el paralelismo. Es una
de las *alusiones intertextuales mas mencionadas en la exégesis, aunque no se trata de
una *alusién verbal en sentido estricto, ya que no se emplea el mismo sustantivo.™ Si
la retama —BN7— bajo la que se cobija Elias en 1 Re 19,4 es un combustible para
alimentar las hogueras (Sal 120,4) y alimento en tiempos de extrema necesidad (Job
30,4), el 17PPP —posiblemente “ricino”~" de Jon 4,6 es una planta fragil que muere
por la accién de un simple gusano.”” Ninguno de los dos arbustos parece una buena
proteccion frente al sol abrasador (cf. Job 30,28), ya que son mas parecidos a la inutil

zarza de la fabula de Jotan (Jue 9,8-15) que a los majestuosos cedros del Libano.

La imagen de ambos profetas es, cuanto menos, precaria. Al situarse en el
desierto, la narracioén recrea un espacio desolado en el que Elfas ha decidido poner
fin a su vida (1 Re 19,4), convirtiendo el arbusto en su tumba. En el caso de Jonas, el
ricino también es el lugar en el que el profeta desea la muerte (Jon 4,8). Volveremos

sobre ello en el apartado 8.3.2.

Dando una vuelta de tuerca a la ambigiiedad simbolica del desierto que
analizabamos en la secciéon 6.3.1, este espacio geogrifico no solo representa la
inconstancia y la rebeldia del pueblo desde los origenes mismos de la Alianza, sino
que también es el lugar donde Elias y Jonas muestran su lado oculto: su intencion de
resistirse a la voluntad de Yahvé cuando esta no coincide con sus expectativas, tal y
como veremos a continuacién. Se trata de una evidente *transvalorizacién del ideal
profético que cuestiona la pretendida superioridad religioso-moral de quienes
denuncian y condenan la idolatria de Israel, ya que nada diferencia la actitud reacia
del D‘TT‘?N W o del X2 del resto del pueblo.

7 Esta idea ya fue propuesta por A. Klostermann, Biicher Samuelis, 371 n. p-q. Cf. ]. A. Bewer,
Jonah, 58; M. Cogan, 7 Kings, 451; B. P. Robinson, “Elijah at Horeb”, 533; B. Britt,
“Prophetic Concealment”, 55; W. Thiel, Konige, 248; M. A. Sweeney, Kings, 231; A. ]. Band,
“Swallowing Jonah”, 187; Y. Sherwood, A Biblical Text and Its Afterlives: The Survival of Jonab in
Western Culture (Cambridge 2000) 232; H. Ch. Paul Kim, “Jonah Read Intertextually”, 501 n.
13; K. J. Youngblood, God’s Scandalons Merey, 164.

7 F. Brown, S. R. Driver y Ch. A. Briggs, “I"2°?”, BDB, 884; L. Alonso Schékel, “17R2'R”,
DBHE, 659.

7% Los LXX traducen por koAOkvvOa, “calabacera” Kol mpocétaéev kOprog O Beodg
KoAokOvOn (Jon 4,6a).
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B) Elias y Jonis, profetas enviados a territorio enemigo. Elias y Jonas son
profetas itinerantes comisionados mas alla de las fronteras de Israel para proclamar el
mensaje de Yahvé.” Este hecho los convierte en figuras singulares, ya que son los
dos tnicos profetas de la BH enviados a tertitorio extranjero’ para que se dirijan a la
capital de dos naciones enemigas que asolaran el territorio de las diez tribus del
Norte. Elias debe dirigirse a Damasco para ungir a Jazael (1 R 19,15), quien una vez
instalado como rey de Siria destruira Jerusalén (cf. 2 Re 8,11s), mientras que Jonas
debe viajar a Ninive para proclamar un mensaje que consiste, al parecer, en el
anuncio de la destruccién de la capital del imperio neoasirio (Jon 1,2), del cual leemos
en la historia deuteronomista que provocara la caida del reino del Norte y de su

capital Samaria (2 Re 17).

Es mas que probable que la resistencia de ambos profetas esté directamente
relacionada con el envio a lugares —reales y simbolicos— a los que no estan dispuestos
a ir. No es casualidad que los dos coincidan en un celo exacerbado por la causa de
Yahvé” que les conduce a considerarse representantes de la divinidad con derechos
exclusivos y a defender particularismos extremos, aunque con matices propios.
Como hemos venido analizando en capitulos anteriores, en el caso de Elias las duras
criticas repetidas en 1 Re 19,10.14 muestran al profeta que lidera el partido “solo
Yahvé” culpabilizando al pueblo por haber incumplido los compromisos de la
Alianza y considerandose el unico portavoz legitimo entre los suyos al ignorar a los
cien profetas ocultos por Abdias y a los siete mil fieles yahvistas restantes. Por su
parte, el nacionalista Jonas se niega a predicar a los ninivitas, pues sospecha que el
final de su predicacion no ser el esperado (Jon 4,2)."" En el fondo de ambos laten las
mismas pre-comprensiones: la pretension de controlar a Yahvé y el desagrado ante
una actitud generosa que no solo les incluye a ellos. Los relatos de 1 Re 19 y Jon
implicarfan, en consecuencia, una critica soterrada al profetismo caracterizado por el

81 sz : s 7
celo desmesurado,” cuestiéon que ya se encuentra en la literatura rabinica. A Elias se

7 Cf. D. J. Wiseman, Kings, 173; E. von Nordheim, “Ein Prophet”, 168s; P. P. Jenson,
Obadiab, Jonah, Micah: A Theological Commentary Nueva York 2008) 43.

8 D. J. Wiseman, Kings, 173.
" Cf. R. Gregory, “Irony and the Unmasking”, 146s; U. Simon, Jonah, 33.

80 El tema del particularismo vs universalismo es uno de los mas destacados y discutidos en
la exégesis; cf. |. Magonet, Form and Meaning, 67-69; R. B. Salters, Jonah, 51-60; L. C. Allen,
The Books of Joel, Obadiah, Jonah and Micah, 190; D. Marcus, From Balaam to Jonah, 93.131-133;
T. M. Bolin, Freedom beyond Forgiveness, 39 n. 95; T. A. Perry, The Honeymoon Is Over: Jonah’s
Conflict With God (Peabody 20006).

81 Cf. los comentarios al respecto en las secciones 6.3.2.1 y 7.3.2.2.
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le acusa de profetizar guiado por su enfado (1 Re 18,37) y de desafiar a Yahvé a que
acttie como ¢l espera que lo haga;* su celo excesivo causara finalmente su sustitucién
por Eliseo.”” Afiadimos el ejemplo de Mekilta de Rabbi Ismael, donde encontramos una
clasificacion de los profetas veterotestamentarios en tres grupos, en una gradacion de
mayor a menor calidad. Los profetas del primer grupo siguen recibiendo palabras de
profecia, no asi el resto: 1) los que reclaman el honor de Dios y de su pueblo, entre
los que se encuentra Jeremias (Lam 3,42; Jer 36,32); 2) los que reclaman el honor de
Dios, pero no del pueblo, grupo al que pertenece Elfas (1 Re 19,10); y 3) los que
reclaman el honor del pueblo, pero no de Dios, como es el caso de Jonas (Jon 1,3).*
Este se niega a participar en la salvacion de quienes arrasaran Israel, incluso si esto
equivale a ir en contra del mandato divino, y prefiere morir a cumplir la mision

encomendada.

C) Elias y Jonds, profetas a la fuga las *alusiones onomasticas se
concentran en esta ‘stock” prophetic scene en la que Elias y Jonas toman la iniciativa de
huir para no llevar a cabo la misién encomendada.”” Una de las cuestiones debatidas
en la critica, como en el caso de Elias, es si la huida a Tarsis equivale a renunciar a su
vocacion profética. Siguiendo a Von Nordheim, Britt afirma que

en tanto que profeta que deja atrds su tierra, su pueblo y su mision, el Elias del cap. 19 se
86

asemeja a Jonds y a Moisés.
Como leemos en la cita, dejar el territorio se interpreta en clave de abandono
de la mision,” aunque de acuerdo a nuestra propuesta de analisis en el capitulo siete

no se trata de una enmienda a la mayor, sino mas bien de la negativa a obedecer en

82 Cf. H. Sysling, “Three Harsh Prophets: A Targumic Tosefta to Parashat Korah”, A4S 2.2
(2004) 233-242. Los tres profetas en cuestion son Moisés, Elias y Miqueas.

8 Cf. G. F. Willems, “Quelques textes rabbiniques anciens a propos du prophéte Elie”, en
G. F. Willems (ed.), Elie le prophéte. Bible, tradition, iconggraphie. Collogue des 10 et 11 novembre
1985 Bruxelles (Lovaina 1988) 101.

84T, Martinez Saiz, Mekilta de Rabbi Ismael, 8.

8 Cf. A. Klostermann, Biicher Sammuelis, 371 n. 1; P. Buis, Rois, 154; K. J. Youngblood, God’s
Scandalons Mercy, 164. Como veremos, algunos van mas alld y afirman que los dos profetas

abandonan efectivamente su ministerio profético.
86 B. Britt, “Prophetic Concealment”, 56.

87 Cf. E. von Nordheim, “Ein Prophet”, 161s.168s; S. J. deVries, 7 Kings, 235; R. D. Nelson,
Kings, 126. Wetlitz apunta que en el relato de 1 Re 19 encontramos criticas a la funcién
profética de Elias: no puede elegir ser profeta o no setlo, sino simplemente ir a donde Dios
le Name; Konige, 180.
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una situacién determinada. Lo mismo podriamos decir de Jonis.” Lo que estd en
cuestiéon en 1 Re 19 y el libro de Jonas no es si siguen siendo profetas en ejercicio,

sino como estan desarrollando dicha vocacion.

La tradiciéon rabinica hizo del contraste entre la ferviente devocién de los
paganos en el libro de Jonas y la inconstancia del antiguo Israel la raz6n de la rebeldia
de Jonas; éste huye por el bien de su pueblo en el intento de evitar agravios
comparativos: conociendo de antemano el éxito que tendrfa su predicacion en
Ninive, la infidelidad de Israel resultarfa tan notoria, que acarrearfa el castigo divino.
Por ejemplo, Mekilta de Rabbi Ismael se ve en la obligacion de exculpar la actitud de

Jonas con las siguientes palabras:

Pero Jonds dijo: Me marcharé fuera del pais de Israel, donde la Sekinah no se revele, pues si
los gentiles estan proximos al arrepentimiento, no quiero causar la condenacion de Israel.

[...] Asi dijo Jonds: Me marcharé fuera del pais de Israel donde la Sekinah no se revela,

porque los gentiles estan proximos al arrepentimiento y asi no causaré la condenacion de
89
Lsrael. ..

Otras tradiciones judfas explican su huida de forma mas artificiosa: el
arrepentimiento de Ninive harfa de Jonas un falso profeta y descalificaria a Yahvé

. . . . ()0
mismo ante las naciones, por lo que decide marchar a Tarsis.

Volviendo al arquetipo de profeta rebelde, las similitudes entre Elias y Jonas
son mayores que las que se pueden establecer con la figura de Moisés. En primer
lugar, uno y otro podrian haber huido en varias direcciones, pero se repite un mismo
patréon al viajar en direccién opuesta al sitio en el que deberfan estar, es decir, a su
ministerio profético. En lugar de regresar al Norte, donde Elias habia encontrado
refugio con anterioridad, viaja al Sur y se adentra en el desierto. En lugar de dirigirse
al Este, donde debe predicar a los ciudadanos de Ninive, Jonas se embarca en

. ., . 91
direccién oeste a Tarsis.

88 Gitay considera que la huida narrada en Jonas es una interpretacién de 2 Re 14,25s;
“Jonah: the Prophecy of Antirhetoric”, en A. B. Beck, A. H. Bartelt, P. R. Raabe y C. A.
Franke (eds.), Fortunate the Eyes That See. Essays in Honor of David Noel Freedman in Celebration of
His Seventieth Birthday (Grand Rapids 1995) 199-201.

8 T. Martinez Saiz, Mekilta de Rabbi Ismael, 1. Cf. los comentarios de Rashi y Malbim a Jon 1
en S. Bob, Go to Nineveh: Medieval Jewish Commentaries on the Book of Jonah (Eugene 2013) 9.114.

0 Cf. Pirgé de Rabbi Eliezer, 10; Midrds de Jonds, 9; Midras Tanbuma al Levitico, 9.

91 Siguiendo la opinién de Gordon, Ackerman apunta que Tarsis no solo es el opuesto
geografico a Ninive, sino que en el imaginario popular es, ademas, un lugar paradisiaco;
“Jonah”, 235.
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En segundo lugar, la narraciéon resulta en ambos casos ambigua a la hora de
explicar las razones de la huida. En el caso de Elias, el miedo se presenta como el
motor que pone el marcha al profeta (1 Re 19,3a), pero tal y como hemos visto en el
capitulo seis, el camino emprendido por el de Tisbe comienza como una escapada
atemorizada hacia ninguna parte, deseando la muerte en el desierto, y a partir de 1 Re
19,8 se convierte en un peregrinaje simbolico hacia el Horeb. ILa enigmatica pregunta
de Yahvé 1:‘1:58 me 'v']‘?'ﬂ?_i tampoco explicita las razones de su viaje a la montafia
teofanica por excelencia. En el caso de Jonas, la *intriga se mantiene abierta durante

tres capitulos hasta que el profeta expresa la causa de su huida a Tarsis en Jon 4,2.”

Dos hipérboles afiaden la nota humoristica a la huida de Jonas. Por una parte,
es el tnico profeta que huye antes de pronunciar siquiera su mensaje.”’ Elias, sin
embargo, actia durante afos en Sidon y en Israel antes de verse obligado a marchar
para salvar su vida. Por otra parte, Elfas huye para alejarse de las amenazas de la reina
Jezabel, quien busca su muerte (1 Re 19,2), pero Jonas huye de Dios mismo (Jon 1,3)
por razones que no se revelaran hasta el cap. 4. Esta idea ya se encuentra en el relato
hagiografico [ida de los profetas, donde leemos que la resucitaciéon del hijo de la viuda

—es decir, Jonas— es una leccion que el profeta debe aprender:

* Estaba por entonces Elias increpando a la casa de Ajab y, después de haber conjurado un
hambre sobre la tierra, huyd; al volver, encontrd a la vinda con su bijo, ya que no habia
podido aguantar mds con los incircuncisos. Y la bendijo. Cuando murié su hijo, Dios lo
despertd de nuevo de entre los muertos por medio de Elias, pues queria mostrarle gue es
imposible escapar de Dios.”*

Sien 1 Re 19,11 el sintagma M7 ‘355 MY creaba un interesante juego de
ambigiiedades semanticas ante el cual el lector debfa optar entre los significados de
“personarse”, “servir” o “resistirse” para interpretar la actitud de Elias junto a la
cueva, Jon elimina cualquier ambigtiedad posible y afirma con rotundidad que Jonas
huye de la presencia de Yahv¢, ya que repite en varias ocasiones 131 "_J_;‘?D (Jon

1,3.10), dos veces solo en el v. 3.

92 Ct. U. Simon, Prophetic Narratives, 322 n. 127, donde establece un paralelismo entre Elfas y
Jonas.

% Cf. J. Limburg, Jonah, 42.

9% Vida de los profetas 10,4s, en A. Diez Macho (ed.), Apderifos del Antigno Testamento 11 (Madrid
1983) 520.
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D) Elias y Jonds, profetas de segundas oportunidades. El anilisis de
capitulos anteriores ha demostrado la gran importancia que el clasico esquema
profético deuteronomista “orden-cumplimiento” tiene en 1 Re 19, y lo mismo
podriamos decir del desarrollo narrativo de Jonas. Los incumplimientos y las
dilaciones que caracterizan la actuaciéon de Elias en 1 Re 19 se repiten y amplifican en

esta segunda obra.

Jonas es un profeta remiso que desobedece a la voluntad de Yahvé, como
demuestra su marcha en direccién opuesta a Ninive —cf. arriba—.” El paralelismo de
los vv. 2s produce un efecto humoristico a partir de la formulaciéon de envio
presentada en el apartado 8.2 para hablar de la desobediencia, que no de la

obediencia, de Jonas:

ORDEN DE YAHVE L 5;% -115“ 0P

RESPUESTA DE JONAS mma% [...]opM

...reforzado por el hecho de que, en lugar de “levantarse”, Jonas “desciende” por

partida triple (vv. 3.5) —cf. mas adelante—.

Una vez mas, el relato de Jonas emplea la hipérbole con evidentes tintes
humoristicos que dirigen la atencién del lector hacia la actitud resistente del profeta,
considerablemente amplificada en comparaciéon con el Elias de 1 Re 19,3b-8. En
primer lugar, el cap. 1 establece un comico contraste entre la respuesta de Jonas a las
idénticas 6rdenes de Yahvé y del timonel del barco.” Si en el primer caso Yahvé
ordena a su profeta que viaje a Ninive, con nulo resultado, en el segundo caso es un
simple ser humano, el capitan, quien logra que Jonas se levante y responda a sus

preguntas:

Jon 1,2) T2y R[]I S8 70 op

Jon 1,6) TIoR™OR RI21[...] 72 o

% Cf. J. W. Whedbee, “Jonah as Joke”, 194-196.
% Asf opinan E. M. Good, Irony in the Old Testament, 44; ]. W. Whedbee, “Jonah as Joke”, 198.
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Ir6nicamente, el capitdn pagano repite y con ello prolonga la orden divina,”
solo que el lexema RP cambia de sentido en boca de aquél. De término técnico que
designa la predicacién profética (cf. Jon 1,2; 3,2),” el verbo pasa a designar la siplica

(Jon 1,6; cf. 3,8) que se prolongara en el salmo del cap. 2.

En segundo lugar, la desobediencia del profeta contrasta con la escrupulosa

obediencia de los demas *actantes de la narracion:

1) Los marineros. En el cap. 1, los marineros paganos reconocen a Yahvé y actian
como auténticos devotos judios rezando por su salvaciéon (1,14), temiendo a
Yahvé, ofreciendo un sacrificio y pronunciando votos (1,16). Puede que el salmo
del cap. 2 trate de responder a estas manifestaciones piadosas y con ello procure
rehabilitar a Jonas, ya que se reflejan las mismas muestras de devocion: el profeta
reza (2,2.3.8), reconoce que la salvacion proviene de Dios (2,35.7.10), promete
cumplir sus votos (2,10) y su acciéon de gracias se lee en clave de sacrificio a
Yahv¢é (2,10).

2) El rey de Ninive. Estamos ante un claro ejemplo de *ironfa dramatica. Una de
las tensiones permanentes en la historia deuteronomista que desarrolla buena
parte de las *tramas argumentales de las narraciones proféticas™ es la existente
entre reyes y profetas, ya sea la que vive el propio Elias en su permanente
polémica con el omrida Ajab (1 R 17-18; 21) o las criticas que Miqueas pronuncia
contra dicho gobernante (1 Re 22). Lo mismo podriamos decir de la relacion
entre Jeremias y Sedecfas (Jer 37). Sin embargo, a diferencia del contexto
idolatrico de 1 Re 17-19, donde la reina pagana es enemiga declarada de Yahvé y
su profeta, el rey de Ninive se rinde incondicionalmente: “se levanté” -BPY1— en

<

obediencia a la predicacién del profeta y “se sent6” —2W— en el polvo (Jon 3,6),
reacciéon que contrastara con la sentada de Jonas a las afueras de la ciudad en el
cap. 4, la cual responde a razones muy distintas. Resulta dificil elegir un ejemplo
mas chocante de penitente que el rey asirio, famoso en la BH por su arrogancia

(cf. Is 10,7-19; 36,1-20 | 2 Re 18,19-35). Este actiia como un profeta de Yahvé en

100

medio de su pueblo, imitando el discurso profético (cf. J1 2,12-14);"" encabeza la

97 Cf. L. Alonso Schékel v J. L. Sicre, Profetas 11, 1018.
% Cf. F.-L. Hossfeld y E.-M. Kindl, “R2p”, TWAT VII, col. 130s; S. Breton, Vocacion y

mision, 121.
9 Cf. P. Zamora, Reyes 1, 35.
100 Cf. S. Gillmayr-Bucher, “Jonah and the Other”, en E. ben Zvi y D. V. Edelman (eds.),

Imagining the Other and Constructing Israelite ldentity in the Early Second Temple Period (Londres
2014) 208s.
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liturgia penitencial que se desarrolla en el cap. 3 y con ello se convierte en el
contexto de la historia deuteronomista que enmarca el libro en a/ter ego de los

idolatras reyes nortefios.'"

3) Los habitantes de Ninive. 1.a conversion de los ciudadanos de la capital asiria
se caracteriza por un evidente contenido ético (Jon 3,10) que evoca el mensaje de
los profetas veterotestamentarios dirigido a la poblaciéon de Jerusalén (cf. Jer
18,11; 25,5; 35,15).102 Si el anénimo rey contrasta con los monarcas israelitas,

Ninive funciona en la narracién como la contrapartida de la rebelde Jerusalén.'

4) La naturaleza." Una nueva extravagancia con tintes humoristicos afecta a uno
de los principios teolbgicos mas importantes de la profecia clasica, como es el
estereotipo del profeta enviado por Yahvé. En los caps. 1, 2 y 4 del libro, Yahvé
pone a su servicio y envia una serie de elementos de la naturaleza: el viento que
azota el barco y provoca una terrible tormenta (1,4),'” el pez que salva la vida de
su profeta (1,17; 2,10),' la planta de ricino (4,6), el gusano (4,7) y el viento
solano (4,8). Todos obedecen a su voz (cf. Sal 104,4), en contraste con su
profeta. Un detalle anecdético, aunque no por ello menos curioso, es que Jon 1,4
emplea la misma expresion que 1 Re 19,11 para describir el viento: ﬂ'?ﬁm'{ mam.
Yahvé, al estilo de los dioses de la tormenta, aparece dominando el viento y el
mar (cf. Sal 29,3; 77,16s; 197,23-32; 148,7s). La tradiciéon judia vinculé ambos
textos, tal y como leemos en el midras R. Thazvia 15,1, que enumera los unicos

tres vientos ilimitados en la literatura biblica: el que experimenta Elfas sobre el

101 E) tardio Midris de Jonds (s. X) lo identifica con el rey Asarhaddén (ca. 681-669 a.C.), al
que llama “Osnappar”. Limburg ofrece una seleccion de textos traducidos al inglés de este
midras en su comentario; Jonah, 109-112.

102 Tia conversiéon de Ninive resulta tan perturbadora, que el Talmud de Jerusalén niega la
sinceridad de los habitantes de la “gran ciudad”. Cf. S. Buber (ed.), Pesikta de Rab Kahana
(Lyck 1868) 24,11. De hecho, Flavio Josefo ignora el arrepentimiento de Ninive en su
version de Jon 3; Ant, 9.214.

103 Cf. S. Gillmayr-Bucher, “Jonah and the Other”, 208.

104 Alounos exégetas han puesto de relieve la importancia de la naturaleza en el ciclo de Elias
y el libro de Jonas, por ejemplo, como instrumentos que protegen la vida de ambos profetas;
ct. K. J. Youngblood, God’s Scandalons Mercy, 164.

105 En opinién de Brichto, el narrador emplea un verbo poco frecuente, S, que en hebreo
tardio significa “designar”, “sefialar”; H. Ch. Brichto, Toward a Grammar, 82.

e Cf. L. C. Allen, The Books of Joel, Obadiab, Jonah and Micah, 178; J. Limburg, Jonah, 35. En
contra de considerar el pez como medio de salvacion se posicionan A. Berlin, “A Rejoinder
to John A. Miles”, 228; S. Frolov, “Returning the Ticket”, 92s.
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Horeb (1 Re 19,11), el que echa abajo la casa de Job (Job 1,19) y el que empuja el

barco de Jonas (Jon 1,4)."”

Al igual que Elias, Jonas también es un profeta que retrasa el cumplimiento de
la orden divina y espera a un segundo envio para obedecer la misién encomendada.
Como vefamos en el capitulo seis del presente trabajo, en 1 Re 19,5 el angel despierta
al durmiente Elias y le pide que coma y se levante; el profeta solo cumple
parcialmente las 6rdenes del '1?55?3, ya que tras comer y beber se recuesta de nuevo
bajo la retama. Solo tras la segunda intervencion del "[?55?_3 (v. 7), el de Tisbe cumple
las dos 6rdenes primeras (v. 8) y se encamina al Horeb. En el caso del libro de Jonas,
el paralelismo estilistico de las introducciones de los caps. 1 y 3'" recuerda al lector
que Jonas ha recibido una segunda oportunidad que debe aprovechar; por si la
estructura gramatical no fuera suficientemente evocadora, el narrador enfatiza el
duplicado estructural mediante la expresion “por segunda vez” y el cambio de actitud

del profeta, ahora dispuesto a obedecer, con el sintagma “segun la palabra de Yahvé™:

JON 1

JON 3

1 El Sefior dirigi6 la palabra a Jonas, hijo de
Amitay:

2 —Levantate y vete ['['7 237] a Ninive, la
gran metrépoli, y proclama [RIP1] en ella
que su maldad ha llegado hasta mi.

3 Se levant6 [BP?] Jonas para huir a Tarsis,
lejos del Sefior; baj6 a Jafa y encontré un
barco que zarpaba para Tarsis; pagd el
precio y embarco para navegar con ellos a
Tarsis, lejos del Sefior.

1 El Sefior dirigi6 otra vez ["W] la palabra
a Jonas:

2 —Levantate y vete [‘['7 B37] a Ninive, la
gran metropoli, y anuncia [RIP1] lo que yo
te digo.

3 Se levanté [BP] Jonids y fue ['['7’1] a
Ninive, como le mand6é el Sefior
[T 9273]. Ninive era una gran
metropoli, tres dfas hacfan falta para
recorretla.

Tabla 24. Paralelismos estructurales entre Jon 1,1-3; 3,1-3.

107 Citado en T. M. Bolin, Freedon beyond Forgiveness, 16.

108 Cf. U. Simon, Jonah, 22.
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8.3.2  Elias y Jonds, profetas que se lamentan por el sufrimiento que
acarrea el ministerio profético

En segundo lugar, la rebeldia de los profetas se expresa mediante un género
literario caracteristico, como es la lamentacién profética. Buena parte de la critica ha
mostrado la relacioén existente entre las confesiones de Jeremias (Jer 15,10-21; 20,7-
18) y las quejas elevadas por Elfas y Jonas, que también pronuncia Moisés (Nm
11,15)."” En el capitulo uno del presente trabajo apuntibamos que una de las
propuestas surgida en el debate acerca del género literario de 1 Re 19 es,
precisamente, considerarlo una lamentacién.'” Aunque la hipétesis de trabajo del
capitulo siete ha sido clasificar el capitulo como *“escena-tipo” teofania, no es menos
cierto que la queja de Elias en 1 Re 19,4 se ajusta, si no a la forma, si al contenido del

género lamentacion, y lo mismo podriamos decir de Jon 4,3.8.

A nuestro juicio, ambos textos reflexionan en torno al sufrimiento personal
que acarrea el ministerio profético. Aunque no coincidimos con la clasificacion que
Del Olmo realiza de la narraciéon teofanica de 1 Re 19 como relato “atipico” de
vocacion, al final de su analisis realiza una observacion que también podria describir
el libro de Jonas:

Pero el relato [se retiere a 1 Re 19] reproduce mucho mds que un “momento” o una

. . . . . . ., L . 111
experiencia; reproduce el sentido de toda una existencia y sitnacion profética. . .

Como trataremos de argumentar a continuacion, a Elfas y Jonas les mueve la
profunda decepcién ante un Dios que no actda de acuerdo a sus expectativas'” y
que, en consecuencia, no merece ser servido por profetas como ellos.” Dos
evidentes *alusiones intertextuales nos ocuparan en las paginas finales de este

p - ~ 114
capitulo: en primer lugar, el suefio en el que caen ambos profetas, * trasunto de la
muerte, para detenernos con mas detalle en la *transvalorizacién que produce la

queja pronunciada por Jonas.

109 Cf. E. von Notdheim, “Ein Prophet”, 169; P. Buis, Rozs, 154. T. Seidl, “Mose und Elija”,
23; J. Briend, “Expérience de Dieu”, 37; U. Simon, Prophetic Narratives, 209s; B. Green (ed.),
Jonah’s Journeys, 94, entre otros.

10 Cf. G. Hentschel, Die Elijaherziblungen, 99-104; 1 Konige, 102s.
11 G. del Olmo, Iz vocacion del lider, 164.
12 G. Savran, Encountering the Divine, 222.
113 Asf interpreta E. ben Zvi el enfado de Jonas; Signs of Jonah, 87.

114 Algunos exégetas que han puesto de relieve esta alusion son J. Magonet, Forwz and Meaning,
67-69; R. Gregory, “Irony and the Unmasking”, 146s.
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A) Suefios de muerte. Elias y Jonas realizan la misma serie de acciones al
inicio de la *intriga narrativa (1 Re 19,5s; Jon 1,5): huyen y se echan a dormir. Pero
no se trata de un suefio reparador, sino anticipo del deseo de acabar con sus vidas.
Aunque la *escena podria considerarse una mera expresion de la falta de fuerzas para
seguir adelante,'” optamos por interpretar el suefio de ambos profetas en la misma
linea que analizabamos la actitud de Elias bajo la retama en el capitulo siete, es decir,
como sefial de su desesperacién y de su rechazo a la voluntad de Yahvé."* Como
queda dicho, la literatura veterotestamentaria asocia en repetidas ocasiones suefio y
muerte; de hecho, este sentido traslaticio se aprecia en tres de los verbos empleados

en sendas narraciones —D;@, ]W: y Djj—.m

Al comparar el vocabulario empleado en 1 Re 19,5s y Jon 1,5s descubrimos un
ejemplo mas del recurso a la hipérbole que caracteriza el estilo narrativo de Jonas.
Ambos textos coinciden en el uso del mismo vetrbo, :;VTJ (q.), “tumbarse”, para
narrar la acciéon de ambos profetas. Pero si en el primer caso se emplea el verbo ]W:
(q.), “dormir”, “descansar”, que remite al suefio habitual de quien se tumba para

descansar,'® en Jon 1,5s encontramos el mas excepcional 277 (ni.),119

que puede
traducirse por “caer en un profundo suefio”."” La localizacién de la *escena refleja
este mismo progresivo hundimiento simbolico: Elias duerme en el suelo bajo la
retama; Jonas, sin embargo, “baja” al puerto de Jafa, “baja” al barco (1,3) y “baja” a la
bodega del barco (1,5) antes de echarse a dormir, movimiento que vuelve a repetirse
cuando es tragado por el gran pez y permanece durante tres dias en el vientre del

mismo (2,6) —junto al uso metaférico del verbo 777, nétense los términos que aluden

115 Asi C. F. Keil, Konige, 211; H. Gressmann, Alteste Geschichtsschreibung, 268. Wohlgelernter
habla de “escapismo"; “Death Wish in the Bible”, 134.

e Cf. J. Magonet, Form and Meaning, 67-69; T. M. Bolin, Freedon beyond Forgiveness, 80.
17 U. Simon, Prophetic Narratives, 202s.

118 Cf. F. Brown, S. R. Driver y Ch. A. Briggs, “10?”, BDB, 445; L. Alonso Schokel, “J&”,
DBHE, 342s. Schiipphaus opina que el significado basico de este verbo describe el periodo
entre echarse a dormir y despertar; J. Schiipphaus, “]Qj:”, TWAT 111, col. 1033.

119 Este verbo solo se encuentra siete veces en la BH, dos de ellas en el libro de Jonas.

120 F. Brown, S. R. Driver y Ch. A. Briggs, “D77”, BDB, 922; I.. Alonso Schékel y J. L. Sicre,
Profetas 11, 1018. En opinién de Oeming se podtia establecer la siguiente gradacion: 1) 81
designa el suefio ligero; 2) RQW / HQVD describe la fase REM caracterizada por los movimientos
oculares, cuando tienen lugar los suefios; y finalmente 3) TN remite al suefio profundo;
M. Oeming, “TRTR”, TW.AT VII, col. 359. Los LXX enfatizan la comicidad de la escena
afiadiendo que Jonds estaba roncando: kai §ka0gvdev kai Eppeyyev.
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a las profundidades en el salmo de Jonds: DINY 1WAM (v. 2), TN (v. 3) y DIA (v.
5)_.121

B) Deseos de muerte. Sin duda, la *alusion intertextual mas relevante entre
los profetas Elias y Jonas es el deseo expresado por ambos de morir, puesto de
manifiesto por buena parte de la exégesis.'” El andlisis psicologizante ha resaltado los
sentimientos de angustia y autocompasion que parecen caracterizar a ambos profetas
y, como en el caso de Elfas,'™ ha cuestionado la salud mental de Jonas. Por ejemplo,
Von Rad afirma que “Jonas es problemitico y complicado psicolégicamente”.'* No
es dificil encontrar a exégetas que formulan opiniones peyorativas sobre este profeta,
considerado “ridiculo”, “patético”, “obstinado” y “con prejuicios” por S.
McKenzie,” aunque en los dltimos afios ha habido un cambio significativo en la
critica y cada vez mas autores reivindican a Jonas como profeta dispuesto a

sacrificarse por su pueblo.m

Mas alla de tales valoraciones, la clave de lectura de 1 Re 19,4 y Jon 4,3.8 es sin
duda el topico profético advertido en Nm 11,15 y Jer 20,14 en el capitulo siete del
presente trabajo, aunque el libro de Jonas ha distanciado los dos elementos que se
encontraban unidos en la *intriga narrativa de 1 Re 19. En apenas dos versiculos,
Elias se recuesta bajo la retama, suplica poner fin a su vida y se echa a dormir (1 Re
19,4-5a); sin embargo, Jon sitia “suefio” y “lamentacion” en los dos extremos de la
*trama: duerme profundamente en el cap. 1 —situacion inicial— y suplica morir por

dos veces en el cap. 4 —resolucion—. A pesar de esta diferencia estructural, ambos

121 E] paralelismo narrativo mas proximo a la bodega del barco y al vientre del pez de Jon 1s
es, sin duda, la cueva en la que se refugia Elias (1 Re 19,9).

122 Cf. ]. Magonet, Form and Meaning, 69; M. Cogan, 1 Kings, 451; H. Ch. Brichto, Toward a
Grammar, 141; J. M. Sasson, Jonab, 283-286 et passins; A. . Band, “Swallowing Jonah”, 187; J.
A. Bewet, Jonah, 57; U. Simon, Jonah, 33, entre otros.

123 Cf. las notas sobre la salud mental de Elias segin Gunkel y Chavez en los apartados 4.2.1
y 4.3.4, respectivamente.

124 G. von Rad, Teologia del Antigno Testamento 11 (Salamanca 1976) 369. Cf. B. A. Jones, The
Formation of the Book of Twelve: A Study in Text and Canon (Atlanta 1995) 164.

125 Cf. S. McKenzie, “The Genre of Jonah”, en H. Wallace y M. O’Brien (eds.), Seeing Signals,
Reading Signs: The Art of Exegesis: Studies in Hononr of Antony F. Campbell, S| for His Seventieth
Birthday (Londres 2005) 159-171.

126 Cf. D. N. Freedman, “Did God Play a Dirty Trick on Jonah at the End?”, BR 6/4 (1990)
26-31; J. M. Sasson, Jonah, ad hoc, S. Frolov, “Returning the Ticket: God and His Prophet in
the Book of Jonah”, JSOT 86 (1999) 85-105; Y. Sherwood, .A Biblical Text and Its Afterlives, ad
hoc; T. M. Bolin, “Eternal Delight and Delicionsness: The Book of Jonah After Ten Years”, JHS 9
(2009) articulo 4.
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relatos coinciden en un aspecto muy importante: el deseo de morir surge al finalizar
una dramatica actuacion profética. Tras la ordalia del Carmelo, Elias ha degollado a
los profetas de Ba‘al y se ha visto obligado a huir ante las amenazas de la reina
Jezabel para salvar su vida, lo que le ha conducido al desierto. Jonas, por su parte, ha
predicado a los habitantes de Ninive en contra de su voluntad tras un accidentado

viaje y aguarda la destruccién de la ciudad en los alrededores.

La formulacién de Jon 4,3b parece una hipérbole melodramatica del lamento
profético, ya que la narraciéon de Jon extrema el tono quejoso del *micro-relato de

1 Re 19,3b-8 hasta en los mas pequefios detalles:

1) Elias verbaliza en una tnica ocasion su deseo de morir (1 Re 19,4b), no asi Jonas.
La primera vez se encuentra al comienzo del libro, cuando en medio de la
tempestad, recién arrancado del suefio y reconociéndose culpable, Jonas se ofrece
para ser arrojado por la borda para salvar a quienes viajan en el barco, lo que
equivale a una muerte segura (cf. Jon 1,12). De nuevo, Mekilta de Rabbi Ismael
ofrece una imagen mas benévola de los profetas y exculpa a Jonas, convirtiendo

su deseo de morir en un sacrificio a favor del pueblo:

R. Natdin dice: No marchd Jonds sino con intencion de perecer en el mar, porque se dice: Y

les dijo, cogedme y arrojadme al mar (Jon 1,12). Y asi se encuentra que los patriarcas

'y los profetas ofrecieron sus vidas por Israel."”’

El resto de ocasiones se concentran en el ultimo capitulo, cuando la salvaciéon de
Ninive lo contrarfa hasta el punto que desea la muerte y el ricino marchito lo
conduce a la desesperacion. Jonas pide explicitamente morir en 4,3s, repitiendo

en el v. 8 parte de la sentencia anterior. ..

(Jon 4,3) ™M1 N i1 D MR WDIAR NP M AR

(Jon 4,8) 1 M 2
...ademas de enfatizar su queja ante Yahvé con las siguientes palabras:

(Jon 4,9) N~y *5-17m 20

127°T, Martinez Saiz, Mekilta de Rabbi Ismael, 8.
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2) La formulaciéon lingtistica de 1 Re 19,4 y Jon 4,3 se asemeja en la estructura

gramatical. Youngblood'* oftece los siguientes paralelismos:

CLAUSULA CLAUSULA SUSTANTIVO VERBO

COMPARATIVA CAUSAL o]2p] nP‘,
1Re194b  TIANMD "2IN 2N S WD) M
Jon 4,3b ’:rj?.] T 2 2 ‘;?QD *w’g;'nt_s xg'ni_

Tabla 25. Paralelismos estructurales entre 1 Re 19,4b y Jon 4,3b, segin K. |. Youngblood.

Pero junto a estos cuatro paralelismos estructurales cabe destacar que, en linea
con la tendencia a la hipérbole del resto de la obra, la fraseologia de Jon es mas
intensa que la elianica:
a) Encontramos la interjeccion deprecativa R37, ausente en 1 Re 19, que afiade
. . , . . . ., .. 129
un matiz bien de suplica, bien de urgencia, a la accién solicitada.

Comparado con Elias, Jonas es mas vehemente a la hora de suplicar que

Yahvé acabe con su vida.

b) 1Re 19,4 emplea el sustantivo WD para sustituir al pronombre personal en la

narracion previa al discurso directo, que anticipa las palabras de Elias:

oO AT Y X7 O 77T 93TR T3

MM Y 27 RN PG WRAR SRWM [IMR] (AR)

PAND 2R 2NSTD Wwip) P

Se trata del mismo término que apreciamos en boca del profeta. El uso del
sustantivo W) por duplicado enfatiza la angustia intetior del profeta, que
pronuncia su deseo de morir. Por su parte, el texto de Jon emplea el siguiente
idiomatismo, a menudo sin traduccién en las versiones biblicas actuales: '’

MR WD, que trata de expresar el desgarro interior, la disociacién que

128 K. J. Youngblood, God’s Scandalons Mercy, 164.
129T. Muraoka y P. Jotion, Gramatica, §105¢; Cf. L. Alonso Schékel, “R31”, DBHE, 471.

130 La Septuaginta procura traducir el idiomatismo hebreo con el siguiente giro: Aape Vv
youynyv pov an’ €uod. En su traduccién al aleman popular, Lutero lee So nimm doch nun,
HERR, meine Seele von mir, mientras que la primera KJV traduce Therefore now, O LORD, take, I

beseech thee, nry life from me.

131 En opinién de U. Simon, se trata de un caso unico en la BH; Jonah, 38.
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sufre el profeta ante lo que percibe como una experiencia profundamente

traumatica.

¢) La clausula final incluye en ambos casos el adjetivo 233, aunque se produce
una contraposicion intencionada entre la formulacion negativa de 1 Re 19,4b
y la positiva de Jon 4,3b. Dado la *ironia estructural que recorre todo el libro,
puede que las palabras de Jonds R MM 23 inviertan de forma trigica
una de las afirmacion tipicas de la literatura salmica, donde el orante prefiere

la misericordia, la presencia de Yahv¢, etc., a la propia vida:

DPues vale mds tu lealtad que la vida [R¥713 7700 2% Y3,
te elogiaran mis labios. (Sal 63 [62],4)

De acuerdo a nuestro analisis anterior, Elfas argumenta su deseo de morir
apelando a la generacién del desierto que debido a su infidelidad no pudo entrar en
Canaan."” El incumplimiento de la Alianza sirve de trasfondo al fracaso del profeta y
explica su hastio en clave dogmatico-religiosa, en linea con el contexto que
caracteriza las quejas de Moisés. Sin embargo, Jonas esta mas proximo a las
confesiones de Jeremias (Jer 15,10-21; 17,14-18; 18,18-23; 20,1-18) o las quejas de
Job (Job 3,1.21-22; 6,8s; 7,8-10.15.20s; 10,1.18s; 14,13; 17,13-16), las cuales parecen
enfocar el drama humano desde la teodicea y situar la lamentacién en un marco
existencial de busqueda de sentido individual. Jeremias, Job y Jonas prefieren la infra-
existencia somnolienta y entre sombras del She’ol a seguir adelante con sus vidas, de
ah{ que algunos interpreten Jon 4,3b como un deseo/intento de suicidio, traduciendo

libremente por “quitarse la vida”.'®

Apreciamos, ademas, una evidente *transvalorizaciéon en las razones que
conducen a la desesperacién a uno y otro profeta:™ si Elias ha perdido toda
esperanza de que el pueblo se convierta y se siente un profeta fracasado ante el
rechazo de su mensaje,135 Jonas se lamenta por haber logrado un éxito indeseado. El
sufrimiento del primero se debe a la incredulidad de Israel; el sufrimiento del

segundo, a la credulidad de los ninivitas, con lo que se invierte el topico del profeta

132 Véase el comentario a la expresion ’QDSD ’DJ?S Dﬁfb'xb"z al final del apartado
6.3.1.2.

133 Cf. D. K. Wohlgelernter, “Death Wish in the Bible”, 132.

134 Ct. S. R. Driver, Introduction to the Literature of the Old Testament (Nueva York 1920) 325; P.
P. Jenson, Obadiabh, Jonah, Micah, 86; K. J. Youngblood, Jonah: God’s Scandalons Mercy (Grand
Rapids 2013) 164.

135 G. Savran, Encountering, 63.145s.
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que se ve tentado a abandonar su vocacion ante el fracaso de su misién —como es el
caso de Elias o Jeremias—. En el cap. 4, tras la razén aparentemente pueril de desear
la muerte al marchitarse la planta que le cobijaba (4,8s) se esconde la verdadera razén
de la desesperacion de Jonas: el celo del profeta no se ve recompensado por la
ejecucion inminente del juicio que acaba de pronunciar sobre la ciudad pecadora. Por
el contrario, exégetas como Frolov rechazan esta interpretaciéon acusandola de anti-
judia y ofrecen lecturas alternativas al deseo de morir expresado por Jonas. Aquél
explica Jon 4,3b del siguiente modo: la salvaciéon de Ninive convierte a Jonas en un
lunatico o en un falso profeta,”™ ya que su mensaje no se cumple. La muerte es, en
realidad, una medida compasiva hacia el profeta que ha perdido su credibilidad.”” En
nuestra opinion, Frolov no tiene en cuenta que la narracion juega con la polisemia del
verbo TBI] para crear una interesante *“victimizaciéon”, tanto del protagonista como
del lector. En boca de Jonas, N2BMI significa a todas luces “sera destruida/arrasada”
(3,4), pero el verbo también significa “cambiar de caracter”. Por tanto, la conversion
de la ciudad no invalida al profeta, a no ser en la propia autoconciencia de Jonas,
cuya profecfa se cumple en un sentido mas profundo, aunque no como el profeta

esperabzl.138

Por dltimo, la introduccion y la conclusion de Jon 4 estan formadas por un
dialogo entre Yahvé y Jonas que recuerda el dialogo truncado entre Elfas y su Dios.
En ambos casos se trata de un tormentoso cruce de palabras que verbaliza el choque
de voluntades entre Yahvé y sus profetas y abre la reflexiéon en torno al auténtico
caracter de la divinidad. Como vefamos en la introduccién al apartado 7.3, la
estructura narrativa de 1 Re 19,9b-14 es simétrica, incluyendo un duplicado verbatim
que indica la nula influencia que la experiencia teofanica tiene sobre Elfas. La
lamentaciéon de Jonas también esta duplicada, aunque con diferencias, en Jon 4,8s y
se clerra con una pregunta retérica que Yahvé dirige al profeta. Este final produce
una sospecha en el lector, similar a las que apuntdbamos respecto de Elias en
capitulos anteriores. Sobre el profeta de Tisbe se ciernen serias dudas en torno a dos

graves acontecimientos del ciclo de Elfas: si la masacre de los profetas de Ba‘al en el

136 Asf lo interpreta Pirgé de Rabbi Eliezer, 10.
137 S. Frolov, “Returning the Ticket”, 90ss.

138 B. Halpern y R. Friedman, “Composition and Paronomasia in the Book of Jonah”, HAR
4 (1980) 189. Aunque Zamora se refiere a la teologia de 1-2 Reyes, sus palabras bien podrian
aplicarse al caso del profeta Jonas: “las acciones divinas y las humanas se entrelazan
estrechamente y pueden incluso aparecer confundidas, pero el progreso histérico-narrativo
pondra al descubierto que Dios siempre esta mas alld del propio cumplimiento literal de su
palabra, sea profética o sea el texto mismo de la Tora”, Reyes I, 40.
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torrente Quison y su viaje al Horeb han sido por iniciativa propia, o el cumplimiento
a un mandato de Yahvé. En el caso de Jonas, la sospecha recae sobre el mensaje que
debe pregonar en Ninive. De hecho, esta sospecha se recoge en 1ida de los profetas,

donde la historia de Jonas se inicia con el siguiente fragmento:

" Era de la tierra de Kariatmans, cerca de la cindad de los gentiles, Azoto, junto al mar.
? Vomitado por la ballena, se marché a Ninive. Y a la vuelta no permanecid en su tierra,
sino que tomd a su madre y se instalé en Tiro, 3ona de pueblos extranjervs. > Pues se decia:
“Asi quitaré mi oprobio, puesto que he mentido al profetizar contra Ninive, la gran
cindad”."”’

En el relato biblico, las palabras de Yahvé (Jon 1,2) presuponen un mensaje
condenatorio, ya que menciona la maldad de los ninivitas, pero el lector solo sabe
que el profeta es enviado a
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Cuando Jonas recibe por segunda vez la misma orden, el narrador oculta de

nuevo el contenido del mensaje, ya que Yahvé se refiere a él de forma eliptica como
(Jon 3,2) ']”5& 72T 2R WK NTPITIN

En Jon 3,4 escuchamos el escueto mensaje de juicio sin remision posible en
boca de Jonas, pero en lugar del tipico esquema de repeticion verbatim que corrobore
la veracidad de la predicacién profética' encontramos la inmediata conversién de la
ciudad con el rey a la cabeza, que invalida la cuenta atras promulgada por el profeta.
Puede que nos encontremos ante una nueva autocritica, en este caso a la imagen del
profeta furibundo que pone en el centro de la predicaciéon, no la llamada a la
conversion, sino el anuncio de desgracias futuras. Siglos de tradicién profética
habrian conducido a una aporia teoldgica que el libro de Jonas expresa con el humor
que le caracteriza, ya que lo que mantuvo viva dicha tradiciéon durante tanto tiempo
fue, paraddjicamente, su fracaso. La deslealtad del pueblo legitimé la necesaria y
prolongada actuacion de los profetas, pero estos habrian perdido su sentido si el
pueblo se hubiera mantenido fiel a la Alianza. La conversion, fin dltimo de la
predicacién profética, situa la misericordia de Yahvé en el centro de la teologia
veterotestamentaria y desplaza las amenazas de castigo a los margenes junto con el
profeta que las anuncié. Eso es precisamente lo que le sucede a Jonas al final del

libro.

139 Vida de los profetas 10,1-3, en A. Diez Macho (ed.), Apderifos del AT 11, 520.

140 Cf. el comentario al respecto en la seccion 6.3.2.






CONCLUSIONES FINALES

“Los héroes clasicos han ido a pasearse en el Callejon del Gato. |...| Los héroes clisicos
reflejados en espejos concavos dan el esperpento.”

Que los escritores biblicos no escribieron en el vacio no resulta una novedad
para nadie, y el caso de Elfas no es una excepcioén: la narracion teofanica de 1 Re 19
se mir6 en “el héroe clasico” de Moisés para encontrar las claves de lectura de su
propio tiempo y configurar desde posicionamientos criticos con el pasado un nuevo
modelo revelatorio y de encuentro con Yahvé en la tradiciéon de los profetas. Del
mismo modo, Jonas acudio a la figura de Elfas —entre otros— para reflexionar sobre el
sentido de la misién profética en los nuevos tiempos del post-exilio. Aunque el
presente trabajo no se inspira en la figura del esperpento de Valle Inclan en sentido
estricto, hemos empleado la metafora del espejo deformante de forma recurrente
para ilustrar el complejo entramado que produce la lectura intertextual de las figuras

de Moisés, Elias y Jonas:

MOISES <:| ELIAS <:| JONAS

( ) ( ) ( )
* Tradicion *Relectura de la *Relectura de la
fundacional del tradicion figura del
Antiguo Israel: fundacional profeta y su
la experiencia desde un nuevo misién entre las
del pueblo imaginario naciones desde
liderado por revelatorio la critica en
Moisés durante dependiente del clave
el periodo del profetismo humoristica al
¢éxodo-Sinai. deuteronomista. profetismo
clasico.
\. J \. J \. J

Las relaciones que se establecen entre estos tres grandes personajes
veterotestamentarios no deben entenderse en un sentido meramente lineal, sino
como un juego referencial que el lector informado establece a partir de su
*enciclopedia personal, lo que le permite identificar y activar las *alusiones verbales y
onomasticas, los *ecos tematicos, las estructuras discursivas, etc., para establecer
relaciones mas complejas que una simple dependencia directa, tal y como la Critica
de las Fuentes afirma de la evolucion textual. Frente a la exégesis tradicional, que a
menudo obliga a elegir entre “lo uno o lo otro”, la intertextualidad nos aproxima a la
forma natural en que todo lector se acerca a las narraciones biblicas, es decir,

activando multiples *hipotextos a un tiempo que producen intersecciones entre los
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diferentes *pactos de lectura. Las conclusiones de los tres ejercicios de analisis
intertextual ofrecidos no son mutuamente excluyentes, sino que generan una serie de
referencias cruzadas que profundizan en forma de espiral en los multiples ecos y las
alusiones textuales, lo que posiblemente ha provocado un efecto un tanto redundante
hacia el final del trabajo. No obstante, tales referencias no han recibido la suficiente
atencion en el trabajo, ya que han quedado fuera de nuestra investigacion las posibles
relaciones que se establecen entre Moisés y Jonas al margen de 1 Re 19, relato que ha

sido el hilo conductor del trabajo.

Frente a la exégesis clasica, que interpreta las relaciones entre Moisés, Elfas y
Jonas al estilo de una competicion entre la responsabilidad profética o la virtud moral
de las “vidas de santos”, el analisis intertextual nos ha posibilitado un abordaje mas
complejo a partir del concepto genettiano de *“transvalorizacién”, que trata de
evitar una interpretacion superficial de los paralelismos entre los diferentes
protagonistas y nos adentra en las sutiles transformaciones que las figuras de Elias y
Jonas sufren, alejandose del modelo idealizado de Moisés hasta convertirse en
ejemplos mas cercanos a nuestra sensibilidad contemporanea y generar la simpatia
del lector, ya que terminan siendo “hombres como nosotros” (cf. Sant 5:17), en
ocasiones temerarios y confiados, en ocasiones apocados y suspicaces. Este es otro
de los aspectos que ha quedado fuera de nuestro trabajo, a saber, el efecto que las
figuras de Moisés, Elias y Jonas producirfan en diferentes tipos de lector
contemporaneo, ya que el lector ideal que presupone el analisis intertextual es un
lector informado, familiarizado no solo con la BH, sino también con las tradiciones

subyacentes a las narraciones objeto de estudio.

Nuestro analisis también ha puesto de relieve la distancia critica que las
figuras de Elias en 1 Re 19 y la del profeta Jonas en el libro homénimo toman de dos
tradiciones fundacionales de la BH, como son la teofanfa del éxodo-Sinai y el
profetismo clasico. A lo largo de los dltimos tres capitulos hemos tratado de dar
razon de las disonancias existentes en los textos debido a la presencia de diferentes
puntos de vista en el texto biblico, aunque nuestro trabajo no ha resuelto una de las
cuestiones claves a la hora de interpretar los relatos, como es la identificacion de los
grupos proféticos deuteronomistas que se encuentran detras del cambio de
imaginario teofanico que se produce en 1 Re 19 y que contrasta con parte de la
tradicién elianica, asi como de la relectura de la misién profética en los nuevos

tiempos del postexilio que propone el libro de Jonas. Los resultados de nuestro
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analisis intertextual deberfan ser, en consecuencia, ampliados y contrastados mediante

el estudio socio-histérico de ambos contextos.!

En este sentido, la lectura atenta del texto que hemos realizado a lo largo de
nuestro trabajo no debe confundirse con una lectura dirigida por pretensiones
armonizadoras o con una lectura canodnica, ya que como escribe Berlin en un tono

intencionadamente provocador:

Esta aproximacion [refiriéndose al analisis narrativo| [...] 7o es un rechago piadoso de
la Critica de las Fuentes. Es incluso mas radical en cierto sentido, ya que la Critica de las
Fuentes, quiza para compensar su aparente falta de reverencia, siempre ha enfatizado la
fidelidad del redactor; éste no era libre para editar sus fuentes y recogid fielmente lo que tenia
ante €l (en forma oral y/o por escrito). Pero sobrevalorar la piedad del redactor supone
infravalorar el valor literario de su obra. Analizar el relato tal y como estd, como un todo
integrado, como una composicion deliberada y de calidad literaria, supone otorgar al redactor
0 al antor nna total libertad sobre sus materiales.”

La lectura intertextual realizada viene a confirmar que las pretensiones de las
diferentes narraciones biblicas que configuran la BH entran en conflicto, no solo
debido al origen diverso de sus fuentes, sino sobre todo debido a la intencionalidad
redaccional que organiza la trama narrativa, ya sea dentro del mismo libro —como
vefamos al respecto del ciclo de Elias en el capitulo 6— o cuando se ponen en relacion
con “los héroes clasicos”, como el caso de Moisés y Elias —capitulo 7— o Elias y

Jonas —capitulo 8—.

No obstante las observaciones previas realizadas sobre la interpretacion
tradicional, nuestro trabajo no se sitia como una alternativa a la exégesis realizada
con anterioridad. Como se resefaba en capitulos anteriores, esta tesis es una prueba
del eclecticismo que caracteriza las nuevas lecturas literarias, que en nuestro caso se
construye sobre los resultados de la exégesis historico-critica, piedra angular de la
interpretacion biblica contemporanea. Coincidimos con Berlin, cuando afirma que
los métodos historico-criticos y las nuevas lecturas literarias deben entablar un
dialogo que sin duda corrige, equilibra y enriquece el analisis: si la critica redaccional
evita caer en una lectura maximalista que niega la existencia de tradiciones previas al
texto, la aproximacién sincrénica previene de atomizar las fuentes cuando ciertos

aspectos de la narraciéon se explican de forma mas convincente como rasgos

1 Para una hipétesis al respecto, cf. P. Zamora, Reyes 1, 30.

2 A. Berlin, Poetics, 81s.



Conclusiones finales 378

estilisticos intencionales.” En esta misma linea, Polzin y Rothman proponen analizar

el texto biblico de forma multidisciplinar y sugieren no sin ironia:

cQué pasaria si|...) el anciano historiador y los recién nacidos criticos literarios tuvieran que
interpretar textos biblicos especificos a la lnz de la exégesis tradicional desarrollada por los
sabios rabinos de la antigiiedad?"

El analisis previo a la aplicacion de la teorfa de la *transtextualidad genettiana
ha consistido en delimitar y fijar el texto objeto de estudio mediante dos perspectivas
complementarias que provienen de campos diversos. Por un lado, el analisis
narrativo nos ha ofrecido los criterios de delimitacién para marcar el comienzo y el
final de la teofania y nos ha permitido delinear la intriga que dirige la trama de 1 Re
19, asi como sacar a la luz sus caracteristicas retéricas mas notables. La aplicacion del
*esquema quinario de Adam y la *“escena-tipo” teofania ha puesto de manifiesto que
1 Re 19 es una narracién excepcional en muchos sentidos, tal y como el analisis
posterior ha venido a confirmar. Por otro lado, la Critica Textual nos ha facilitado
resaltar las peculiaridades estilisticas del TM que lo diferencian de los LXX, al tiempo
que optabamos por unas variantes textuales en lugar de otras, que a nuestro juicio

tienen una intencionalidad narrativa y/o teoldgica.

Llegando al nucleo de nuestra investigacion, el aparato tedrico que Genette
desarroll6 en torno al concepto de *transtextualidad nos ha ayudado a analizar

con rigor metodoldgico los tipos de relacion intertextual que se establecen entre

3 Cf. M. Sternberg, Poetics, 13; J. Barr, “The Synchronic, the Diachronic and the Historical: A
Triangular Relationship?”, en J. C. de Moor (ed.), Synchronic or Diachronic? A Debate on Method
in Old Testament Exegesis (Leiden 1995) 1-14; U. Berges, “Synchronie und Diachronie. Zur
Methodenvielfalt in der Exegese”, BiKi 62/4 (2007) 249-252; A. Groenewald, “Old
Testament Exegesis: Reflections on Methodology”, HTS 63/3 (2007) 1017-1031; J. Barton,
The Nature of Biblical Criticism (Louisville 2007); B. Becking, “No More Grapes from the
Vineyard? A Plea for a Historical-Critical Approach in the Study of the Old Testament”, en
From David to Gedaliah. The Book of Kings as Story and History (Gotinga 2007) 35-51. Nos
distanciamos asf de los postulados de exégetas como D. M. Dunn, el cual critica el uso de los
resultados de los métodos histérico-criticos a la hora de analizar textos narrativos
asemejandolo a sacar un conejo de la chistera, es decir, a encontrar una salida facil a
problemas interpretativos aparentemente irresolubles. Al hablar de la problematica de 1 Sm
21,19, D. M. Gunn apunta que “cuando se leen los libros de Samuel en su forma definitiva
[...] no se puede despachar esta cuestién a la ligera (a no ser que el lector quiera sacar
conejos histérico-criticos de la chistera)”, D. M. Gunn, “New Directions”, 417. En esta
misma linea, N. Glover anota en su articulo dedicado a analizar 1a narracién del ciclo de Elias
que “cuando el relato elude la interpretacion, jcorre a protegerte con la Critica de las
Fuentes!, “Elijah versus the Narrative of Elijah”, 460 n. 38.

4+ R. M. Polzin y E. Rothman (ed.), The Biblical Mosaic. Changing Perspectives (Filadelfia 1982) 3.
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Moisés, Elias y Jonas, clasificandolos en tres niveles de abstraccion. En el nivel mas
bajo o intertextual se sitian las *alusiones verbales y onomasticas, facilmente
identificables, que indican la co-presencia de un texto en otro —el relato de la sequia
(1 Re 17s) y Ex 33,18-23; 34,29-35; Nm 11,11-15 en el caso de de 1 Re 19; el *micro-
relato de 1 Re 19,3b-8 para el libro de Jonas—. Aunque la exégesis intra-biblica —el
modelo mas “tradicionalista” o conservador de analisis intertextual— suele
circunscribirse al estudio de las *alusiones, en nuestro caso hemos dado un paso mas
al considerar que tales *alusiones fundamentan las relaciones que se producen en el
nivel de la *hipertextualidad, donde hemos analizado las numerosas
*transvalorizaciones que se aprecian a lo largo de las narraciones protagonizadas por
Elfas —incluso dentro del propio ciclo dedicado al profeta de Tisbe— y Jonas,
enriqueciendo y haciendo progresar la figura del profeta rebelde veterotestamentario.
En este punto hemos incluido una modesta aportaciéon operacional propia, como es
la herramienta de analisis que hemos denominado *“patrén intertextual”, consistente
en el conjunto de acciones desarrolladas por los protagonistas de un *micro-relato en
un tiempo y/o espacio caracteristicos que presuponen un *pacto de lectura y un
*intertexto determinados. El *patrén intertextual incluye *alusiones verbales y
onomasticas, acciones y reacciones del protagonista, e incluso hace de la propia

*intriga narrativa un operador mas del analisis intertextual.

Pero nuestro trabajo habria quedado incompleto sin el estudio de la
*architextualidad, ya que es precisamente en el nivel de las estructuras discursivas
donde hemos apreciado las inversiones mas notables producidas por el juego de
*alusiones y *transvalorizaciones. Como hemos comprobado a lo largo de la segunda
parte de la tesis, el narrador biblico juega con gran habilidad con el *pacto de lectura
que establecen los texos para, llegado el caso, convertir al lector en *victima del
relato. 1 Re 19 emplea las convenciones literarias de la *“escena-tipo” teofanfa para
invertir las expectativas creadas en el lector, frustrar las pretensiones teologicas de
textos anteriores y ofrecer como resultado un modo alternativo de concebir el
encuentro con la divinidad. Del mismo modo, el libro de Jonas echa mano de las
tradiciones proféticas para elaborar una critica cargada de humor contra los que

considera excesos del profetismo del pasado.

Para finalizar, nos proponemos esquematizar en estas ultimas paginas las
aportaciones del analisis intertextual de los tres dltimos capitulos en una serie de
tablas precedidas de una breve reflexiéon sobre los resultados obtenidos y de posibles

vias de investigacion futuras.
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El analisis del capitulo seis se ha centrado en los mecanismos de la
*hipertextualidad dentro de una misma tradicion teoldgico-literaria, el ciclo de Elias,
lo cual nos ha permitido observar cémo el artificio literario desplegado por el
narrador camufla el *hipotexto (1 Re 17s) como parte de una secuencia légica de
acontecimientos y pone en dialogo tradiciones diversas protagonizadas por el profeta
de Tisbe que corrigen el excesivo triunfalismo del relato de la sequia. Para este primer
ejercicio de analisis intertextual han sido de gran importancia los hilos conductores
que atraviesan la trama narrativa del conjunto de 1 Re 17s y 1 Re 19. A partir de la
identificacién de una serie de *alusiones verbales —algunas de ellas muy singulares— y
del contraste entre la actuacion de Elfas en los relatos de 1 Re 17s y 1 Re 19 hemos
visto como las tradiciones subyacentes a este ultimo capitulo hacen progresar la
narracion a partir de los cuatro *patrones intertextuales que actian como hilos
conductores y unificadores de la mas amplia *trama narrativa del ciclo elianico. En
términos intertextuales, el resultado es un juego de espejos deformantes o
transvalorizaciones que permiten evolucionar al personaje del profeta Elias,
ofreciendo rostros contradictorios a lo largo de la narraciéon. El profeta amenazante
que se arroga derechos exclusivos sobre la divinidad y que actia movido por un celo
excesivo en 1 Re 17s se convierte en el cap. 19 en un profeta atemorizado que se
resiste a cumplir la voluntad de Yahvé y se niega a reconocer que no es el dnico

yahvista dispuesto a obedecerle.

Por otra parte, el analisis en clave intertextual de las convenciones teofanicas
caracteristicas del “dios de la tormenta” dentro y fuera de la BH nos ha permitido
llegar a la conclusion de que el rechazo de los tres fenémenos teofanicos
tradicionales no solo responde a la polémica anti-idolatrica que caracteriza el macro-
relato de 1 Re 17-19, sino que también relee criticamente las manifestaciones
teofanicas propuestas en el relato de la sequia, que incluyen la tormenta y el fuego.
En 1 Re 19 emerge un Yahvé que se revela en el silencio, en contraposicion al dios
atronador del ciclo mitolégico ugaritico de Ba‘al y Anat, pero también al Yahvé que
hace llover fuego del cielo y que con ello parece legitimar simbolicamente la violencia

extrema que Elias ejerce en el episodio del Carmelo contra los partidarios de Ba‘al.

Futuros trabajos podrian aplicar el modelo de analisis basado en los cuatro
*patrones intertextuales propuestos —1) la actividad itinerante del profeta en un
marco geografico dominado por el desierto; 2) la lucha por la supervivencia en un
mundo amenazado por la muerte de mdltiples formas; 3) la crisis de la mision
profética en medio de un pueblo inconstante que incumple la Alianza, frente a la
importancia de la palabra de Yahvé que dirige el esquema narrativo y teologico
“orden-cumplimiento”; y 4) los encuentros teofanicos que Elfas protagoniza— al resto

de narraciones protagonizadas por Elias, es decir, 1 Re 21; 2 Re 1-2. Ello nos
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permitirfa comprobar qué caracteristicas del personaje que protagoniza el relato de la
sequia —con toda probabilidad, la naracién mas antigua— quedan en un segundo
plano, qué aspectos novedosos de la actuaciéon profética se incorporan, etc. De
especial interés resulta el tipo de relaciones intertextuales que se establecen entre el
final del ciclo de Elias y el comienzo del ciclo de Eliseo, apenas apuntadas en nuestro

trabajo al analizar el ultimo *episodio de 1 Re 19,19-21.
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ARCHITEXTUALIDAD
Estructura discursiva

HIPERTEXTUALIDAD
Transformacion o imitacidn no declarada de un texto anterior

INTERTEXTUALIDAD

Co-presencia de un texto en otro

INTERTEXTOS

Convenciones literarias y
teologicas del ciclo
ugaritico de Ba‘al,
“dios de la tormenta”.

Ba‘al habita en su
palacio situado en la
montafia sagrada.
Es una divinidad
relacionada con la
fertilidad que
incluye elementos
bélicos.

Las manifestaciones
teofanicas asociadas
a su presencia son:
lluvia, truenos,

rayo/ fuego, etc.

HIPOTEXTO
Relato de la sequia (1 Re 17-18).

TRANSVALORIZACIONES

a) La actuacién itinerante del profeta a lo largo de una ruta circular.
— El viaje en direccién sur, contraria al lugar de refugio elegido por Yahvé
en el relato de la sequia, es iniciativa de Elfas.
— La ambigtiedad simbdlico-teoldgica del desierto tifie la caracterizacion
del profeta.

b) Un mundo agénico.
— Elias pasa de amenazar y provocar temor a sufrir amenazas y temer por
su vida.
— La narracién cuestiona la credibilidad de Elias a partir de los juramentos
de los diferentes personajes (1 Re 17,1.12; 18,10.15), la actuacién de
Abdjias al ocultar a los cien profetas de Yahvé (1 Re 18,13) y su celo
excesivo (PR3P Nﬁ‘?, 1 Re 19,10.14).

— El constante cuidado nutricio de Yahvé (los cuervos y la viuda de

ALUSIONES VERBALES

a) Verbos
— De movimiento: 720 -
125 Ty
“Matar”: 1277 - L’)CW:.?

b) Sustantivos
— Alimentacion: TJ¥ -
nnes
— Mision profética: 51? -
737
— Manifestaciones
teofanicas: 17 - UNR

c) Construcciones
preposicionales

s I i
— M e
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ARCHITEXTUALIDAD HIPERTEXTUALIDAD INTERTEXTUALIDAD
Estructura discursiva Transformacion o imitacion no declarada de un texto anterior Co-presencia de un texto en otro

Sarepta, cf. 1 Re 17; el "[?55?_3 y el 11 '7[?5‘??_3, cf. 1 Re 19,5-8) contrasta

b) Convenciones literarias y
con su deseo de morir (1 Re 19,4).

teoldgicas de las
tradiciones teofanicas () El desarrollo de la misién profética de Elias en medio de un pueblo

himnicas inconstante.
veterotestamentarias. Se rompe la mecanica del esquema “orden-cumplimiento”. Todas las
—  Yahvé habita en el acciones del cap. 19 son dilaciones, cumplimientos parciales o simples
Hoteb. incumplimientos de la voluntad de Yahvé:

— Elfas viaja al desierto sin haber recibido una orden previa de Yahvé.

— Las manifestaciones
— Solo obedece las 6rdenes del 1?55?_3 la segunda vez (1 Re 19,5-8).

teofanicas asociadas

a su presencia son — Surgen dudas sobre si el Horeb es el lugar en el que deberia estar (1 Re
la tormenta, el 19,9).
terremoto y el — Retrasa cumplir la orden de Yahvé de ponerse en pie (1 Re 19,11a)
fuego. Asume, por hasta el v. 13.
tanto, la morfologia — No viaja a Damasco.
car.acterlstlca del — No nombra a Jazael ni Jehu.
“dios de la . N ., L.

. — El encuentro con Eliseo es una extrafna escena de sucesion profética
tormenta”.

que muchos dudan en calificarlo como tal.

d) Las manifestaciones teofanicas de Yahvé en sus encuentros con el
profeta.

— 1Re 19 niega la presencia de Yahvé en dos manifestaciones esenciales
para la ordalia del Carmelo: el viento (7317) y el fuego (UR).

— El Yahv¢é igneo y atronador de 1 Re 18 contrasta con el Yahv¢ silente
del cap. 19.
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ARCHITEXTUALIDAD
Estructura discursiva

HIPERTEXTUALIDAD
Transformacion o imitacidn no declarada de un texto anterior

INTERTEXTUALIDAD
Co-presencia de un texto en otro

SATIRA

La ordalia del Carmelo es una respuesta al ciclo de Ba‘al, al asumir Yahvé sus
atributos y cualidades.

— Ba‘al duerme y sus sacerdotes son incapaces de despertarle.

— Ba‘al fracasa en el intento de enviar fuego sobre la ofrenda y de terminar con
la sequia prolongada. Yahvé, sin embargo, demuestra su poder sobre el fuego
y la lluvia.

A diferencia de Ba‘al, Yahvé se hace presente en el silencio.
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El capitulo siete se centra en analizar el segundo tipo de intertextualidad mas
abstracta, en el que las *alusiones onomasticas mosaicas y las convenciones
teologico-literarias de la narracién teofanica desempefian un papel fundamental. Para
el analisis de la *architextualidad hemos empleado el modelo tedrico de la **“escena-
tipo” teofania propuesto por Savran. Por una parte, la articulacion en cuatro fases de
dicha *“escena-tipo” —la preparacion de la teofania, la apariciéon y el discurso de
Yahvé, la respuesta humana a la presencia divina y la exteriorizacion— nos ha
facilitado la identificacién, ordenacion y sistematizacion de las diferentes alusiones
verbales y onomasticas en 1 Re 19. Se trata de una tarea compleja, ya que el narrador
ha recurrido a diferentes *micro-relatos protagonizados por Moisés (Ex 19s; Fx
33,18-23; 34,29-35; Nm 11,14-24) para producir con gran libertad un *intertexto
trufado de *alusiones mosaicas que hemos calificado de “cubista”. La lectura
intertextual nos ha permitido concluir que las transvalorizaciones resultantes de la
figura del profeta de Tisbe —entre las que sobresalen las multiples desviaciones del
esquema “orden-cumplimiento”— sirven para configurar un perfil menos sujeto a un
modelo idealizado —Moisés— y por tanto mas individualizado, capaz de resistirse, e
incluso de rebelarse, a la voluntad de Yahvé. Comienza asi a configurarse el arquetipo
veterotestamentario del profeta rebelde que seguira evolucionando hasta llegar a

Jonas.

A pesar de la importancia intertextual de las alusiones onomasticas mosaicas,
nuestra investigacion nos ha llevado a concluir que el marco de referencia no es tanto
la “biograffa” concreta del personaje, donde buena parte de la exégesis ha situado los
contactos entre Moisés y Elias, sino las tradiciones fundacionales del éxodo-Sinai. En
concreto, 1 Re 19 parece situarse criticamente ante las formas tradicionales de
revelacion de la divinidad, por lo que la aplicaciéon del modelo de Savran nos ha
ayudado, por otra parte, a tomar conciencia de la singularidad de la narraciéon
teofanica de 1 Re 19. Esta juega tanto con los recursos discursivos del lenguaje
teofanico —los verbos MY (q.) y 73V (q.), el deictico 11377, la expresion 11T ‘355,
etc.—, como con la *enciclopedia personal del lector, que una y otra vez cae *victima
del relato. Como hemos visto, la teofania protagonizada por Elias no solo se desvia
de la estructura formal de la *“escena-tipo”, sino también de los contenidos
teologicos caracteristicos de los encuentros teofanicos veterotestamentarios.
Sobresale por su singularidad el rechazo de la presencia de Yahvé junto a las tres
manifestaciones tradicionales mas importantes que aparecen combinadas solo en
contadas ocasiones en la BH —IT117, WPT y WR- y su sustitucion por la enigmatica
expresion f1R7T MR1AT 5ﬁP, que ha ocupado buena parte de la investigaciéon del
capitulo. Mas cercana al lenguaje poético que al narrativo, la ambigtiedad del término

5ﬁP, el juego paraddjico de los sustantivos (7'IP y MR, asi como la sinestesia
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producida por los términos auditivos —112129 '7ﬁ|7— y tactl —P7— tienen un
profundo efecto evocador en el lector. Con toda probabilidad, mas que llegar a una
conclusiéon univoca acerca de lo que sucede en el Horeb, el narrador pretende
abrirnos al misterio de la experiencia profética, consistente en una palabra divina
inteligible, aunque dificil de escuchar, alejada de las manifestaciones espectaculares de

la tradicion del éxodo-Sinai.

El modelo de la *“escena-tipo” teofania propuesto por Savran permitiria
investigar otros encuentros teofanicos protagonizados por profetas en la BH (Is 6;
Jer 1; Ez 1-3; etc.) para analizar las posibles *anclas intertextuales y como el
imaginario revelatorio se contextualiza y evoluciona. Saltando al NT, reviste especial
interés intertextual la narracién marcana de la transfiguracion (Mc 9,2-13), en la que

coinciden dos de los personajes analizados —Moisés y Elias— con Jesus.

Otro de los aspectos que mereceria una atencién posterior se sitia en el ambito
de estudio de la historia efectual. Si estamos en lo cierto, y 1 Re 19 se posiciona
criticamente dentro de la tradicién revelatoria veterotestamentaria vinculada al
profetismo, es interesante notar que en el caso de la tradicion judia Elias se haya
vinculado a la escatologfa, y en el caso de la teologia cristiana haya encontrado un
espacio privilegiado de reflexién en la teologia espiritual, llegando a inspirar
corrientes misticas. La cuestion que podria dirigir una investigacion ulterior es si en
tales desarrollos teoldgicos se ha perdido su caracter transgresor, o han sido mas bien

vias para encauzar dichas criticas.
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ARCHITEXTUALIDAD
Estructura discursiva

HIPERTEXTUALIDAD
Transformacion o imitacidn no declarada de un texto anterior

INTERTEXTUALIDAD

Co-presencia de un texto en otro

INTERTEXTO

Convenciones literarias de
la teologia
deuteronomista, entre
las que cobra gran
importancia el contexto
aliancista.

Convenciones literarias y
teologicas de la “escena-
tipo” teofania a partir del
modelo tedrico de analisis
propuesto por G. Savran,
que identifica cuatro
etapas:

a) La preparacion de la
teofania.

b) La apariciéon y el
discurso de Yahvé.

¢) La respuesta humana
a la presencia divina.

d) Exteriorizacion.

HIPOTEXTO

Combinacién “cubista” de textos fragmentarios protagonizados por Moisés (Fx
19s; 33,18-23; 34,29-35; Nm 11,11-15).

TRANSVALORIZACIONES

a) La preparacion de la teofania.

— Su viaje no es en respuesta a un mandato de Yahvé, sino por iniciativa
propia, ante el temor a perder su vida. Esta decisioén inaugura una
ruptura consistente del esquema “orden-cumplimiento” a lo largo de
todo el capitulo que contrasta con la actitud del obediente Moisés.

— La huida precipitada por salvar su vida choca con el deseo de morir
expresado por Elias (1 Re 19,4), lo que ofrece una imagen contradictoria
del profeta.

b) La apariciony el discurso de Yahvé.

— A diferencia de Moisés, Elias acude al Horeb por iniciativa propia,
emprendiendo un viaje que podriamos calificar de una peregrinacion
ficticia o simbdlica.

— El Horeb no es el lugar en el que el profeta deberfa estar; ademas, acude
motivado por expectativas erroneas.

— Elias se resiste a situarse junto a la entrada de la cueva cuando Yahvé se
lo ordena para que presencie su paso.

— Yahvé esta ausente de los fenémenos naturales asociados a la teofania
del Sinai, con lo que 1 Re 19 se distancia de las tradiciones mosaicas.

ALUSIONES VERBALES

ILa mayoria de las alusiones verbales
estan directamente relacionadas con
el intertexto de la “escena-tipo”
teofania:

a) Marco espacio-temporal:
— 277 ovoRa .
— Cuarenta dias y cuarenta
noches.

- e
b) Lenguaje teofanico:
- 25 .
— mm b
- 73l
—  Yahvé habla de si mismo en
tercera persona.

- .
- oue.

¢) Fendémenos teofanicos:
— M, W y U
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ARCHITEXTUALIDAD
Estructura discursiva

HIPERTEXTUALIDAD
Transformacion o imitacidn no declarada de un texto anterior

INTERTEXTUALIDAD

Co-presencia de un texto en otro

La expresion iR Mi2137 51? equivale a un cambio de imaginario
revelatorio que deja atras las teofanfas meteoroldgicas para privilegiar la
proximidad, la inteligibilidad y la cotidianeidad del encuentro teofanico,
énfasis que podrian asociarse al profetismo clasico.

¢) Larespuesta humana a la presencia divina.

En el marco de la peligrosidad potencial del encuentro con la divinidad,
la cueva pasa de simbolizar la proteccion de Yahvé a convertirse en un
espacio donde ocultarse de la presencia divina, e incluso una metafora de
la proximidad de la muerte.

El ocultamiento bajo su manto equivale a resistirse a mirar cara a cara a
Yahvé.

El didlogo duplicado de 1 Re 19,13b-14 demuestra que el encuentro con
la divinidad no ha cambiado a Elias, con lo que el texto se distancia de
uno de los topicos teofanicos mas importantes, la transformacion con
efectos permanentes en la persona que presencia el paso de Yahvé. En
este contexto, el deseo de morir expresado en 1 Re 19,4 se convierte en
temor a perder la vida a manos de sus enemigos.

A diferencia de otras teofanfas protagonizadas por profetas, 1 Re 19
concluye con el envio de tres sucesores (Jazael, Jeht y Eliseo), aunque
esto no equivale al abandono del ministerio profético.

También encontramos alusiones
verbales a los relatos de sucesion
profética:

— Y.
— TR+ T

ALUSIONES ONOMASTICAS

Protagonizadas por Moisés, todas
estan directamente relacionadas con
el intertexto de la “escena-tipo”
teofania.

a)

b)

5

Marco religioso, caracterizado
por la apostasia/idolatria de
Israel.

Moisés y Elias comparten un
mismo contexto de profunda
crisis personal y colectiva.

Solo Elfas y Moisés experimentan
por iniciativa propia una teofania
en el Horeb.

Ambos desean que Yahvé acabe
con sus vidas.
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ARCHITEXTUALIDAD HIPERTEXTUALIDAD INTERTEXTUALIDAD
Estructura discursiva Transformacion o imitacion no declarada de un texto anterior Co-presencia de un texto en otro

d) Exteriorizacion.

— [Elias se resiste nuevamente a la Vol}mtad de Yahvé. La narraciéon no ¢) Son personajes solitarios que se
concluye con el viaje a Damasco, ni con el nombramiento de los tres refugian en una cueva
sucesores, sino con un micro-relato protagonizado por Elias y Eliseo f) Se cubren el rostro durante el

que no puede considerarse un relato de sucesion profética en sentido
estricto.

encuentro teofanico.
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Como el capitulo siete, el capitulo ocho también estd dedicado al anilisis
*architextual de la tradicion elianica, aunque la posicion que 1 Re 19 ocupa en el
analisis se ha visto modificada: ya no es el *hipertexto objeto de estudio, como en los
capitulos seis y siete, sino uno de los varios *hipotextos empleados por el atipico
libro de Jonas —en concreto, 1 Re 19,3b-8—, lo que genera un *intertexto propio con

el que establece un dialogo critico cargado de ingenio.

A pesar del evidente tono humoristico de la obra, nuestro punto de partida no
ha sido la nocién de parodia, sino la de *“pastiche”, término genettiano que se define
como la imitacién de un género literario muy cercano a la caricaturizaciéon que
pretende ser percibida como tal. La razén es que Jonas muestra de forma mucho mas
explicita que 1 Re 19 su intenciéon de ser leido de forma intertextual, es decir,
buscando la complicidad del lector y forzandole a que active su *enciclopedia
personal. Las alusiones verbales tomadas del lenguaje profético, como la férmula de
acontecimiento MIM™27 1Y), desempefian un papel importante a la hora de
establecer las relaciones intertextuales, pero como se aprecia en la tabla adjunta
sobresalen las alusiones onomasticas elianicas, de modo especial los reiterados
desvios del esquema “orden-cumplimiento” —como la huida en direccién contraria al
lugar en que deberia ejercer su ministerio profético— y la lamentacion en la que Elfas

y Jonas suplican acabar con sus vidas.

La conclusion de nuestra investigacion es que el libro de Jonas es resultado de
la evolucion del Jonas de 2 Re 14,25 hasta convertirse en una version hiperbolica de
su mentor, Elias. Pero, como en el caso de la relacion entre Moisés y Elias, las
*anclas que se han seleccionado y las constantes *transvalorizaciones que caracterizan
la narraciéon trascienden la biografia de ambos personajes para evocar un aspecto
paradigmatico de la tradicién profética: la rebeldfa y la consecuente desobediencia a

un Dios que se ha vuelto incomprensible.

Han quedado fuera de nuestro estudio otras figuras igualmente importantes a
la hora de analizar cémo Jonas imita los modos y los temas del profetismo clasico,
entre las que sobresale Jeremias. Del mismo modo, Elias también es susceptible de
ser leido a la luz de este profeta, lo cual nos permitirfa analizar con mas detalle la
evolucion del arquetipo del profeta rebelde en diferentes marcos narrativos, ya que
apenas hemos apuntado los elementos comunes a los dos extremos del arco
temporal, su origen en los profetas anteriores —Elfas— y su resultado final en el

postexilio —Jonas—.
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ARCHITEXTUALIDAD

Estructura discursiva

HIPERTEXTUALIDAD

Transformacion o imitacidn no declarada de

un texto antetior

INTERTEXTUALIDAD

Co-presencia de un texto en otro

INTERTEXTO

Convenciones literarias y
teologicas de la tradicion
profética vetero-
testamentaria:

a)

b)

d)

La eleccién del
protagonista, “Jonas,
hijo de Amitay”, sitda
la narracién en la
etapa del profetismo
pre-clasico.

Empleo de un
lenguaje profético
caracteristico.
Topicos del mensaje
profético clasico:
conversion, castigo.
Micro-relatos
protagonizados por
profetas.

HIPOTEXTO

1 Re 19,3b-8.

TRANSVALORIZACIONES

Jonas lleva al extremo acciones y actitudes de
Elias que lo distancian criticamente del
profetismo clasico:

a)

b)

9
)

El desierto es el lugar donde no solo el
pueblo, sino también el profeta, son
rebeldes a la voluntad de Yahvé.

Jonas es el unico profeta que huye antes
de pronunciar siquiera su mensaje.

El celo exacerbado les lleva a considerarse
con derechos exclusivos sobre Yahvé.

Si Elfas huye para alejarse de las amenazas
de la reina Jezabel, Jonas huye de Dios
mismo (T %3291, Jon 1,3.10).

Jonis desciende (77?) hasta las
profundidades, reales y simbolicas.

Su suefio es mucho mas profundo y, en
consecuencia, mas proximo a la muerte.

ALUSIONES VERBALES

La mayoria de las alusiones verbales estan directamente relacionadas con
el intertexto de las tradiciones proféticas vetero-testamentarias:

a) Fraseologfa caracteristica del lenguaje profético:
— La formula de acontecimiento: '7& mm™2T M
— o+ 7o
b) Tematica profética:
— Juicio a Sodoma y Gomorra (F217) .
— citacién de J12,13s.

Alusiones a la narracién teofanica protagonizada por Elias:

a) Uso metaférico del verbo 22U para designar la proximidad de la
muerte.

b) Marco temporal: cuarenta dias, un dfa.
¢ T M

d) Reformulacion de la queja de 1 Re 19,4b que aumenta el tono tragico
de las palabras de Jonas (Jon 4,3b).

e) Rasgos estilisticos:
— Duplicados que subvierten el esquema “orden-cumplimiento”.
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ARCHITEXTUALIDAD HIPERTEXTUALIDAD

Estructura discursiva Transformacion o imitacidn no declarada de
un texto antetior

INTERTEXTUALIDAD

Co-presencia de un texto en otro

@) La fraseologia del lamento profético (Jon
4,3b) radicaliza la queja de Elias (1 Re
19,4b) y la sitda en un marco teologico
mas proximo a la teodicea que a la
narracién deuteronomista.

h) Elias se desespera por el fracaso de su
mision; Jonas, sin embargo, por el éxito de
su predicacion en Ninive.

PASTICHE

El libro de Jonas emplea las convenciones
estilisticas de la literatura profética clasica, los
motivos teolégicos y los micro-relatos de las
biografias proféticas con un evidente efecto
humoristico.

— Importancia de las preguntas que Yahvé dirige a sus profetas.
En el didlogo con Yahvé se produce una doble pregunta y una
doble queja.

Alusiones onomasticas elianicas:

2)
b)
)
d)

g)

Elias y Jonas son los tnicos profetas enviados a la capital de un
territorio enemigo de Israel.

Huyen en direccién contraria al lugar en el que deben desempenar su
ministerio profético.

Ambos se recuestan bajo un arbusto que parece convertirse en su
tumba.

Se autocompadecen y expresan su deseo de morir.

Duermen, en lugar de llevar a cabo la orden recibida, preconizando
su muerte.

Obedecen a la orden recibida solo la segunda vez.

Las manifestaciones de la naturaleza se vinculan a la presencia de
Yahvé.
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APENDICE 1. TRADUCCIONES DE {127 man7 Sip'

A continuacién se ofrecen las diferentes opciones de traducciéon de la
expresion hebrea PT MR2R2T 51‘7 consultadas en la bibliograffa, distribuidas en las

cuatro posibilidades presentadas en el capitulo siete.

1. Se trata de un sonido, sin especificar

Traducciones biblicas

NAB A tiny whispering sound
NEB A low mnrmnring sound
NJPSV A soft murmnring sound

REB A faint murmuring sound
2. Se trata del ruido provocado por un fenémeno atmosférico casi
imperceptible

Traducciones biblicas

BJ (1956, 1973, 1998) L bruit d'une brise légere

GNB ein gang, leiser Hanch
B The sound of a gentle breeze
LXX Dwvn alpog lertiic

NASV (1995 Update) A sound of a gentle blowing

OSTY (1973) Le son d’une brise légere
TOB (1988) Le bruissement d’un soufflé ténue
Vul Sibilus anrae tennis

1 Para un analisis en detalle de los matices de las diferentes traducciones, cf. M.
Masson, “L’expérience mystique du prophete Elie: ‘Qol demama daqqa™, RHR 208 (1991)
244-254,
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Ubetlieferung zu Krise und Konversion der
Propheten”, BZ 37 (1993) 1-25

Apéndices

Brisa tenune (aunque también
traduce “voz callada”)

Le bruit d’une brise légere

Thin whisper of sound

Thin, petrifying sound

Le bruit d'une brise légere

A gentle little breeze

Der Laut einer schwachen

(Wind-)S tille

Die diinne, leise Regungslosigkeit
der Windstille
Eine leise Windstille

Diinne Windstille

Weben der (Wind-)Stille

Der Ton eines leisen Webens

Roaring thunderous sound

Die Stimme einer feinen Windstille

Regungslose (Wind-)stille
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THIEL, W., Kinige 11 (Neukirchen 2009)

WURTHWEIN, E., Die Biicher der Kinige. 1 K
17-2 Ki 25 (Gotinga 1984)
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Der Ton (das Gerdusch) einer
leiden (Wind-)S tille

Der Ton eines leiden Webens
Die Stimme einer (Wind-)S tille

Klang eines leisen Sduselns

Eine leise Windstille

3. Es una voz, una secuencia de palabras articuladas apenas audibles

Traducciones biblicas y para-biblicas

AV Stll, small voice
EU Ein sanftes, leises Sduseln
HARRINGTON, D. J.y The voice of those who were praising

SALDARINL A. J., Targum  softly
Jonathan of the Former Prophets
(Edimburgo 1987)

KJ (1611) A still small voice

KJ francaise (2006) Une voix: calme et tranquille
Luther Bibel 1984 Ein stilles, sanftes Sausen
NIV A gentle whisper

NVI Un suave murmullo

RSV A still small voice

TEV The soft whisper of a voice

TOB (2010) Une voix de fin silence
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oz callada (aunque también
traduce “brisa tenue”)

Stille Sduseln

Ein leises, sanftes Séuseln

The sound of a light whisper

A thin, silent sound

Ein leises, sanftes Sduseln

Ein leises, sanftes Sduseln

A calm, small voice

Ein lezses, sanftes Sduseln

Roaring thunderous voice

The sound of a light whisper

Ein leises, sanftes Sduseln

Eine Stimme eines leisen Sduselns

A thin whisper

Una vog, japenas un susurro!
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4. Es una forma de expresar el silencio o el cese de movimiento

Traducciones biblicas

La Bible, traduite et presentée par
André Chouraqui (Paris 1985)

Une voix, un silence subtil

NSRV A sound of sheer silence
TOB (2010) une voix de fin silence
Ziurcher Bibel Das Fliistern eines leisen Webens
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Voz de silencio sutil

Eine Stimme sanftes Schweigens

Une voix de fin silence

Eine Stimme verschwebenden
Schweigens

Une voix de fin silence

Stimme des Schweigens

A fine sound of stillness

A sound of thin silence

Voice of gentle stillness

Une voix de fin silence
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A sound of gentle silence

Voix du silence ténu

Die Stimmme eines leisen Webens

A sound of gentle quiet

Stillness, and then a small whisper

Das Gerdusch einer ditnnen Stille

A sound of faint silence

The sound of utmost silence

La vog de un tenne silencio

La voz de un silencio/ sonido
imperceptible

la voixc d’un silence tenu

1 eise Stimme der Stille



APENDICE 2. GLOSARIO DE LAS CATEGORIAS EMPLEADAS EN EL
ANALISIS

CATEGORIA DESCRIPCION

Actante Funcién narrativa esencial y necesaria en la trama narrativa
para alcanzar la transformacion situada en el centro del relato.

A. J. Greimas agrupa a los actantes en tres parejas y configura
un esquema de seis posiciones: destinador/destinatario,
ayudante/oponente y sujeto/objeto.

Fuente: A. J. Greimas, Semdntica estructural (Madrid 1971)
156ss.

Alusion Enunciado cuya plena comprension supone la percepcion de
su relacion con otro enunciado al que remite necesariamente
tal o cual de sus inflexiones, no perceptible de otro modo.

Fuente: G. Genette, Palimpsestos. La literatura en segundo grado
(Madrid 1989) 10.

Ancla Juegos de signos de especial importancia en y para la
interpretacion.

Fuente: J. Voelz, “Multiple Signs, Aspects of Meaning, and
Self as Text: Elements of Intertextuality”, Sen 69-70 (1995)
149-164.

Architexto Conjunto de categorias generales o trascendentes (tipos de
discurso, modos de enunciacion, géneros literarios, etc.) del
que depende cada texto singular.

Fuente: G. Genette, Palimpsestos, 9.
Architextualidad  Conjunto de categorias generales o trascendentes —tipos de

discurso, modos de enunciacidén, géneros literarios, etc.— del
bl b bl
que depende cada texto singular.

Fuente: G. Genette, Palinpsestos, 9.

Cita Repeticion palabra por palabra de un texto anterior.
Fuente: M. R. Stead, The Intertexctuality of Zechariah 1-8 (Nueva
York 2009) 22.

Citacion Cita de la que se conoce su origen.

Fuente: M. R. Stead, The Intertextuality of Zechariah 1-8, 22.
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CATEGORIA

DESCRIPCION

Eco

Enciclopedia
personal

Episodio

FEscena

“Escena-tipo”

Relacion intertextual en el nivel del contenido. Comparado
con la alusion, tiene menor cantidad de elementos
identificables.

Fuente: M. R. Stead, The Intertextuality of Zechariah 1-8, 22.

Fondos de conocimientos (lingtisticos, logicos, culturales,
ideoldgicos) que el trabajo de lectura reclama en el lector; su
empleo permite al lector descifrar el lenguaje (plano
semantico) y, a la vez, captar el alcance del texto (plano
referencial).

Fuente: D. Marguerat e Y. Bourquin, Como leer los relatos
biblicos. Iniciacion al andlisis narrativo (Santander 2000) 287.

Primera subdivision de un relato que desarrolla su propia
“micro-intriga” y se compone de varias escenas.

Fuente: ].-L. Ska, “Nuestros padres nos contaron”. Introduccion al
andlisis de los relatos del Antigno Testamento (Estella 2012) 34.

Unidad minima de un episodio y de una intriga episodica,
aislable gracias a los cambios de personajes, de lugar y
tiempo, gracias también al progreso de la intriga.

Fuente: Definicion de J. N. Aletti citada en J.-L. Ska,
“Nuestros padres nos contaron™, 7.

Una “escena-tipo” contiene un numero determinado de
detalles y de elementos repetidos; aunque no siempre estan
presentes todos ni en el mismo orden, lo estan lo
suficientemente como para que podamos reconocer la
escena.

Fuente: Definicion de A. B. Lord citada en J.-L. Ska,

“Nuestros padres nos contaron”, 37.
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CATEGORIA

DESCRIPCION

Esquema
quinario

Hipertexto

Hipertextualidad

Hipotexto

Huella

Modelo estructural que descompone la trama del relato en
cinco momentos sucesivos:

1. Situaciéon inicial (o exposicion): circunstancias de la
acciéon (marco, personajes); llegado el caso, se sefiala una
carencia (enfermedad, dificultad, ignorancia) cuyo intento
de supresion mostrara el relato.

2. Nudo: elemento desencadenante del relato, que introduce
la tensién narrativa (desequilibrio en el estado inicial o
complicacion en la busqueda).

3. Accién transformadora: resultado de la busqueda, que
cambia la situacién inicial: la accién transformadora se
sitta en el plano pragmatico (accién) o cognitivo
(evaluacion).

4. Desenlace (o resolucion): supresion de la tension
mediante la aplicaciéon de la accién transformadora al
sujeto.

5. Situacién final: enunciado del nuevo estado adquirido por
el sujeto a raiz de la transformacion. Estructuralmente,
ese momento corresponde a la inversion de la situacion
inicial por supresion de la carencia.

Fuente: D. Marguerat e Y. Bourquin, Como leer los relatos
biblicos, T2.

Todo texto derivado de un texto anterior por transformacion
simple o por transformacién indirecta (imitacion).

Fuente: G. Genette, Palimpsestos, 17.

La derivacién del hipotexto al hipertexto es a la vez masiva

(toda la obra B derivando de toda la obra A) y declarada de

una manera mas o menos oficial.

Fuente: G. Genette, Palinmpsestos, 19.

Texto anterior que aporta uno o mas aspectos para la
elaboraciéon de un hipertexto.

Fuente: G. Genette, Palimpsestos, 14.

Indicio de una ausencia que define una presencia.

Fuente: M. R. Stead, The Intertextuality of Zechariah 1-8, 22.
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CATEGORIA

DESCRIPCION

Intertexto

Intertextualidad

Intriga

Intriga de
resolucion

Intriga de
revelacion

Ironia dramatica

Ironia estructural

Ironia verbal

Uno o mas textos que el lector debe conocer para
comprender una obra literaria en términos de su significacion
global (como opuesta a significados discretos de sus sucesivas
palabras, frases y oraciones).

Fuente: M. Riffaterre, “Compulsory Reader Response: the
Intertextual Drive”, en M. Worton vy J. Still, Intertextuality.
Theories and Practices (Manchester 1990) 56.

Fenémeno por el cual un texto remite a otros textos por
medio de citas, alusiones o ecos.

Fuente: D. Marguerat e Y. Bourquin, Como leer los relatos
biblicos, 289.

Colocacion sistematica de los elementos que constituyen la
historia narrada.

Fuente: Definicion de P. Ricoeur citada en D. Marguerat, A.
Weénin y B. Escaffre, En torno a los relatos biblicos (Estella 2005)
14.

Ia narracidén tradicional se orienta hacia la solucién de un
problema; de algin modo se arreglan las cosas, hay una
especie de teleologfa racional o emocional.

Fuente: S. Chatman, S7ry and Discourse. Narrative Structure in
Fiction and Film (Ithaca 1978) 48.

No trata de responder a la pregunta “cQué pasara?”; sino que
se centra en los personajes y en revelar una situacion dada.

Fuente: S. Chatman, Story and Discourse, 48.

Contraste entre la percepcion incorrecta de una situaciéon por
al menos uno de los personajes y la percepciéon mas completa
de la situacién por el lector (y a veces igualmente por algunos
de los personajes).

Fuente: |.-L. Ska, “Nuwestros padres nos contaron”, 60.

El autor introduce una caracteristica estructural que mantiene
una atmosfera irénica a lo largo de la narracion.

Fuente: Descripcion de M. H. Abrams citada en J.-L. Ska,
“Nuestros padres nos contaron”, 61.

Forma de discurso en el que las palabras, con intencién o sin
ella, desmienten el significado real, produciendo un sentido
de incongruencia en el espectador y algunas veces en una o
mas de las personas involucradas en la situacion verbal.

Fuente: Definicion de J. T. Shipley citada en J.-L. Ska,
“Nuestros padres nos contaron”, 57.
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CATEGORIA

DESCRIPCION

Micro-relato

Pactro de lectura

Parodia

Pastiche satirico

Patron
intertextual

Sitira

Secuencia
narrativa

Entidad narrativa minima, que presenta un episodio narrativo
cuya unidad se puede determinar mediante los indicadores de
delimitacion. En el trabajo se emplea como sinénimo de
“escena’.

Fuente: D. Marguerat e Y. Bourquin, Como leer los relatos
biblicos, 290.

Conjunto de convenciones por las cuales el narrador
programa la recepciéon del texto por parte del lector y
circunscribe el acto de lectura. El pacto de lectura se
establece explicitamente a través del peritexto [enunciados
que preceden o siguen inmediatamente al texto y que
condicionan su lectura (titulo, prefacio, prélogo, conclusion)];
implicitamente, por el género literario del relato.

Fuente: D. Marguerat e Y. Bourquin, Como leer los relatos
biblicos, 291.

Transformacién con funciéon ladica que se caracteriza por la
desviaciéon de un texto por medio de un minimo de
transformacion y que se realiza preferentemente sobre textos
breves. La parodia retoma literalmente un texto conocido
para darle una significaciéon nueva. Es una cita desviada de su
sentido, o simplemente de su contexto y de su nivel de
dignidad, aunque el juicio de valor resultante no tiene por qué
ser necesariamente negativo.

Fuente: G. Genette, Palimpsestos, 27.37. 50.

Imitacion estilistica con funcidén critica o ridiculizadora. El
lector debe inferirlo a partir del tono humoristico del texto.

Fuente: G. Genette, Palinmpsestos, 28.31.128.

Conjunto de acciones desarrolladas por los protagonistas de
un micro-relato en un tiempo y/o espacio caractetisticos que
presuponen un pacto de lectura y un intertexto determinados.

Categorfa préoxima a la parodia, ya que también se trata de
una modificacién lidica de un texto anterior, aunque se
distingue de aquélla por tratarse de una transformacion
estilistica degradante que emite un juicio negativo.

Fuente: G. Genette, Palimpsestos, 37.
Serie de micro-relatos articulados entre si por un tema
unificador o un personaje comun.

Fuente: D. Marguerat e Y. Bourquin, Como leer los relatos
biblicos, 293.
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CATEGORIA

DESCRIPCION

Teofania como
“escena-tipo”

Trama

Transformacion

Transvalorizacion

Transtextualidad

Victimizacion del
lector

Manifestacion visible y audible de la divinidad en el ambito
natural que tiene un caracter temporal y sucede en un lugar
especifico. De iniciativa divina, provoca temor y reverencia
en el ser humano. Tiene el objetivo de poner en
comunicaciéon a la divinidad con la humanidad, lo que
provoca un efecto duradero en la vida personal y comunitaria
del destinatario y en el cosmos.

Fuente: N. F. Schmidt y P. J. Nel, “Theophany as Type-
Scene in the Hebrew Bible”, Jf5 11/2 (2002) 260.

Sistematizaciéon de los acontecimientos que constituyen la
historia contada: dichos acontecimientos estan unidos entre si
por un vinculo de causalidad (configuracion) e insertos en un
proceso cronoldgico (concatenacion de los acontecimientos).

Fuente: D. Marguerat e Y. Bourquin, Como leer los relatos
biblicos, 294.

Forma de relaciéon hipertextual que implica una intenciéon
semantica.

Fuente: G. Genette, Palimpsestos, 17.

Toda operaciéon de orden axiolégico que afecte al valor
explicita o implicitamente atribuido a una accién o a un
conjunto de acciones, de actitudes y de sentimientos que
caracteriza a un personaje.

Fuente: G. Genette, Palimpsestos, 432.

Todo lo que pone al texto en relacién, manifiesta o secreta,
con otros textos.

Fuente: G. Genette, Palimpsestos, 9s.

El lector es situado en una posicion de desventaja debido a
un conocimiento deficiente, ya sea por recibir una
informacién incompleta o por un malentendido.

Fuente: |. B. MacKee, Literary Irony and the literary audience:
Studies in the victimization of the reader in Augustan fiction
(Amsterdam 1974) 2.
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