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INTRODUCCION GENERAL

Uno de los aspectos que mds asombro produce en la
historia humana es la capacidad de olvido y de menosprecio
hacia las personas y obras cuyas ideas no compartimos. A los
espafioles se nos ha acusado repetidas veces de elevar este
defecto a su mdxima expresién. Baste asomarnos a la historia
de los Ultimos siglos para convencerncs de que semejante jui
cio no estd muy descaminado. "En particular la historia de
Espafia, nos dice Menéndez Pidal, mds que la de otros pueblos
acolece de olvidos involuntarios y pretericiones parcialis-
tas. El descuido en archivar memorias fue grande, mayor, por
desgracia, en la corona de Castilla que en la de Aragén y en
la de Navarra, le cdiligencia erudita en estudiar los escasos
documentos conservados fue también escasa; las historias par
ticulares que se han escrito son pocas, justificando el tan
repetido dicho de que los espafioles se han esforzado en lle-
var a cabo grandes hazefias, sin encontrar tiempo para escri-
birlas. Pero sobre todo esto, la mayor deficiencia historial
procede de que, con el acostumbracdo extremismo, media Espafia
rechaza lo hecho por la otra media y quiere darlo por inexis

tente". (1)

Este pdrrafo de nuestro insigne historiador es un

fiel reflejo de nuestra historia cultural, gestada por la lu




cha de las "dos Espafias" (2), colectivos irreconciliados, em

pefiada una en destruir y olvidar lo que la otra produce.

La consecuencia de tal situacidn se halla en lo

que José Luis Abelldn ha dado en llamar "la discontinuidad

de la cultura espafiola" (3). Esto manifiesta que somos un cpo
lectivo que no hemos aprendido del todo e vivir en paz, a
respetar las opiniones y actitudes de quienes piensan y se
comportan ante la vida de forma diferente. La faccidén que ha
logrado hacerse con el poder, lo ha empleado casi sin excep-
cién, en imponer su peculiar cosmovisidn y erradicar cual=-
quier otro modo de pensar. En nuestra historia no se ha deja
do margen para las discrepancias. Son lujos que s6lo se han

podido practicar desde el otro lado de la frontera.

Uno de los protagonistas del dltimo capitulo de es
ta historia de discontinuidades es Juan David Garcfa Bacca,
perteneciente a lo que se ha llamado "la generacién del exi-
lio republicano de 1939". Es sin duda la médxima figura de la
filosofia espafiola de esta generacién exilada y, para nues-
tra desgracia, casi un desconocido, al igual que el resto de
sus compafieros de exilio. La censura franquista se encargd
de poner una cortina impenetrable para que las nuevas genera
ciones crecieran en le mds absoluta ignorancia de sus perso-
nas, trayectoria cultural y escritos. S6lo hasta muy recien-
tes fechas, tres la muerte del dictador, se empieza a rega-
nar y recuperar, en la medida en que ello es posible, a todo

este plantel de ilustres pensadores que han desarrollado




précticamente todo su pensamiento en tierras extrabas (Hispa

noamérica fundamentalmente).

El presente trabajo se enmarca dentro del empefio
de contribuir a la recuperacién de este "pensamiento perdido"
(4). No sin rubor tenemos que reconocer que terminamos la 1li-
cenciatura de filosofia sin saber quién era Garcia Bacca. La
lectura del libro de José Luis Abellan, "Panorama de la filg
sofia espafiola actual", nos desperté el interés por estudiar
a fondo a este ilustre filésofo de Pamplona, figura de prime
re linea del pensamiento filoséfico exilado y de nuestra en-
deble historia filoséfica. No esta nuestra cultura sobrada
de pensadores como para que nos permitamos el lujo de desco-
nocerlos y dejar arrumbados en el olvido los pocos que tene-

mos.

El objetivo que hemos perseguido con este trabajo
es estudiar la filosofia del hombre de Garcia Bacca, objeti=-
vo suficientemente amplio como para justificar una tesis dog
toral de amplias proporciones. Pero, dada la circunstancia
ya apuntada de desconocimiento de la obra de nuestro filéso-
fo, hemos considerado obligado hacer preceder al estudio de
su antropologia dos amplios capitulos dedicados a la presen-

tacidén de su personalidad intelectual y de su obra completa.

El primero de los capftulos ("Rafces intelectuales
de Garcia Bacca") estd dedicado a situar a nuestro filésofo

dentro de dos coordenadas circunstanciales:




- las corrientes de pensamiento de las que en ma-

yor medida es deudora su obra,

- y la circunstancia cultural espahola del primer
cuvarto de siglo y, mds en concreto, el exilio re

publicano de 1939,

En el segundo capitulo tratamos de dar cuenta, de
un modo esquemgtico, y como trasfondo de su pensamiento an-
tropolégico, del conjunto de su obre filoséfica. Si todos
los pensadores, por su calidad de entes histéricos, experi-
mentan evolucién en sus ideas, en Garcia Bacca la evolucidn
es constante. Siguiendo los diferentes cambios que adverti-
mos en su pensamiento, hemos articulado este capitulo en las

siguientes partes:
- etapa espafola (1929-1936),

- etapas de "hermenéutica histérico-vital" (1939~

1947),
- etapa de influencia de Heidegger (1947-1959),
- etapa de influencia marxista (1960-1974)

- y una etapa dltima, abierta a explorar nuevas mg
tas, dado que nos hallamos ante un "pensamiento
abierto”, en plena produccidén y atento a filoso-

far desde la mds rabiante actualidad.

El criterio desde el que puede: estructurarse las

etapas por las que atraviesa un pensador es miltiple. Nos-




otros hemos preferido fijarnos en la influencia que desde
otros sistemas filoséficos recibe Garcia Bacca, sin que esto
signifique entender su pensamiento como un reflejo mimético
de lo que otros han pensado. Como tendremos ocasién de ver,
por encima de los indudables y necesarios enriquecimientos
que suponen el contacto con otros pensadores, se yergue cla-

ra y contundente la originalidad de Garcia Bacca.

El tercer capitulo constituye el centro de nuestro
trabajo: analizar la filosofia del hombre en las diferentes
etapas por las que ha discurrido. Era el interés central que
nos movia al acercarnos a la obra de Garcia Bacca. De modo
que los dos capitulos primeros son meramente introductorios,
aunque dado el desconocimiento de Garcia Bacce era de obliga
cién ampliar las introducciones hasta las dimensiones que
han tomado aun a riesgo de restar unidad y proporcionalidad
al conjunto del trabajo. Es un riesgo que tenfamos que co-

rrer, pero pensamos que resulta totalmente justificado.

En este capitulo vamos anelizando los tres modelos
antropologicos que se advierten en Garcia Bacca, correspon-
dientes a sus tres etapas fundamentales (dejando de lado la
época anterior al exilio y la dltima etapa constituida por

las obras mds recientes o en prensa).

Del hombre como realidad "transfinite", en conti-
nuo esfuerzo por sobreponerse a sus finitudes, en direccién
al Infinito, pasa a definirlo como "En-ser", traduccién del

"Dasein" heideggeriano, igualmente constitufdo por dos fuer-



zes de opuestas direcciones. Por lo que tiene de "En-ser",
el hombre se halla atrapado y sometido a sus facticidades,
abyectaedo hacia 22229 hacia las cosas; pero por lo que tiene
de "En-ser; se halla disparado hacia el Ser, en absoluta dis
ponibilidad, ex-puesto a lo que sea, a cualquier eventuali-
dad y transformacién. En la etapa tercera, la central de su
obra, el hombre adquiere dimensidn sociopolitica. El hombre
es una realidad dindmica, que engloba en su hacerse hombre
tanto la naturaleza como el desarrollo histdrico de la socie
dad, analizeda desde las coordenadas de la critica marxiana.
El hombre "garciabaquiano" (5) estara correctamente orienta-
do en su empresa autocreadora, cuando supere sus alienacio=-
nes econdmicas, religiosas y culturales, esto es, todo lo

que le impide ser hombre practico, pudiendo de este modo

autocrearse libremente en el trato digléctico con la naturae
leza, alcanzando de este modo el estado o etapa definitiva

de su emprese humana: el hombre positivo.

A lo largo de todos estos capf{tulos hemos procura-
do mantener une postura expositiva, fenomenoldgica, conten=-
tdndonos con estructurar su pensamiento y resaltar lo que en
cada momento creiamos mds relevante. En cambio, en el cuarto
y dltimo de los capftulos hemos cambiado nuestra éptica. El
pensamiento de Garcia Bacca, y de igual manera su antropolo-
gia, es de tal amplitud y abierto a tal cdimulo de sugeren-
cias, que son miltiples los comentarios que suscita. Mi tra-

bajo se ha centrado, sin pretensiones de profundizar demasia



do, en un punto que se nos antoja de gran interés y de no pe
queiias dimensiones, como es el analizar el trasfondo "mitico-
utopico" de la antropologfa de nuestro fildésofo. Garcia Bac-
ca presenta al hombre como una realidad en persecucién de
unas metas con claras connotaciones "mfitico-religiosas", aun
que con ropaje secularizado y prescindiendo de la afirmacién
de Dios. E1l hombre, en cuanto Humanidad, es el sujeto y el
objeto unico de la historia,ocupando el lugar ceptral que
tradicionalmente se atribufa a Dios. El hombre, con la ayuda
de la técnica,serd capaz, segin Garcia Bacca, de construir
una nueva Torre de Babel, escalar el cielo y ocupar el lugar
de Dios. No hay mds Dios que el hombre, aupado a su mds pro-

funda verdad: ser creador de si y del mundo.

Estas pretensiones, mezcla de utopia realizable y
de mito inalcanzable, al mismo tiempo que constituyen una ri
ca fuente de sugerencias y estimulos hacia el futuro, nos
provocan serios interrogantes. ;Empefiado en la construccién
de un mundo artificial, basado en la prepotencia de la técni
ca, y dominado por el fdustico anhelo de ocupar el lugar de
Dios, camina el hombre hacia su mds plena realizacién o ha-
cia el mds estrepitoso de los fracasos? ;No terminard este
esfuerzo humanizador en nuevas y mds refinadas deshumaniza-

ciones e incluso en la destruccidn del hombre?

La enorme amplitud de la obra de Garcias Bacca haece
dificultosa la labor de ordenar y sintetizar tan polifacéti-

co y complejo material. Pero a esta dificultad se afiade otra,



tal vez mayor y previa: la localizacién y catalogacién de
los diferentes libros y artfculos. La inmensa mayoria de
ellos han sido editados en editoriales hispanoamericanas. No
existe ninguna recopilacién fiable de su obra completa. El
inico intento, realizado por la venezolana Mireya Perdomo de
Gonzdlez (6) es un trabajo incompleto, que hemos tenido que
corregir y completar en diferentes momentos. A pesar de que
hemos intentado ofrecer el catdlogo completo de la produc
cién escrite de Garcia Bacca, mucho nos tememos que resulta-

ra incompleto.

Pese & lo cual, consideraremos cumplido con creces
nuestro objetivo si la presentacidn del pensamiento y de la
obra de Garcia Bacca contribuye en algo a la "recuperacién"
de uno de los mds importantes representantes de la genera-
cién del exilio, y vale como punto de partida de ulteriores

estudios sobre cualquiera de las facetas de su pensamiento.
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CAPITULO 1¢

RAICES INTELECTLALES DE JUAN DAVID GARCIA BACCA

Ningin pensador surge al margen de las circunstan-
cias culturales y de todo tipo que conforman una época y un

contexto histérico. Todos somos hijos de nuestro tiempo.

Juan David Garcia Bacca fue también hijo de su cir
cunstancia, tanto en el dmbito espafiol anterior a la guerra
civil de 1936 como en la Europa del primer cuarto de siglo,
donde se formé por espacio de cuatro anos. El empefio de dar
cuenta de su produccién filoséfica tiene necesariamente que
ser precedido del enraizamiento de su personalidad en estas

circunstancias en las que se formé y de las que se nutrid.

S5i la historia espafiola hubiera transcurrido con
normalidad, sin el trauma de la guerra civil, el trasfondo
obligado sobre el que estudiar el pensamiento filosdéfico de
Garcia Bacca, serfa, sin duda, el "grupo generacional de
1927" (1). Pero el marco donde necesariamente tenemos que si
tuarlo es la llamada "generacidon del exilio republicano, de
1939". Junto con el resto de sus componentes vivié la expe-
riencia de sentirse "transterrado" (2) y parecidas evolucio-
nes de pensamiento, sin menoscabo de la radical originalidad

que caracteriza la peculiar{sima personalidad de nuestro fi-
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l16sofo.

A la hora de presentar el trasfondo cultural de su

pensamiento, estableceremos dos apartados:

- El primero de ellos tratard de dar cuenta, si=-
guiendo el itinerario de los primeros afios de
formacién de nuestro fildsofo en Europa y sus
primeros pasos como profesor en diferentes cen-
tros universitarios catalanes, del panorama filg
séfico e intelectual europeo y espafiol en la épo
ca que va de comienzos de siglo a la guerra ci-

vil espanola.

- El1 segundo ambito circunstancial, al cual es ine
vitable hacer referencia, es el "exilio republi-
cano de mil novecientos treinta y nueve". S5i de-
terminante es en Garcia Bacca las circunstancias
concretas de su formacidén y las relaciones que
establece con el neotomismo y posteriormente con
la filosofia de Ortega y Dilthey, mds determinan
te alin serd la aventura y condicién de "transte-
rrado”, metido en la vordgine de la "Espafia pere
grina", de la que habla Bergamin, uno de los pro
tagonistas de dicho exilio y amigo personal de

Garcia Bacca.

Estas dos plataformas seran la apoyatura sobre la

que iremos levantando la obra intelectual del filésofo de



Pamplona.

I.-E1 ambiente histdrico-filosofico de J. D, Garcia Bacca

.Qué circunstancias conformaron el pensamiento del
joven Garcia Bacca, durante las primeras andaduras de su vi-
da intelectual?. Es dificil sefnialar todo el cumulo de influ-
encias que una persona sufre en un momento determinado de su
vida.

Cada €época histdérica estd conformada por un cimulo
de ideologias (en sentido amplio) que luchan por elcanzar la
hegemonia y el reconocimiento de la sociedad. El conjunto es
tructurado de todas ellas influyen mds o menos directa y
conscientemente en cade uno de los hombfes contemporaneos.
Forman como una atmésfera que todos respiran, en la que to-
dos piensan y de la que todos son deudores, en mayor o menor
medida. De tal modo que, aunque tengamos gue singularizar y
hacer referencia a determinadas corrientes de pensamiento co
mo particularmente influyentes en Garcie Bacca, lo correcto
seria describir una panordmica general de la situacidén cultu
ral, tanto espafiola como europea, si quisiéramos plantear

las cosas en su exacta situacién.

Pero nos vamos a dispensar de este trabajo, dado
el caracter meramente introductorio de estas pdginas y, so-
bre todo, porque es una labor ya hecha por los bistoriadores

del pensamiento,.
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Los édmbitos de pensamiento con los que Garcia Bac=-
ca se halla mas directamente relacionado y de los que recibe

un mayor impactc son:
1) El movimiento neotomista.
2) La crisis de las ciencias.

3) Dentro del entorno espafol, el raciovitalismo
orteguiano y los noventayochistas Antonio Macha

de y Unamuno.

4) Diversas corrientes filoséficas europeas, como
son el historicismc de W. Dilthey, el organicis
mo de Whitehead, el existencialismo de Heide-

gger y el marxismo.

1.1.-E1 fendémeno filosdfico del neotomismo. (3)

Tras terminar los estudios de filosofia y teologia
en el teologado de Solsona y ser ordenado sacerdote dentro
de la congregacidn claretiana (afio 1925 ), debido a las ex=-
traordinarias dotes intelectuales que los superiores advier-
ten en este joven sacerdote, lo envian s continuar sus estu-
dios a Lovaina, uno de los Centros universitarios de mayor

prestigio dentro de los circulos eclesiasticos.

La filosofia que en todos los seminarios catdlicos
se imparte, de modo obligatorio, es el tomismo, y éste sera
el primer fondo filosdfico en el que es educado Garcia Bacca.

En estos afnos se estd produciendo dentro de la filosofia
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eclesigstica una profunda renovacién, que dara origen al mo-

vimiento que se ha llamado "neotomismo" a "neoescoldstica'.

Resulta imprescindible hacer treferencia a este mo-
vimiento, porque serd el caldo de cultivo donde se formé el

joven Garcia Bacca.

El tomismo, tras su época de esplendor se habia
ido apagando en escuelas sin vigor, preocupadas por proble-
mas secundarios, incapaces de mantener el nivel de sus orige
nes. Tras "la gran época que comienza en el siglo XIII, se
ha ido diluyendo ampliamente en una escolistica que, bajo di
versas formas, ha dominado la filosofia europea hasta bien
entrado el siglo XVIII y que ya no podia ser llamada tomista"
(4). A pesar de ello, la filosofia tomista ha tenido a fines
del siglo XIX un renacer sorprendente. Veamos cémo se ha pro

ducido y ddénde tal renacimiento.

Hay notables discrepancias entre los autores sobre
el origen temporal y geografico de este movimiento. Debido a
la disolucidén interna del tomismo y a la necesidad de ofre-
cer una alternativa a las corrientes filoséficas de la época,
en diferentes Centros universitarios europeos surge un cier=-
to movimiento de vuelta hacie la auténtica doctrina del Aqui

natense.

Ferrater Mora nos presenta las diversas opiniones
sobre su origen. "Algunos consideraron que el precursor del
neotomismo fue Balmes; otros, que fueron los pensadores ita-

lianos agrupados en torno a la Civilta Cattolica, y mencio=-
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nan nombres como los de Luigi Taparelli d' Azeglio, Matteo
Liberatore y otros. Es muy posible que haya habido incipien-
tes movimientos en varios paises europecs a finales del si-
glo XVIII y a principios del siglo XIX, movimientos en mu-
chos casos ligados a la lucha contra el idealismo, el sensus
lismo y otras diversas corrientes. Pero parece bastante pro-
bable que el primer movimiento neotomista apareciera en Ita-

1ia". (5)

La opinién que sitda el nacimiento del neotomismo
en Italia parece tener todos los visos de mayor certeza y es
la tesis mds defendida por los historiadores. La figura cla=-

ve de este renacer seria Vincenzo Benedetto Buzzetti. (6)

Sea cual sea la teoria mds cierta, lo que si pare-~
ce claro es que van surgiendo diferentes mnicleos neotomistas
tanto en Italia como en diferentes puntos de Europa, que van
creando poco a poco una corriente de opinidén que fraguard en
un pensamiento sélido, convertido més tarde en la filosofia

oficial del mundo caetélico.

En un primer momentc, las autoridades jerdarquicas
de la Iglesia no mostraron excesivo interés por estos inten-
tos renovadores. Fue Leén XIII quien, consciente de la labor
unificadora que podia prestar al pensamiento catélico, publi
ce en 1879 la enciclica "Aeterni Patris", colocando el tomis
mo como filosofia oficial de la Iglesia Catdélica. De este mo

do, 1879 constituye la fecha clave del renacimiento del neo-
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tomismo. "El1 Papa, como indica Régnier, preocupado por los
peligros que hacen correr a la fe catdlica ciertos sistemas
filoséficos, recomienda tomar por maestro e Sto. Tomds, con-
fiando en que la razon, que Sto. Tomds ha distinguido cuida-
dosamente de la fe, puede alcanzar por sus propias fuerzas
una verdad filoséfica de la que la fe no tendria nada que tge
mer. Aconsejaba tambhién dedicarse a las ciencias naturales,
como lo habia hecho en su tiempo Alberto Magno y Sto. Tomas,
y no dudar tampoco en abandonar lo que en los doctores esco-
ldsticos no estuviese de acuerdo con las doctrinas seguras

de las épocas posteriores", (7)

No todos aceptaron de buen grado las decisiones pa
pales. En Francia, sobre todo, surgen voces contrarias a una
vuelta a los filédsofos medievales, y son mds partidarios de
atender a las filosofias y corrientes cientificas mds moder-
nas. El mds destacado en combatir las posturas oficiales fue
el sacerdote Loisy, quien "negaba al Papa el derecho a impo=-
ner una filosofia" (8). El nuevo Papa, Pio X, condend a Loi-
sy y al resto de los "modernistas" en la enciclica "Pascendi"
(1907), y "ne trouveit rien de mieux & opposser a toutes ces
nouveautés destructives que la doctrine philosophique et théo

logique de Saint Thomas". (9)

Pero a la hora de sefialar la auténtica doctrina de
Sto. Tomds, no todas estaban de acuerdo en los mismos puntos,
Esto hizo que "en 1914, la Congregacidn romana de Seminarios

y Universidades promulgara una lista de 24 tesis tomistas



consideradas '"normas directivas seguras" (normse directivae
tutae), pero nunca impuso que se enseharan estrictamente; ha
bia divergencias en lsz ensehianza eclesiastica y entre las 4r
denes religiosas como habia sucedido siempre entre aquellos

que profesaban seguir a Sto. Tomds e incluso entre sus comen

tadores”". (10)

Ya antes de la "Aeterni Patris", el tomismo se ha-
bia extendido con fuerza, sobre todo por influjo del Colegio
Alberoni de Piacenza. Pero tras el respaldo oficial se exten
dié rapidamente por los seminarios y les universidades del
mundo catélico. Los Centros tomistes mds importantes fueron
la Universidad de Lovaina, el Instituto Catdlico de Paris,
la Universidad Catélica de Mildn, la Universidad de Friburgo
(Suiza), el Angelicum y la Universidad Gregoriana de Roma.

(11)

Dentro del tomismo, la linea renovadore tenia que

hacer frente a dos posturas reacias extremas:

a.-De un lado estaba el grupo de filésofos cristia
nos que pensaban que la filosofia tomista esta-
ba ya trasnochada y superada y, por tanto, supo
nia una equivocacidn volver a fuentes invélidas

para solucionar problemas nuevos, modernos.(12)

b.-Y de otro lado, estaban los tomistas a la anti-
gua usanza, opuestos a cualquier tipo de renova

cidén, reinterpretacién y apertura del tomismo
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al didlogo con la mentalidad filoséfica del mo-

mento.

Frente a estas dos posturas, los neotomistas son
quienes, fieles a las directrices de Leon XIII, "han escrito
a la cabeza de su programa, como escribia M. Arnaiz, este
hermoso lema, tomado de la enciclica Aeterni Patris: "Vetera
novis augere et perficere"; y su pensamiento es unir a la
gran tradicidén cristiana y escoldstica las ciencias del pre-
sente, de cuya unién resulte una verdedera filosoria cienti-
fica" (13). Y sigue diciendo M. Arnaiz: "Dos cosas se propo-
nen llevar a cabo: primero, poner a la luz del dia y estu-
dier en toda su extensién las ideas del pasado, especialmen-
te de los grandes pensadores de la Edad Media y restituirles
su influencia en el pensamiento de épocas posteriores y todo
con su verdadero sentido historico critico; y segundo, dar a
la construccidn filoséfica una base cientifica, completando-
la con lo bueno que pueda hallarse en la filosofia moderna.
De aquf resultarda un eclecticismo racional y prudente, en
donde, al lado de la tradicidn con su buen sentido, tendran
cabida les dltimes inducciones de la ciencia y las cuestio=-
nes nuevas suscitadas por la especulacidon intelectual, que-

dando lugar en su anchuroso campo al progreso filoséfico."

(14)

Queda, pues, claro que el intento renovador neoto-
mista persigue una vuelta al pasado, a las esencias mds pu-

ras del auténtico aquinatense (y del resto de fildsofos cen-



trules de la escoldstica, en caso de entender neotomismo co=-
mo neoescolasticismo), pero con vistas a confrontar la autén
tica filosofia de Sto. Tomds con el abanico de doctrinas
cient{ficas y filoséficas del momento presente (de cualquier
presente). Se parte del principio de que la filosofia del
anuinatense es una "philosophia perennis", capaz de mantener
se siempre en vigor y de digerir en su seno todo tipo de

avance del pensamiento, sea del campo de la ciencia como de

la filosofia. (15)

Asf, aunque esa vuelta al pasado tomista dé la sen
sacién de un retroceso a posturas caducadas, no cabe duda de
que supone un notable paso adelante en el mundo eclesiastico,
por cuanto no se trata de una interpretacidén cerrada de Sto.
Tomgs, y sobre todo conlleva un talante aperturista, dialo-
gante con el pensamiento contempordneo. Pero, a pesar del tg
lante rencvador y aperturista, hay gque reconocer con Régmier
que "la actitud de los tomistas en lo que se refiere a los

filésofos modernos es compleja". (16)

Lo mds valioso del neotomismo propugnaba un didlo-

go abierto, aungue critico, con el pensamiento contemporidneo.

Este espiritu dialogante supone un doble nivel: el
19, el didlogo con las filosofias del momento, especialmente
la fenomenologfa y los histosicismos; y, sobre todo, en 29
lugar, un didlogo con las ciencias. Pretende ser este nuevo
"eclecticismo" de que nos hablaba Arnaiz, una sintesis de

ciencia y filosof{a.
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No puede negdrseles valentfa y ambicidén, por cuan-
to "no debe ser la filosoffia un conjunto de conceptos puros
de la razén, independiente de la ciencia experimental, como
lo han pensado todos los filésofos independientes de Descar-
tes acd, y por una ceguera inexpliceble se venia creyendo en
tre los partidarios de la tradicién escoldstica, sino que de
be formar el coronamiento de las ciencias particulares, con
cuyas inducciones dltimas ha de estar la filosofia en rela-
cién inmediata" (17). El ideal sera que las ciencias investi
guen la realidad concreta en sus diferentes campos, cop su
método propio, analftico, dejando la funcidén sintética, omni
abarcadora, a la filosofia tomista, readaptada a los avances

del pensamiento.

En este ambiente se formé el joven Garcia Bacca y
se adaptd plenamente a sus postulados e ideales. El contacto
con el neotomismo, en la Universidad de Lovaina y otros Cen-
tros europeos, le confirman en su natural inclinacidén hacia
las ciencias. Ya de joven, segin el testimonio de sus compa-=
fieros (18), era muy aficionado a las ciencias y tenia fama
de buen matemdtico, fama que luego no ha desmerecido. Esta
inclinacién cientifica.dentro del ambiente neotomista quedé
alentada v empujada. Consecuencia de este talante neotomista
de acercamienio a los saberes cientificos serd la decisién
de estudiar fisica, matemdticas, 1égica matemdtica... en di-

ferentes Centros europeos, como indicaremos mas adelante.

El documento demostrativo de que Garcie Bacca acep
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t6 plenamente las tesis neotomistas, lo constituye uno de
sus primeros escritos: el discurso de inauguracidn de curso
en el Colegio de Filosofia de Solsona (19). Desde é1 podemos

recomponer los elementos basicos del neotomismo:

retorno al auténtico Sto. Tomds, por encima de

interpretaciones falseadoras;

- didlogo con el pensamiento contempordneo, sin

miedos y sin complejos;

- conjuncidén de filosofia y ciencias, y necesidad
de que el fildsofo esté al dia en los descubri-

mientos de los diversos saberes cientificos;

- afirmacidén de que la filosoffa tomista tiene vi-
gor suficiente como para ser la columna verte-
bral del pensamiento presente y futuro, readap-
tando sabiamente el auténtico pensamiento tomis-

ta.

Las primeras publicaciones de Garcia Bacca datan
de estos afios de estudiante. El primer artfculo del que tene
mos noticia aperece, en latin, en la prestigiosa revists del
neotomismo "Dives Thomas", editada por el Colegio Alberoni
de Piazencia, cuna del neotomismo (20). Advertimos con ello
que ya desde muy joven comenzé a destacar en los ambientes
intelectuales donde estudiaba, lo que justifica la nota que
"Ilustracidén del Clero" sitiua al pie de pdgina, al comienzo

de la publicacidn del discurso de Solsona. Alli se nos dice



que "es mas conocido en el extranjero que en Espafia". (21)

Cuando Garcia Bacca regresa a Espafia y comienza
sus labores profesorales, es un joven intelectual ganado pa-
ra el neotomismo y abrevado en sus mejores fuentes. Pero su
talante inquieto y su espiritu critico, junto con su enorme
ansia de saber y de asomarse a todos los panoramas intelec-
tuales, hard que su pensamiente no se estanque en la filoso-
fia tradicional. El1 salto evolutivo lo va a realizar por con
tagio con Crtega y Gasset, segin propia confesidn, y por la
influencia de las ciencias a cuyo estudio se dedicd con in-

tensidad.

l1.2.~La crisis de las ciencias

Ya hemos indicado que Garcia Bacca se sintid desde
muy joven inclinado al estudio de las ciencias, inclinacidn
que se vio alentada por el talante aperturista y ecléctico

del neotomismo.

Asi se explica que, junto a los estudios teolégi-
cos y filoséficos, nuestro joven estudiante trate de ponerse
al dia en un amplio abanico de saberes que sbarca la psicolo
gfa experimental, las lenguas cldsicas, la fi{sica, la 14gica
matemdética, las matemdticas, etc. (22). Desde estos primeros
afios se gesta su amplia formacién cientifica, acorde con su
genio y talante omniabarcador, que le hace ver en Platdn su
més cumplido modelo. Muy recientemente ha reconocido en el

filésofo ateniense al fildsofo que mds ha influido en su an-
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dadura filoséfica, por representar el momento en que todos
los saheres se hallaban unidos en é1 como en su fuente origi

naria. (23)

Son varios los que, a la vista de esta amplia y
profunda formacidén de Garcia Bacca, se deshacen en alabanzas
y en admiraciones, porque "el espectdculo mental de Garcia

Bacca es impresionante". (24)

Durante cuatro afios (1925 a 1929) se dedicé a ;stg
diar todo este amplio abanico de saberes en diferertes Cen-
tros universitarios europeos: Lovaina, PBruselas, Paris, Zu-
rich y Munich (25). Sobre todo en las dos dltimas universida
des se dedicé al estudio de la fisica y de las matemdticas,
en contacto con personalidades de primera linea, como Sommer
feld, Hans Driesch y otros. De la mano de ellos asistid el
joven claretiano al nacimiento de una nueva cosmovisién cien
tifica, que se estaba produciendo desde la Ultima década del
siglo XIX y se prolonga durante el primer cuarto de nuestro

siglo.

1.2.7.-La "nueva ciencia"

Todos los historiadores del pensamiento contempora
neo estdn acordes en sefialar estas décadas como las iniciadp
ras de lo que podemos llamar la "era contempordnea" (26). El
pensamiento ha dado una inflexidn de madurez producido, en-
tre otros factores, por la aparicién de la "nueve ciencia",

la ciencia actual.
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En esos afios clave, se han producido una serie
ininterrumpida de "hechos cientificos" que han desencadenado
la mayor revolucidén cientifica de la historia, sélo compara-
ble a la producida por los descubrimientos de Galileo y New-

ton.

Estos descubrimientos llevaron al derrumbamiento
de la "ciencia cldsica". Lo que hasta esos afios parecia un
saber definitivamente adquirido, respecto al cual sélo queda
ba a los cientificos una tarea de completar y afinar el edi-
ficio de los principios, leyes y teoremas, empieza & entrar
en crisis. Todo se tambalea, resquebraja y se viene abajo es
trepitosamente. La nueve ciencia se encargara de levantar

otro nuevo edificio desde los cimientos. (27)

En esta crisis de fundamentos la matemdtica fue la
ciencia mds madrugadora en su metamorfosis. Desde Euclides,
la geometria apenas habia sufrido cambios sustanciales, has-
ta que Bernhard Riemann (1826-1886), apoyandose en incipien-
tes hallazgos de Lobatchevski y Bolyai, dio a luz lo que se
ha dado por llamar "geometrf{as no euclidianas", tras la supe

racidn del 59 axioma de Euclides.

Algunas décadas mis tarde aparecen las teorias de
los conjuntos y los nimeros transfinitos de Georg Cantor
(1845-1918) y la axiomitica de Hilbert (1962-1943)(28). De
tal forma que, como sefiala Lain Entralgo, "todos los concep-
tos fundamentales de la matemdtica (nimero, continuo, infini

to, espacio, etc.) entraron asi en radical y fecunda revi-



sién". (29)

Fero no solamente los conceptos fundamentales de
la matemdtica entran en crisis, sino su concepcidn esencial,
pudiéndose afirmar que "por primera vez en la historia se

gborda la construccidn de upa matemdtica que siendo ldgica

(es decir, acorde con la razoén humana), no parece ser natu-

ral (esto es, adecuada a la estructura de la naturaleza visi
ble, segin la idea que desde Galileo y Newton se tiene de

ella)". (30)

Se ha pasado, pues, de una concepcion de la geome-

tria y de la matemdtica contemplativa, como apellida Garcia

Bacce (31), que se limita a dar razén, de un modo pasivo, de
cémo ve la realidad material, a un tipo de matemdtica y geo-
metria constructivas, "poéticas" (32), en que la inteligen-

cia bumana impone a la realidad sus construcciones. Pluralis
mo de geometrias frente a la unicidad anterior, segin los mo
delos axiomdticos.de que se parta. El sujeto pasa de ser un

contemplador & erigirse en arquitecto y poeta de la realidad.

(33)

Basdandose en estos avances y transformaciones, y
en las continuas investigaciones que se producen en las déca
das mds préximas al cambio de siglo, le fisica llega a una
nueva madurez. Para Lain Entralgo la nueva fisica estd cons-
trufda sobre siete principios, superadores y contrapuestos a
otros siete de la "fisica cldsica". Los siete pilares de la

fisica newtoniana serian: 19 el "mecanicismo", o creencia en
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la posibilidad de reducir a un modelo mecdnico todo movimien

to de la naturaleza; 2% el "cont nuismo", en lo tocante al

curso del tiempo fisico y a la emisién y a la propagacidn de

la energia; 3° el "determinismo" en cuanto a leyes regulado-

ras de los fenomenos mensurables; 42 la atribucidn de reali-
dad objetiva a un "espacio euclidiano" o de tres dimensiones,
en el cual transcurririan los fendmenos que el fisico estu=-
dia; 5° la "individualidad del dtomo", hipotéticamente consi
derado como un punto masivo; 69 la posibilidad de distinguir
y aun de contraponer materia y energia; 79 la necesidad de
recurrir a la hipdtesis de un medio transmisor de la energia

radiante, el "éter".

La fisica actual se define por otros siete princi-
pios diametralmente opuestos, descubiertos uno detréds de
otro, como efectos encadenados, en estos vitales afios a que
aludimos. Asf, la nueva fisica del siglo XX "ha venido suce-
sivamente a ser antimecanicista, discontinuista, indetermi-
nista, no euclidiana, afirmadora de la divisibilidad del dtpo
mo, creyente en la transformacién de la materia en energia y

adversaria de la hipétesis del éter". (34)

1) La filosoffa de la naturaleza, apoyada en la teoria del
gtomo desde Demécrito, va a evolucionar profundamente en
el siglo XIX, al descubrirse las partfculas elementales

atémicas.

El f{sico inglés Sir Joseph Thonson descubre parti

culas mucho mds pequehas que los dtomos, a los que denomi
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né electrones. Thonson, tras este descubrimiento, ided la

estructura del dtomo como "una esfera de material cargado
positivamente con una multitud de electrones esparcidos
por su cuerpo, como las pepitas negras en la roja carne
de una sandia. Era, por as{ decir, un "modelo estatico",
es decir, se suponfa que los electrones estaban en reposo
dentro del gtomo" (35). En pasos sucesivos se irdn descu~

briendo otros elementos atdémicos: protones, neutrones, etc.

Con Rutherford, fisico neozelandés, se llega a una
nueva concepcién de la estructura atdmica. Se pasa de un
modelo estdtico a un modelo dinamico (36). El modelo ding
mico de RKutherford sers perfeccionado por los hallazgos
del danés N. Bohr, su discibulo. El fisico danés descu-
brié las leyes que rigen las diferentes orbitas de los
electrones alrededor del nicleo, apoyédndose en la teoria

cuantica de K. Planck.

£1 modelo de N. Bohr, "con 6rbitas cudnticas circu
lares y concéntricas” (37), fue posteriormente completado
por el muniqués Sommerfeld, quien afiadié unas nuevas érbi
tas de electrones, no circulares sino elipticas. Con Som=-
merfeld estudié Garcia Bacca fisica atémica, en el "Instj
tut fiir theoretische PFysik" de Munich, cuyo director ere

el prestigioso fisico. (3R8)

Junto al descubrimiento de la indivisibilidad del dtomo

se llegb, algunos afios antes, al principic de la discon-
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tinuidad de la materia. "En los idltimos dias del afio 1899

anuncié Max Planck la quiebra del principio de la conti-
nuidad en la interpretacidén f{sica de la natureleza: '"na-

tura facit saltus", vino a decir, frente a Leibnitz" (39).

Nacfia as{ la teorfa cudntica (40). Esto echaba por tierra
el continuismo de la materia, principio incontestado por
la f{sica cldsica. La materia fisica, de ser ciertas las
afirmaciones de Flanck, esta sometida a leyes estad{sti=-
caes & saltos discontinuos, sélo posibles por aproximacio-
nes probabilisticas. Campea, pues, en la materia la esta-

distica.

Posteriores descubrimientos fueron dando la razdn

al fisico alemdn, hasta convertirse hoy dia la teorfa de

los cudntos en uno de los pilares de la nueva f{sica, pi-
lar completado y desarrollado por N, Bohr, Heisenberg y
otros, fundamentalmente por la mecdnica ondulatoria de

Louis de Broglie y Erwin Schrddinger. (41)

No cabe duda que el principal artifice de esta colosal mge

tamorfosis o revoluciédn cient{fica (en términos de T. S.

Kuhn) (42) fue, sin género de duda, A. Einstein. Einstein
supo sintetizar los descubrimientos de fisicos anteriores
y contemporédneos en teorias que mostreban otro rostro de

la realidad fisica, convirtiéndose, como sefiala Gamow, en

el "senior de la fisica". (43)

Para todos los fisicos ha sido siempre un problema
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la cuestién acerca de si el espacio estd vacio o contiene
alguna sustancia especial, en que se apoyan las diferen-
tes ondas que en €l circulan. A finales del siglo XlX se
habia establecido la conviccidédn de que el espacio estaba
relleno de una sustancia, que Huygens y Faraday denomina-
ron "éter cdsmico". SSlo admitiendo esta hipotesis se po-
dfa explicar la propagacién de las ondas luminosas. Pero
nunca llegaban a descubrir la naturaleza y propiedades de

esta misteriosa sustancia.

"Tuvo que ser el genio de Einstein quien arrojase
por la borda el viejo y contradictorio éter césmico y sus

tituirlo por la extendide nocidn de campo electromagnéti-

co, al que adscribié una realidad fisica igual a la de
cualquier cuerpo material ordinario” (44). Si no existe
el éter, no puede darse movimiento absoluto, sino que ha-
brd de medirse todo movimiento de un modo relativo: un
cuerpo en movimiento respecto a otro, que viene a ser el
sistema de referencia para el primero. Estos descubrimiepn

tos, dice Gamow, "requerian un cambio radical en nuestras

ideas fundamentzles sobre espacio y el tiempo" (45).

Desde los tiempos de Newton el espacio y el tiempo
eran considerados como realidades absolutas. La supuesta
verdad de ambas realidades absolutas quedd aumentada por
la experimentacidén de la velocidad constante de la luz,

que vendria a ser el elemento material mds rédpido. (46)

Desde esta constante de la velocidad de la luz,



llegé también Einstein a otro fundamental descubrimiento,

tanto para la fisica como para la filosofia: "la ley de

2

equivalencia masa-energia", expresada en la férmula E=mc”,

en le que E=energ{a, m=masa, y c=velocidad de la luz. (47)

La presente ley sefiala que cualquier tipo de reali
dad material, de materia, puede ser trensformada en ener-
gia, v al revés, la energia puede ser condensada en mate-
ria. Lo cual quiere decir, en palabras de Garcia Bacca,
que "materia y luz son dos "estados" de la misma realidad,
como hielo y nube lo son de agua" (48), Y prueba de que
tal asercién, plasmada en férmula matemdtica, no es juego,
ah{ tenemos la bomba atdémica y tantos reactores nucleares
de las polémicas y conflictivas centrales nucleares, de
los submarinos atémicos, etc. Todos estos descubrimientos
hacen ver a Einstein que las concepciones sobre el espa-
cio y el tiempo, vigentes desde Newton no podian mantener

sSe,

En la cosmovisidén newtoniana, se admiten un espa-
cio y tiempo absolutos (49). Prente a la separacién y ab-
soclutez de espacio y tiempo, Einstein afirma la relativi-
dad del espacio y del tiempo, y su fusién en un continuo

de cuatro dimensiones: el espacio-tiempo.

Pero la reletividad no supone aceptacién de relati
vismo, en su acepcién filoséfica. Asi lo afirma el fisico
Eddigton: "Ls una equivocacién comin suponer que la teo=-

ria de la relatividad afirme que todo es relativo. No di-



ce realmente mds que esto: Hay cosas absolutas en el mun-
do, pero hay que irlas a buscer muy hondo. Las cosas que
a primera vista se presentan son en su mayor parte relati
vas" (50). Hay muchas cosas que se pensaban a primera vis
ta que eran absolutas, como espacio, tiempo, duracién, fi
gura, masa, simultaneidad. De tal forma que se daba valor
absoluto a lo que sdlo era referente o relativo a un pun=-
to de vista limitado, como si fuese absoluto este tiempo
y este espacio por ser mi tiempo y mi distancie. "El nue-
vo orden fisico, relativista, dice Garc{a Bacca, vendra
con la rebaja: lo mfio y lo tuyo es de los dos, o de todos.
Peso es atraccidén de varias masas; una sola masa, en un
universo vacfo, no pesa. Calor es propiedad colectiva (es
tadfistica) de un contfnuo nimero de moléculas, jamds pro-
piedad de una sola. Lugar no es posicién de uno solo, es
relacién de posicién de uno respecto de otro; velocidad y
aceleracién son algo relativo a un sistema de referencia,
a un conjunto de cuerpos. Lo tuyo y lo mfo es ya de los
dos; y, en definitiva, del universo. Todo esto es relati=-

vidad; no llega a relativismo". (51)

La conclusién que se impone es que el centro del
universo no estd ni en la tierra ni en el sol, ni en otro
lugar concreto de cualquiera de las muchas galaxias que
componen el universo. Para la teorfa de la relatividad,
el centro estd en ninguna parte y en todas. Desde este

punto de vista, ya no tiene sentido considerar el espacio



y el tiempo como realidades diferentes. Estamos existien-
do dentro de un continuo cuatridimensional, espacio-tempg
ral, un mundo de cuetro dimensiones. Con lo cual, "el
tiempo puede ser considerado en cierto modo, como la cuar
ta coordenada complementaria de las tres coordenadas del
espacio, y el movimiento de un sistema respecto a otro
puede ser tratado como una rotacidén de este sistema de

coordenadas cuatridimensionales". (52)

Para Linstein todas las interacciones gravitato-
rias que se producen entre los cuerpos espaciales deben
ser interpretados como debidos a una realidad: el espacio
es curvo. Ya hemos seiialado que los matemdticos hacia ya
algunos afios que habian descubierto otro tipo de geome-
trias no eucliianas. Iliemann construyé sus teorfas sobre
espacios curvos de diversas dimensiones, y en €l se apoyé

Einstein para resolver los problemas del espacio curvo.

Galileo habim afirmado que el universo estd escri-
to en lenguaje matemdtico. Einstein se dedicd en sus teo-
rias a geometrizar el mundo fisico, pero "las fueras eléc
tricas y magnéticas todavia quedaban fuera de este con-
quista geométrica, y habiendo progresado hasta este punto,

Einstein dirigid toda su energia a poner sobre el irreduc

tible campo electromagnético un rigido freno geométrico”.

(53)

A pesar de sus constantes esfuerzos, y los de sus

colaboradores, murid sin conseguir lo que llamaba "teoria



del campo unificado": "la teorfa que unificaria los cam-
pos gravitatorios y electromagnéticos sobre una sencilla

base geométrica. (54)

La naturaleza no siempre se deja domefiar por el es
fuerzo de la inteligencia humana. Por muy potente que és-
te sea, hay que tener en cuenta que la naturaleza tiene
su estructura y "no se puede forzar a la Naturaleza, como

dice G. Gamow, a hacer lo que no esta en su naturaleza”.

(55)

Garcia Bacca tomé buena nota de los avances del
gran fisico de Ulm, consciente de las implicaciones que
suponfan para el campo de la filosoffa, de la ontologfa.
A lo largo de su obra ha dedicado varios trabajos a resal
tar la obra de Einstein y sus implicaciones filoséficas,
conmovisionales (56). En la introduccién a "Filosoffa y
teorfa de la relatividad" (57), escrito con motivo de la
muerte de Einstein, sefale (tarcfa Pacca la importencia de
los descubrimientos f{sicos y cientificos, en general, pa
ra la ontologfa: "El ontélogo (y la ontologia suele pasar
por ser filosoffa primere en Aristételes, y desde é1) pa-
rece debiera enterarse, por definicidén, vocacién y profe=~
sién, de qué dicen del ser fisicos y matemdticos: los que
se tratan vocacional y profesionalmente de é1 y con é1 (y
dejan escrita tal experiencie ontice en libros accesibles
para todos, aunque no los dediquen, cual parece debieran

hacerlo, a los ontélogos, y por mds que éstos no se den
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por enterados de que fisicos y matemdticos tratan de y se
tratan con seres bien reales), que no es desaforado afir-
mar que pertenecen al ontélogo, tento al menos, cuanto al
f{sico y al matemdtico" (58). Garcia Bacca se dio por elu
dido, como buen ontélogo y fisico, ante Einstein y los de
méds f{sicos. Prueba de ello es no sélo los diferentes tra
bajos de filosofia de la creencia sobre la teoria de la

relatividad, la teoria cudntica, etc., sino el hecho de

que toda su filesofia esté escrita de cara a les ciencias

f{sico-matemdticas. (59)

Otro de los pilares en que veiamos (sipuiendo a Lain En-

tralgo) se apoya la nueva fisica, es el principio de inde~-

termingcidn de la materia. La ff{sica cldsica era determi-

nista, en cuanto que, "conociendo la ley de un proceso fi
sico, la medida exacte de un estado del sistema en que
ese proceso se cumple, permitird prever exactamente las

medidas de los estados ulteriores del mismo sistema". (60)

Se partia del postulado experiencial de la posibi-
lidad de medir y localizar un cuerpo fisico en una situa-
cién bien determinada. W. Heisenberg echd por tierra la
absolutez de este principio cuando en 1927 sefialé la impo
sibilidad de determinar a la vez la posicidn y la veloci=-
ded de un electrén (o mejor, su posicion y su cantidad de

movimiento).



Con ello se demostraba que, si bien en el mundo mg
cromolecular sigue siendo posible apoyarse en el determi-
nismo, al llegar a las regiones subatomicas se cambia la
situacidén, imponiéndose el "principio de indeterminacidn".
De tal suerte que el cognoscente influye en la realidad

conocida. (61)

El principio de indeterminacidn de Heisenberg nos
lleva a un cambio revolucionario en nuestras ideas sobre
la materia fisica. El mismo Einstein se negd a aceptarlo
y trabajé continuamente en presentar contradicciones in-
ternas a este principio, "Su conviccidén filosdéfica sobre
el determinismo, seiiala Gamow , no le permitia elevar la

incertidumbre (o indeterminacién) a un principio”. (62)

N. Bohr rebatié una y otra vez las pegas de Eins-
tein al principio de Heisenberg. Pero, a pesar de que tu-
vo que reconocer el genial fisico de Ulm, que las ideas
de Bohr-Heisenberg sobre el principio de indeterminacién
estaban libres de contradicciédn interna, "Linstein" se ng
gé a aceptar el principio de indeterminacidén, y expresd
su esperanza.de que algin dia los fisicos volverian =al
punto de vista determinista" (63). Hasta ahora, al menos,
el tiempo no le ha dado lz razén e Einstein, apuntaldndo-
se cada vez mds el principio de Heisenberg, y siendo acep
tado por los fisicos y filésofos de le ciencia como una

verdad demostrada.



5) Si revolucionarios fueron los hallazgos en el campo de la

matemdatica y de la ffsica, no lo fueron menos los produci

dos en el campo de la cosmologfa v de la astrofisicas, co-

mo consecuencia en parte, de los avances fisicos. El des-
cubrimiento de las radiaciones atémicas y la desintegra-

cién del uranio, obra de los esposos Curie, era la prueba
fehaciente de que la materia se va desintegrando, y trans
formando de un tipo de materia en otro. Asi, pues, la ma~-
teria, que hemos visto con Einstein que es un estado mds

de la energie, junto con la luz, estd en un proceso conti

nuo de génesis y desintegracién. (64)

Los cosmélogos, llegan, en estas primeras décadas
del siglo XX, a afirmar que se puede calcular la edad del
sol, de los planetas y de cualguier estrella, desde los
procesos de desintegracién de la sustancia material de
que estan compuestos. Por tanto, el universo tiene una
edad: podemos establecer, cada vez con métodos méds aproxi
mativos la fecha de comienzo y, de la misma forma, la fe-
cha de su destruccidén total, por inanicion. La materia
césmica va progresivamente perdiendo energia, segin la
ley de la entropfa (2% ley de la termodinémica), formula-

da por Carnot y Clausius.

“

De este modo, ceen por tierre las cosmovisiones
que se basaban en una duracidn eterna del cosmcs, bien
por afirmar que la materia es est#tica, como el ser par-

me nideo, o la cosmovisién materialista, que afirma que la



materia es eterna y fuente inagotable de todo lo que exis

te.

De nuevo nos encontramos con que afirmaciones de
tipo cient{fico, basadas en hallazgos experienciales, ori
glnan problemas, precuntas y cambios sustanciales en la
ontologia o metafisica: tales como el ser de la materia,

el origen del universo, el sentido de lo que existe, etc.

(65)

Podriamos extencdernos en alusiones referentes a
los avances producidos en estas fechas en otros dmbitos
de las ciencias, como es el caso de la quimica, de la big
logisa, etc., pero no es necesario. Nuestra pretensidn es
Gnicamente ofrecer una sencilla presentacién del panorama
de las ciencias, solre todo las fisico-matemdticas, en la
primera cuarta parte de nuestro siglo, época en que coin-
ciden la génesis de la "nueva ciencia" y el perfodo de

formacidn, en estos aspectos, de Garcia Bacca.
) P ’

1.2.2.-E1 impacto de la "nueva ciencia" en Garcia Bacca

El contacto que Garcia Bacca tiene con esta nueva
cosmovisién cientifica es,como ya lo hemos sefialado, de pri-
mere mano, a través de figuras tan eminentes como Hans DOri-

esch y Arnold Sommerfeld. (66)

Hans Driesch nace en 1%67 y muere en 1941, por lo

que cuando se encuentra Garcia Bacca con €1, es ya un profe-



fesor veterano y en plena madurez. (67)

Driesch comenzé dedicdndose a estudios experimenta
les en el campo de la biologia y posteriormente se centrd en
reflexiones filoséficas, traduccidn conceptual de sus convig
ciones y experimentos en el terreno cientifico. En la segun-
da mitad del siglo XIX, la biologfa estaba en gran parte do-
minada por una interpretacidn mecanicista: los procesos bio-
18gicos pueden ser reducidos en dltimo término a procesos
gquimicos y fisicos. H. Driesch fue uno de los que mds se opu
sieron al mecanicismo desde un "neovitalismo'" apoyado en ex-
periencias realizadas con erizos de mer. En 1894 mostrd que
cada una de las dos mitades de un huevo de erizo de mar, pre
viamente seccionado, da origen a un erizo de mar completo,
aunque més pequefio que el engendrado por el huevo entero.

(68)

Estos experimentos le mostraban a Driesch "la éseg
cial irreductibilidad de la materia viva a las leyes de la
materia inerte. La "potencia prospectiva™ de }as células ger
minales obligarian & admitir en los seres vivientes la exis-
tencia de une "entelequia" esencialmente distinta de las

energias que ponen en movimiento la materies inanimada™. (69)

El "neovitaglismo" de Driesch estaba basado en los

conceptos de totalidad, de causalidad total y de enteleguia

(70). Por el primero se afirma que el ser vivo no se reduce
a la suma de sus partes, sino que la "totalidad del organis-

mo", le vida de gque consta, es anterior a la materialidad de
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sus partes. La entelequia vendria a ser para Driesch la fuer
za vital o vitalidad del organismo vivo que produce la causa-

lided de totalidad, llamada también "causalidad entelequial?

La entelequia es algo situvado "en el mismo plano del aconte-
cer f{sico=-quimico, pero destinada a dominar este acontecer,
sino una realided intraducible al lenguaje de los procesos

inferiores, porque su funcidn es la de direccidn y la de la

suspensidén". (71)

En estas precisiones se distinguiria el "neovita-
lismo" de Driesch del vitalismo cldsico, para quien la vida
viene a ser sindéninmo de glma, sustancia que realiza les fun-

ciones de direccidn y unidad del organismo biolégico, pero

desde fuera, independientemente de €1,

La influencia de H. Driesch en Garcia Bacca parece
evidente, haciendo su "neovitalismo" de puente hacia el "ra-
ciovitalismo" de Ortega. Garcia Bacca rechazard el vitalismo
de Driesch por considerarlo demasiado cargado de biologismo,
a pesar de que, como ha quedado dicho, la vida para el cien=-
tifico alemdn se sitie en un nivel superior al fisico-quimi-

CO.

Cuando en 1952, en el articulo titulado "Sobre el
fondo filosdéfico de algunas teorfas de la biologfa matemdti-
ca" (72), Garcia Bacca hace un recorrido entre las diferen=-
tes teorfas sobre la vida, hace referencia a H. Driesch: "Mi
viejo maestro Driesch se empend en salvar con honor el anti-

guo concepto de entelequia, joven en tiempos de Aristételes,



Yy rejuvenecido sin mucho éxito por Leibnitz. lLa vida seria

entelequia" (73).

Pero piensa Garcia Bacca que no todos entienden

ese concepto de entelequia de la misma forma, y entre los di

ferentes caracteres que a este término dio Aristdteles, el

fundamental seria el de que la entelequia vitel tiene un sen

tido finalista. Ahora bien, en la finalidad puede verse dos
tipos de racionalidad: prospectiva y retrospectiva. La fina=-
lidad poseedora de esta doble racionalidad persigue un fin
ya de antemano previsto y (claramente) constituido. En este
caso, la entelequia (o la vida) no tiene ya de antemano, tan
to & nivel ontogénico como filogénico (o filogenético), mds
que seguir el camino hasta alcanzar la meta que ya "sabe"
desde el comienzo. En Aristdételes ve Garcfa Bacca que asi su
cedia: la entelequia es una finalidad con doble racionalidad,

o mejor, es una finalidad con fin,

Prente a Aristételes, "los neovitalistas intenta-
rdn desglosar finaslidad de fin, sacar al fin del orden de
las causas, y que no se parezca a eficiente, material o for-
mael, sin conseguirlo" (74). Para Garcia Baccae, pues, el in-
tento de los neovitalistes es vdalido, pero la solucidn inco-
rrecta. La vida es una finalidad sin fin, un impulso que no
esta programado, que no tiene el camino trazado, esto es,

sin racionalidad prospectiva.

Para poder definir correctamente el concepto de vi

da, no ve Garcia Bacca mejor solucidn que apoyarse en los
’ J q



cdlculos vectoriales de Dirac, que echa mano de vectores cu-
yo coeficiente escalar es un "nimero complejo" que "no puede
descomponerse en una parte real y otra imaginaria, sino que

ambos forman un bloque indisoluble". (75)

Algo as{ le ocurre a la vida. "El valor absoluto
de la vida, de su vectorialidad ¢ finelidad, no tiene ni va-
lor absoluto real, ni complejo del que se pueda separar uno
real (fisico o quimico)". Por tanto, hemos de concluir que
"lg vida no es forma del cuerpo, ni su dominante, ni su ente
lequia o fin y final natural, ni su acto Gltimo o estado de-
finitivo. La vida es de otro orden, tanto al menos comoc lo
son los numeros complejos respecto de los reales"” (76). E1
célculo vectorial, por tanto, ayuda a definir la vida como
realidad coordinada a lo corporal, a lo fisico y quimico, pe

ro no subordinado a ello. (77)

El otro maestro de Garcia Bacca, en el campo de
las ciencias, como ya hemos sefialado, fue el fisico y matemg
tico Arnold Sommerfeld, que desde 1906 era profesor de fisi=-

ca tedrica de la Universidad de Munich. (78)

Las aportaciones de A. Sommerfeld al campo de la
fisica fueron diversas e importantes, como por ejemplo en
las teorias de la difraccién y en la propagacién de las on-
das electromagnéticas ¥, sobre todo, en la estructura del
dtomo, completando el modelo ideado por N. Bohr. Este fisico
danés propuso un modelo de gtomo que describia su estructura

como un nidcleo rodeado de drbitas circulares y concéntricas



de electrones. A. Sommerfeld advirtié la necesidad de ahadir
a este modelo nuevas drbitas, no ya circulares sino elipti-

cas, sometidas también a las leyes de los cuantos. (79)

A. Sommerfeld se doctordé en filosofia en 1891, pe=-
ro no posee originalidad en este aspecto, de modo que la in-
fluencia en Garcia Bacca se centrd en el campo de la fisica

y la matemdtica.

El contacto tan de primera mano con estas primeras
figuras de la ciencia del momento fue decisivo en la trayec-
toria del pensamiento de nuestro joven filésofo. La mejor
prueba de ello la constituye la abundancia de articulos que
escribe sobre diferentes aspectos de filosofia de la ciencia,
a su regreso a Catalufia; su progresivo abandono de la teolo-
gia para dedicarse a temas de filosofia de la ciencia y 1égi
ca matemdtica, disciplinas que impartira en la Universidad
Auténome de Barcelona; y, por dltimo, el talante, que ya no
abandonarda, de filosofar desde la perspective del saber cien

tifico.

En el discurso inaugural del Colegio de Filosofia
de Solsona, dirigiéndose al final a los alumnos, les hablaba
de la necesidad de unir la tradicién con la novedad, y la rge
flexidn filoséfica con la apelacidén a lo real, a la experien
cia que proporcionan los saberes cientificos. Frente a un mg
do de hacer metafisica "ayuno de ciencias naturales y experi
mentos", afirma que "la metafisica es por antonomasia la

ciencia del ser real". Por tanto, "no temdis, les dice, pone



ros en contacto con la realidad, dejaos fecundad por los he-
chos, aunque tengdis que dedicaros afios enteros a los estu-

dios matemdticos, fisicos, bioldgicos. No puede ser buen me-
tafisico, quien no ha hecho repetidas experiencias de psico-
logia y fisice, sobre todo de la primera". Y algunos renglo-
nes m4s adelante, dice: "Quien os exija diez afios de estu=-

dios serios en ciencias fisicomatemdticas y bioldgicas estad

ciertos que se queda corto". (R0)

Suys afirmaciones son bien claras, exponente de su
experiencia personal y también del sentimiento de insuficien
cia de esos cuatro afhos que él ha dedicado a cultivar los es

tudios cientificos.

Por su parte, seguird estando al dia en los avan-
ces de las diferentes ciencias y dedicado a su divulgacidn
en Espafia, a través de miltiples artfculos sobre fisica até-
mica, mateméticas, légica matemdtica y diversos aspectos de
filosofia de la ciencia (81). Todos estos trabajos consti-
tuian una novedad en el modesto panorame filoséfico espafiol,
y mds todavia en el tipo de revistas, de contenido religioso,

en las que publica la mayorie de estos trabajos.

Tras hallarse dedicado durante tres cursos a la do
cencia de la metafisica en Solsona, pesaré a la Universidad
de Barcelona como profesor de Ldégica matemdtica y Filosofia
de la ciencia, dedicdndose ya por entero a estas materias,
culminando con su tesis doctoral, sobre un tema de filosofia
de la ciencia "La estructura 1égica de las ciencias fisicas

(82)



]

Desde estos primeros afios de su formacidn filoséfi
ca y cientifica, advierte la necesidad de filosofar desde
los presupuestos de la ciencia mas actual. Este talante cons
tituye una de las columnas vertebrales de todo su sistema fi
loséfico, que lo recorre desde su discurso de Solsona hasta
las dltimas obras publicadas y sus afirmaciones en diversas
entrevistas recientes: " ;Sabe lo gque le voy a decir? Que
creo Yo que los filésofos somos canalla vil, que vamos con
poetas v tedlogos, habriamos de mirar un poquito hacia socid
logos, economistas y fisicos nucleares, a ver si conseguimos
imponernos algin tanto en sociologia, economfa, fisica y ma=-
temdticas, y tengamos una cierta probabilidad de que, asi cg
mo mandan en este mundo fisicos nucleares, economistas y so-
cidélogos, los fildsofos, dando una vuelta por ellos, podria-

mos influir mds". (83)

Este intento de hacer filosofia desde los avances
de las ciencias, en especial las fisico-matemdticas, ird mi-
nando lenta pero implacablemente su cosmovisién tomista. 4
pesar de sus convencidas afirmaciones, en el discurso de Sol
sona, de que el tomismo es la filosofia auténtica, capaz to-
davie de hacer de sintesis omniabarcadora de los avances
cientificos, a condicidén de poner al dia el auténtico y pe-
renne pensamiento de Sto. Toméds, la nueva cosmovisidn que

aporta la "nueva ciencia" pondrd en crisis su neotomismo.

Frente a una concepcidn del ser, como realidad es-

tdtica, propia del pensamiento griego y escoldstico, la cien



——— R T

cia moderna, en sus diferentes campos, nos habla del ser
real como realidad dindmica, en evolucién permanente, desde
las galaxias que se expandén a partir de una molécula ini-
cial, hasta la estructura del dtomo, segun Bohr-Sommerfeld,
y la evolucidén en el mundo de la vida. Se impone una ontolo-
gia dindmica, porque estd mds de acuerdo con los datos de la
experiencia. Esto lo ve claramente el joven profesor de Sol-
sona; pero en este primer momento, todavia considera viable
compaginarla con el tomismo, por evolucidén homogénea porque,
piensa Garcia Bacce, tanto aAristdételes como Santo Tomds su-
pieron hacer filosofia adapténdose a la realidad experien-
cial. Por lo tanto, no puede estar su ontologia equivocada,
s6lo hay que adaptarla. Y en esta labor de adaptacidn el cri
terio fundamental serd el respeto a la experiencia. De modo
que, si es un principio fundamental de honradez €1 respeto a
las personas (respeto a la tradicién filoséfica escoldstica),

mucho mds importante es el amor a la verdad. (84)

Este amor a la verdad y a la experiencia de lo
real le llevard pocos afios después a dejar de lado la filosg
fia escoldstica, tachdndole de "troglodita" if5). La filoso-

y medieval se limitaron a contemplar la realidad,

v

fia griege
pensando que la realidad tiene gsencia, que es lo que apare-
ce ante los ojos: filosofia contemplativa. Y el tipo de cien

cia correspondiente a tal filosofia es '"ciencia natural®”.

La creencia contempordnea ha pasado a ser transfor

madora, "poética", activa ,"de manera que los aspectos defi-



45—

nidos, presentados y hasta descaradamente ostentados per lo
natural en su estadlo de inocencia 6ntica, no cuentan sin mds
para la ciencia-arte; se han respecto de ella como las pie=-
dras y troncos frente al plan del arquitecto”. Y sigue di-
ciendo: "La fisica (para referirme mds en concreto a ella,
aunque esta teoria de la estructura de las ciencias modernas
vale para todas) no puede constituirse por la intuiciénm, ni
por la intuicidn eidética; no es "observacidén", faena de
ojos, desorbitados y tragacosas; la fisica es "experimento”,
que es "plan sistemdtico" de reformar lo real de tal manera
que lo real, tal cual lo hlﬁo Dios, sirva solamente de "mate
rial en bruto" a elaborar y sistematizar segin un "plan" que

no es "esencia" de lo real”. (86)

Légicamente esta disparidad de cosmovisiones tenia
que producir una crisis en el interior de nuestro joven fi1d
sofo. Los avances continuos de las diferentes ciencias expe-
rimentales conllevan un modo de enfrentarse con la realidad

que no cabra en el armazdén neotomista.

Pero el detonante que va a originar la crisis y el
cambio de su primer fondo filoséfico es el contacto con la

filosofia de Crtega y Gasset.

1.3.-El1 dmbito cultural espaiiol de principios de siglo

Cuando el joven David Garcia Bacca regresa de su
periplo europeo, el verano de 1929, a la regidén catalana deg

de la que habia partido, podemos asegurar que, en gran medi-



L 19

da, la situacidn cultural espaiola le era extrafia, si no des
conccida. Y no es dificil comprender esta situacidn: educado
en un seminario de religiosos hasta su ordenacidén sacerdotal
y enviado a Europa, el contacto con lo méds representativo

del interesante, y en continuo auge, panorama cultural espa~-

fiol, no habfia tenido ocasiones naturales de producirse.

Por estos afios, el panoruma del pensamiento espa-
fiol estaha dominado por la interrelacidn de tres grupos gene

racionales:
- el del 98, en declive,

- el de 1914, en torno a José Ortega y Gasset, en
la cumbre de su apogeo hegeménico, tanto en lo

filoséfico como en lo politico,

- y el grupo generacional de 1927, que comenzaba
ya en estos afios su brillante carrera, al menos

en cuanto al grupo de poetas se refiere,

Cronoldgicamente, Garcia Bacca, nacido en 1901,
pertenece a este Ultimo grupo. Sin embargo, nunca tuvo rela=-
cién alguna con ningin miembro de este grupo generacional,

hasta su expatriacidn.

Estos tres grupos generacionales han conformado,
desde la Ultima década del siglo XIX, lo que con rezén se ha
dado por llamar la "kdad de Plata", o "segunda edad del oro"

del pensamiento espanol. (87)



LLa incordinacidén cronolégica de Garcfa Racca ten-
dria que hacerse con el grupo generacional del 27. Fero es
problemdtico tal parentesco. Cuyando se habla de la "genera-
cién de 1927", se piensa sobre todo (y casi en exclusiva) en
el grupo de poetas: Garcia Lorca, Alberti, Ddmaso Alonso y
el resto de los que componen este extraordinario plantel. En
cambio, no se suele hacer referencia al componente de fildso

fos, profesores de universidad en su mayoria.

La rezon de este olvido se debe fundamentalmente,
por un lado, a la precocidad de los poetas y a su intensa vi
da grupal; y, por otro lado, al hecho de que el grupo de fi-
lésofos tuviese que exilarse con la guerra, siendo apenas co
nocidos en Espaba. Cuando van madurando su pénsamiento, sus
publicaciones, todas ellas en América, no llegan al pidblico

espaiicl, por obra de la censura franquista.

Toda esta generacién de filésofos se fue formando
al calor, directo o sélo a través de sus obras, del lider fi
loséfico del momento espafiol, José Ortega y Gasset. La vincu
lacién de Garcie Bacca con le cultura espafiola se hace a tra
vés de Ortega y de los integrantes del grupo generacional de

1R98: Unamuno y Antonio Machado.

1.3.1.-E1 despertar de nuestra cultura: la "Edad de Plata"

La circunstancie espafiola de finales de los afios

20, momento en que Garcia Pacca se reincorpora a Cataluha,

es de un enorme interés, tanto en el campec politico como en
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el cultural. La monarqufa de Alfonso XIII va perdiendo a pa=-
sos agigantados popularidad y prestigio (8"), al tiempo que
los partidos republicanos acrecientan su popularidad para hg
cerse con el poder en las elecciones municipales de 1931,

instaurdndose la Repiiblica el 14 de abril de ese afio.

En el dmbito del pensamiento, ya hemos senalado,
el panorama era francamente esperanzador, halldndose consti-
tuido por la interinfluencia de tres grupos generacionales
dificilmente repetibles en nuestra historia: el del 98, ya
en declive; el de Ortega (de 1914), en pleno apogeo polftico
(es el grupo que regird los destinos de la segunda Repdblica)
y cultural (especialmente en el casc de Ortega); y el de

1927, en auge desde hacie algunos afios.

Este valioso plentel de intelectuales producira un
"nuevo siglo de oro", cuyo comienzo suelen situar los histo-

riasdores de nuestra culture a finales del siglo XIX. (89)

En esta etepa se han sentado las bases de toda
nuestra cultura posterior y con ella Espafia empezaba a poner
se, por fin, a la altura del resto de Luropa. Asi lo conside
ra Tuiién de Lara al decir: "Esta época, que ha sido llamada
"edad de plata", de nuestre cultura (y probablemente se que-

acreedora
dan cortos en la calificacidén), se ha heclio por varias razo-
nes, al tftulo de esencial. Entendamonos; en nuestra segunda
mitad del siglo XX la cultura espafiola tiene sus mds jugosas
rafices en la tradicidén, relativamente reciente, de ese medio

¢

siglo; todavia mds, puesto que son numerosas sus proyeccio-




nes que conservan fresca vigencia en nuestro tiempo. En este
medio siglo entrd Espafia en la contemporaneidad; su historia
se protagonizd de manere mas amplia y colectiva, se multipli
cé la bisqueda de respuestas a una prohlemdtica distinta de

la tradicionel; el intelectual fue estableciendo mayores vin
culos con la sociedad. El resultado es una obra creada como

en muy raros periodos de nuestra historia se habia producidof

(90)

Desde la época dorada de los s. XVI-XVII, Egpaiia
habia perdido el tren de Luropa, » sdélo a finales del s. XIX
se comenzd a igualar las diferencias. Al principio, sélo por
individualidades aisladas, y mds tarde por grupos mds am-
plios, bhasta conseguir superar el fendmeno que Ortega 1lamé

la "Tibetanizacién" de la cultura espaiiola. (91)

Los factores culturales que produjeron este cambio

radical en nuestro horizonte, son principalmente tres:
- el krausismo-institucionalismo,
- el regeneracionismo (o mejor, el costismo),

- y la generacién del 98,

Estos tres movimientos producen una reaccidén filo-
séfica » cultural cuvo fruto central va a ser la figura de
Crtega (92). Ln Ortega aparece por primera vez un filésofo
de talla internacional (con la salvedad de F. Sudrez). Esta
carencia de fildsofos de talla, enfermedad multisecular en-

tre nosotros (93), ha hecho que constantemente estemos con
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la vista mirando al extranjero, especialmente a Francia y e
Alemania (a Inglaterra también, de vez en cvando). Durante
el siglo XVIII y buena parte del siglo XIX se miraba a Fran-
cia como la madre del progreso (y lo era). Esto produjo en-
tre nosotros la figura del "afrancesado". Pero bacia mitad

del siglo XIX, se cambidé Francia por Alemania.
g ’ p

Para L. Araquistain, el agente que ocasioné este
cambio de preferencies fue el Kreausismo. "kl Krausismo, en
palabra del polftico socialista, cierra un ciclo filosdéfico
espafiol e inicia otro. Destrona la filosofia francesa, ya
harto debilitada en Espafia, y entrega el ce tro a una de las
dinastias menos brillantes de la filosofia alemana. Fue una

verdadera revelucidén filoséfica de palacio". (94)

1.3.1.]1.-El Krausismo-institucionalismo

Sobre el Krausismo se ha escrito mucho y con exce-
sivo apasionamiento, desde posturas encontradas (95). Actual
mente, con la frialdad que da la distancia de los afios, van
apareciendo importantes trabajos investigadores, y que si-
tian a este importante movimiento en su justo lugar. A estas
alturas del siglo X nadie, medianamente objetivo y enterado
del tema, deja de reconocer que sin tener en cuenta el Krau-
sismo no se puede hacer le historie del pensamiento espaiiol
de los ltimos afios (a pesar de que algunos lo han intentado

durante el franquismo).
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La pobreza cultural en que estaba sumida Espana a
mitades del siglo XIX, se repite come una queja llorosa en

muchos escritores del moumento. (96)

En este yermo cultural, de la Espaha decimondnica,
el Frausismo supuso un auténtico revulsivo que ird dando sus

valiosos frutos afios mds tarde.

Los detractores del Kravsismo lo han entendido co-
mo una mistica o una metafisica. (Ln un principio en Julidn
Sanz del Ric, quizds lo fuese). Pero la realided es que fue
mucho mds que tedo eso. Su radio de influencia no se cifié a
la filosofia, sino que abarcé otros campos, como la pedago-
gia, la sociologia, el derecho, etc. Asi lo sehala Lopez-Mo-
rillas, uno de los mds profundos estudiosos del movimiento
de Sanz del kfo: "Lo que de ninguna manera es discutible es
que el Frausismo espabol fue bastante mds que una metafisica,
o que una ética, o que un completo sistema filosdéfico" (97).
Si sdlo hubiera sido eso, sin duda alguna no habria sido tan
grande su influjo en la sociedad espafiola. ;Qué es, por tan-
to, lo que caracteriza este curioso movimiento?. "El Krausis
mo espafol, sigue diciendo Lopez-Morillas, fue, repitémoslo,
més que una filosofia; porque, en realidad, fue lo que, por

falta de mejor expresidn llamaremos un "estilo de vida", una

cierta manera de preocuparse por la vida y de ocuparse de
ella, de pensarla y de vivirle, sirviéndose de la razén como
de brijula para explorar segura y sistemdticamente el dmbito

entero de lo creado". (9OR)
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Todos los comentaristas concuerdan en sefialar dos
rasgos como caracteristicos del movimiento Krausista, que
constituiria su esencia y la razdén dltima de su profunda in-

fluencia en un amplio sector de la sociedad espafiola:

- un afdn de saber, apertura absoluta a todo tipo

de saber y ciencia,

- y una actitud ética ante la vida. (99)

Estos dos rasgos se van a dar a lo largo de las dji
ferentes etapas (100) que abarca este movimiento. Etapas que

fundamentalmente fueron dos:

- la Krausista, propiamente dicha, bajo la influen

cia de Sanz del hio,

- ¥ la institucionista, que se objetiva en la Ins-
titucidn Libre de Enseihianza, bajo la direccién

de Giner de los Rios y Bartolomé Cossio.

La diferencia que ve Tuiién de Lara entre ambas eta
pas, desde una déptica de sociologie del conocimiento, esta-
rfa en que mientras la primera etapa se constituye "la expre
sién ideolézica (con frecuencia indirecta) de una burguesia
débil que va creando sus intelectuales", en la segunda etapsa
"se pasaréd al vigor de una clase que asuma el poder en todos

los sentidos". (1C1)

El influjo del Xrausismo-institucionismo no fue

realizado solamente por el influjo personal de sus l{deres,
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sino sobre todo por las instituciones educativas que propug-
né, semillero de intelectuales y artistas propagadores del

espfritu en que hatia sido educado.

Ll primer organismo lo constituye la Institucién
Libre de Lnsehanza (102). Su influencie en la cultura espaifio
la esta fuera de toda duda. "Cbras tan diversas, nos dice Tu
1én de Lara, como las de A. Machado, lFernando de los Rios,
Jugn . Jiménez, Diez Canedo, Luzuriaga, Carande, Besteiro,
Altamira, Barnés, Moreno Villa, Bolivar, Pablo de Azcdrate,
Millares, etc., no pueden comprenderse sin la aportacidn
"institucionista" y la manera que tuvo cada uno de asimilar-
la. Y, posteriormente, la aportacidén indirecta es tan exten=
sa que va desde Urtega y Gasset hasta los grupos generaciong
les que suelen llamarse de 1927 (y que lo son también de
1931), tanto el muy conocido de poetas, como el menos estu-
diado de profesores universitarios. La Institucidén sera un
momento insoslayable en el estudio de le historia de la cul-

tura espaiiola”". (103)

Ortega y Gasset marchd a estudiar a Alemania beca-
do por la Junta para la Ampliac}én de Estudies, y aungue no
tuvo una relacidén muy estrecha con los institucionistas,
bien podemos asegurar que Ortega representa uno de los expo-
nentes de le meta que los esfuerzos de Sanz del Rio y Giner
de los Rfos persegufan, y que sin la labor de los Krausistas

no hubiera sido posible la labor orteguiana de elevar el ni-

vel de la universidad y de la cultura espaﬁolﬁs.
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1.3.1.2.-E]1 regeneracionismo de J. Costa

—

Tanto la obra de J. Costa como la de los "noventai
ochistas" se explican como enfrentamiento al llamado "proble
ma de Espafia". El tema de la decadencia espafiocla habia preo-
cupado largamente no sélo a los pensadores espaifioles, sino
también a los extranjeros (104). La preocupacién llegé al

climax con motivo de la pérdida de Cube y Filipinas.

Los jévenes intelectuales, dolidos por el desastre
y por una kspaha sin brujule, pobre e inculta, multiplican

sus escritos sobre el "problema de Lspana".

Espafia necesitaba "regenerarse", volver a nacer,
para llegar a ser lo que fue, en una versién moderna a la al
tura de los tiempos. Con este espiritu se crea el movimiento
regeneracionista, cuya personalidad clave fue Joagquin Costa
(105), junto a otros como Mellado, Ficavea, lsern, Senador

Gémezy...

Pero ls personalidad de Joaquin Costa no se redujo
al programa regeneraclonista, que propugnaba una transforma-
cién de la estructura agraria y econdémica del pais, como ca-
mino de enriquecimiento, que llevaria como consecuencia una
elevacién del nivel cultural. "Si Costa, dice Tuién de Lara,
hubiese sido sélo un regeneracionista, su onda expansiva no
iubiese sido tan prolongade en el tiempo, no se seguirfa ha-

blando, escribiendo y discutiendo sobre é1". (106)

Aunque no tuvo un sistema filoséfico que estructu-
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rara coherentemente sus ideas, pueden sin embargo seifialarse
en sus escritos una serie de "ideas-fuerza" (107) que defi-

nen su pensamiento.

En primer lugar, una critica al sistema global de
la sociedad espanola. Frente a un importante avance de la
economia europea, la organizacién social espahola estaba des

fasada; era una sociedad bdsicamente agraria.

Costa realize un andlisis certero y duro sobre el
caciquismo, una de las realidades mds sangrantes de la Espa-
fia de esos decenios, no del tondo abolido hoy. Es consciente
de que se necesita ﬁna revolucién, pero abogara por una revg
lucidén desde arriba, porque no confia en el pueblo: es incul
to. A pesar de que Costa procede de una familia pobre, sus
ideas sobre el estado y la sociedad son profundamente elitis
tas (108), anticipo de las ideas que sobre estos aspectos va
a defender Ortege y Gasset. Para Costa, lo mismo que para Or
tega, el sujeto de esa revolucién sera la burguesia, a quien
llama la clase "neutra", o "masa neutra" (109). El problema
estd en gque la burguesfa no ha hecho en Espahe la revolucidn
que desde un siglo antes habia hecho ya en casi todo el res-

to de Europa, y principalmente en Francia e Inglaterra.

La vitalidad de su fuerte personalidad le hizo com
batir en miltiples frentes y ocuparse de diferentes Tacetas,
resaltando en su programa dos puntos, que para Julidn Marias

seréan:
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- el empefo por la reconstruccidén de Espafa,

- y la europeizacidén de Espafia, como Unica via de
modernizacidn y de solucidén del "problema de Es-

pafia”. (110)

No cabe duda de que Joaquin Costa fue uno de los
principales protagonista de esta época en el dmbito del pen-
samiento y en el terreno sociopolftico. Hay en él "una prima
cia del gesto sobre la reflexidén" (111), pero sus atisbos y
realizaciones influirdn en sus contemporaneos )y en las gene=
raciones que le seguiran. Su fuerte personalidad y sus ideas
"deslumbraran" a los jévenes de la generacidn del 98, y su
influencie llegard también hasta la generacién de Ortega.

(112)

1.3.1.3.-E1 68, Unamuno v A. Machado

Al igual que Joaquin Costa, a los jévenes del gru-
po generacional del 98 les duele Espaia y su postracién en
todos los aspectos. lay que clamar a voz en grito contra la
situacidn de desastre en la que se halla sumida la sociedad

espaliola.

El remedio no lo ven en la europeizacién del pais,
como atfirmaba Costa, sino en volver hacia el espiritu autén-
tico de Lspafia, que en siglos pasados fue capaz de construir

un imperio.

El grupo generacional del 98 es el punto de arran-
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que para los historiadores de la cultura espancla del siglo
XX. De dicho grupo nos han venido las principales ingquietu-
des y valores que se han ido prolongando y desarrollando al

menos hasta la gruerra civil., (113)

Una de las equivocaciones en las que se ha caido
al estudiar al grupo del 98, ha sido pretender dar una ima-
gen homogénea del grupo, como si hubiese entre sus componen-
tes una misma y Unica cosmovisién y similar sistema de pensa
miento (114). Los historiadores mds recientes coinciden en
que los componentes del 9%, Unamuno, Azorin, Baroja, Maeztu,
Valle Incldn, A. Machado, conviviran y caminaran juntos du=-
rante un decenio aproximadamente y después seguiran caminos
muy distintos. Mientras unos se detienen en sus posturas e
ideas, otros sepuirdn avanzando en su critica social y en la
cercania a lo popular. A partir de 1908, aproximadamente,la
separacién y divergencia es evidente. De tal modo que es sé-
lo en este decenio que va de 1898 a 1908, donde podemos ha=-
blar de un grupo generacional de relativa homogeneidad. De
ah{ que, pare un estudio serio de los componentes del 9R,
sea imprescindible deshacer el mito de un grupo homogéneo, y
seguir histdricamente las diferentes etapas que sufre la evo

lucidén del pensamiento de cada uno de los componentes. (115)

Sean cuales fueren los caracteres que aglutinaron
su etapa en que caminarcen juntos (116), lo cierto es que su-
pusieron un eficaz revulsivo en el panorama cultural peninsu

lar, de tal modo que, en opinidén de Julian Marfas, todo el
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retraso que [Lspafia llevaba respecto a Europa, se cancela con
estos hombres del 9°, estando a comienzos del XX a la altura

europea., (117)

La influencia del grupo generacional del S8 en Gar
cia Bacca, aparte del influjo indirecto que realizan en to-
dos los espaiioles cultos de la época, se hace efectiva a tra
vés de Miguel de Unamuno y de Antonio Machedo. Los dos se re
lacionan con nuestro fildsofo de desigual manera y en épocas
diferentes. La presencia del bilbaino es temprana pero més
difusa. En cambio, comc tendremos ocasidn de ver més adelan-
te, el poeta sevillano ejercidé un hondo influjo desde fina-

les de los afios 50.

a/ - Unamuno y Garcfa Bacca

Garcia Bacca ha sentido siempre una profunda edmi-
racién hacia el fildsofo bilbaino, admiracidén expresada en
esporddicas citas y alusiones a su persona y escritos, sobre
todo en la primera etapa del exilio. Admira en é1 su tempera
mento sincero, abierto, honesto y combativo, su talante éti-

co ¥ su preocupacidén por el porvenir de Lspafia.

Pero junto a la admiracién, hay que reconocer que
la personalidad de Unamuno no deja mucha huella en Garcia
Dacca. En reslidad, se trata de dos temperamentos bastante
diferentes y dos modos de filosofar casi opuestos. El tempe-
ramento desgarrado y grandilocuente del Rector de Salamanca

no cuadra con el mds pausado y cerebral del filésofo de Pam-



plona (118), y mds preocupado por la ciencia y por una filo-

soffa construida desde ella.

Garcia Bacca escrividé varios trabajos, de desigual
dimensién y profundidad sobre la filosofia de Unamuno. El
mds amplio e interesante lo constituye un capftulo (el 3¢)
de "Nueve grandes filésofos contempordneos y sus temas" (119).
1 resto de los escritos son de menor importancia dedicados
a glosar algunos aspectos de su personalidad filosdfice y hu

mana. (120)

El primero de los textos es un amplio trabajo dedi
cado a exponer sistemdticamente la filosofia unamuniana. El
objetivo que persigue nos lo sefiala al comienzo: "Nos hemos
propuesto hacer resaltar una manera o interpretacidén que pon
ga en plan filoséfico y técnico estricto lo que en forma mds

propia de novela o mito romgntico escribe Unamuno" (121)

Se ha solido discutir y regatear a Unamuno le eti-
queta de "filésofo, por el hecho de gque no escribiera filosg
fia de modo técnico o "escoldstico". La opinién de Garcia
Bacca es radicalmente distinta. Para €1, aunque es verdad
que Unamuno adolece de tecnicismo filosdéfico, e incluso de
une profunda formacién filoséfica, no es dbice para ser tra=-
tado como un fildsofo de talla reconocida. "No tenemos, dice
Garcia Bacca, el punto de vista de la exposicidén técnica co-
mo un criterio ni para valorar la cultura de un filésofo

(asi cualquier escoldstico de la decadencie tuviera derecho
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que casi todos los clédsicamente contedos en la categoria de
filésofos), ni siquiera como una condicidn necesaria para

pertenecer con plenos derechos a la clase de filésofo". (122)

Lo que hace que Unamuno pueda ser considerado como
un auténtico fildsofo, y merezca por ello (y por su calidad
de espafol) (123) ser inclufido en le seleccidn de nueve filg
sofos contemporéneos, es que, a través de sus escritos (prin
cipalmente "Ll sentimiento trdgico de la vide" y "Agonfa del

Cristianismo"), "nos pone eficiente y eficazmente ante una

realidad nueva y nuestra; nos revela con toda fuerza primige
nia un componente real de nuestra realidad que hasta ahora

no hahia sido valorado filoséficamente”". (124)

Unamuno es, pues, fildsofo de fondo, si1 no de for-
ma, revelador de aspectos nuevos, inéditos, del mode de ser
del mundo y del hombre. Pero si en él1, y en su obra, se echa
de menos una cierta envoltura técnica, esa labor de prestado
la quiere realizar Gercfa Bacca exponiendo ordenadamente su
pensamiento. Pero quiere dejar hien sentadc que esto no sig-
nificard necesariamente una ventaja, puesto que "la falta de
forma filosdéfica técnica en Unamuno es la consecuencia de la
revelacidén de una realidad; y en esto se asemeja a Ortega,

en quien tienen lugar una revelascidn de la vide. La forma fi

loséfica estricta es solamente lugar de aparicidn de ideas

que simplemente son eso: ideas" (125). Y la vida escapa al

acartonamiento de las ideas.
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A lo largo del emplio capitule, con una profunda
cordialidad y simpat{a, va exponiendo, de modo sistemdtico,
lo mas fundamental del pensamiento unamuniano, saltando y de

jando de lado las inevitables discrepancias.

Pero, a pesar de las profundas difereicias que se-
paran a Garcia Bacca de Unamuno, que hacen penssar si no en
una influencia directa, si cuando menos en la pertenencia de

ambos a un estilo espafiol de pensar.

1) E1 primero de los caracteres comunes lo consti-

tuve el profundo sentido ético que empapas sus talentes filo-

s6ficos. La filosofia nunce es pares ambos una reflexién des-
comprometida, sino empefiado en la lucha por el hombre y sus
problemas. J. Luis Abelldn ha sefialado como una de las caragc
teristicas mds acusadas del pensamiento espaiiol, su fuerte
talante ético, la seriedad con que el espanol se toma la vi=
da y el destino de los hombres (126). Este cardcter ético es
consecuencia de la religiosidad que impugna toda la vida y

la historia espafiola.

2) El segundo rasgo lo constituye el valor de los

sentimientos como _instrumento filoséfico. En repetidas oca-

siones afirma Garcia Bacca, como pertenecicnte al haber de
la filosoffs existencialista, la entrsda de los sentimientos
en filosof{fa. Frente a la filosoffa de la pura razdém, en el
siglo XIX, con Kierkegaard se da paso al sentimiento como

instrumento eficaz de dar cuventa de la realidad humana y mun



dena. Para Unamuno, seguidor de Kierkegaard (127), conocer
la realidad no significa contemplarla a través de una "con-
ciencia presentacional, sino que hay que sentirla, notarla,

a través de la "conciencie agénica" (128). De este modo, apo

ydndonos en los sentimientos, se plantean "los problemas de
la filosoffs sobre una base real, real de verdad o en reali-
dad de verdad" (129). El sujeto de la filosofia, para Unamu-
no y también pare Garcia Bacca, no es el hombre abstracto,
puramente racional, sino el hombre real, completo, el "hom-

bre de carne y hueso".

La conversion de Garcia Bacce & los sentimientos,
al mundo de la vida, se realizé a través de Ortega (130). Pe
ro es sobre todo a través de la filosofia de Heidegger como

introduce en su pensamiento las sentimentalidades y los sen-

timentales (131). E1 hombre no se limita a captar pasivamen-

te la realidad sino que la habita y se relaciona con ella
sentimentalmente, con "sentimentalidades" de familiaridad,
recelo, angustia, seguridad, etc. Tales sentimentalidades
son modos de captar y de vivir la realidad, tan profundamen-

te o mds que a través de la inteleccién pura.

Para Unamuno, la vida, los sentimientos, se oponen
y luchan con la razdén. Para Garcia Bacca, de la mano de Orte
ga, la vida no es irracional, ni la razdn funciona al margen
de la vida. La razon es vida, y la vida, razoén: raciovitalis

mo.
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3) Un tercer asypecto de coincidencia es la bis-

queda de la inmortalidad personal.

En Unamuno es ansia acongojada, rebelidn contra la
muerte inevitable. En Garcia Bacca, en cambio, la bisqueda
de inmortalidad es afirmacidén utépice de que la técnica humg
na conseguird superar la muerte, a través de transformar

nuestro cuerpo corruptible en otro incorruptible, de luz.

Unamuno advierte que el hombre se siente limitado,
encerrado en las estrechas paredes de su facticidad. Esto lo
atribuye a que Dios estd metido dentro de nosotros, de modo
que su infinitud sufre al sentirse apretado en nuestros es-

trechos muros.

Esta accidén de Dios produce en nosotros la esperan
za de inmortalidad "y la esperanza nuestra de vida eterna es
cual la presidén de ese gas o vapor a tensién infinita, que
es Dios, ejerce sobre las paredes de nuestra finitud" (132).
Por ello advertimos que sélo se siente finito, sdlo advierte
los 1imites de su realidad finita, y se siente incdémodo y es
trecho en ella, "quien estd viviendo del Infinite, porque el
Infinito (para ademds de ser infinito, sentirse y gozar de
su Infinidad) estd viviendo de su finitud" (133). Y ésta es,
para Unamuno, la prueba no racional, sino "sentimental y rea

lisima de que Dios existe, y sobre todo (...) de que DNios

existe para nuestra vida, que podemos vivirlo". (134)

Pero este ansia choce de nuevo contra la razdén. La

razén pura nos dice que somos finitos, pero el sentimiento,
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por su parte, me convence de que soy inmortal, porque siento
en mi la fuerza de ese gas expansivo. Aqui radica el "senti-

miento trdgico de la vida" en el pensamiento de Unamuno.

Ahora bien, el modo de inmortalidad que Unamuno de
sea es la inmortalidad personal. No le vale perderse en el
infinito, perderse en él en una especie de recapitulacién
("anacefalaiosis") de todas las conciencias humanas, en Cris
to y en Dios. Contra esta solucidén se rebela. Este final se-
ria para él1 el mayor de los sacrificios: "el de la propia
conciencia individual en aras de la Conciencia Humana perfec

ta, de la Conciencia Divina". (135)

En Garcia Bacca resuenan estos mismos sentimientos
de bisqueda de la inmortalidad y no contentarse con perderse
en el Infinito o en la especie. Desde su primera etapa inte=-
lectual sefiala como elemento constitutive del hombre la bus-
queda de infinitud (el hombre "transfinito), de sobreponerse
a toda la realidad y a si mismo. De tal modo que, en su eta=-
pa de influencia marxista, le utopia que suefia para el hom-
bre v la sociedad futuras, tendrd como ingrediente esencial
no sélo la supervivencia de la especie humana (hasta aqui se

atrevidé Marx) sino la de cada uno de sus componentes.

El ansia de inmortalidad no se apoya, pues, como
en Unamuno, en el ansies )y deseo de serlo, sino en un concep-
to fdustico del hombre: el hombre es el autocreador de si y
de su mundo, capaz de erigirse en el centro de la realidad y

convertirse en el Senor del universo; €l mismo, a través de
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su capacidad técnica, se dara la inmortalidad y se erigira
en el Unico y definitivo Dios. Tal es el proyecto antropolé-

gico de Garcia Bacca.

b/ - Antonio Machado v Garcis Bacca

La presencia de A. Machado en la obra de Garcia
Bacca no se da hasta mitad de la década de los cincuenta, pe
ro es una presencia importante y duradera. Kl mismo Garcia
Bacca ha reconocido: "Yo he tenido dos maestros: Ortega y Ma

chado”. (136)

Esta tardia relacidén se debe a la despreocupacién
de Garcia Bacca por la poesfia. Sélo tras una serie de afios
de exilio, y por contagio de José Bergamin, se aprestc a col
mar esa laguna literaria y poética que reconoce existir en
su ampl{simo bagaje cultural. "Desde que alla por los afios
de 1920 a 1931 , nos dice Garcia Bacca, Ortega me despertéd
de ese sueiio dogmdtico que es la "escoldstica", y de ese otro
suefio dogmdtico laico, que se llama o llamo "axiomdtica" (mo-
derna en matemdticas, f{sica, l6gica...), he tratado larga y
un poco salteadamente de corregir y suplir mi deficiencia 1i
teraria (mi informalidad literaria que me reprochaba Berga-
min, sin disimulos ni descuentos), leyendo literatura y, so=-
bre todo, poesia". Y en un arranque de sinceridad, sigue di-
ciendo: "No por amor a ellas, sea dicho sinceramente, sino
por mor de filosofar viviente, en presente, cual lo es, por

necesidad, toda vida. Tanto es asi que Alfonso Reyes, en mis
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afios de residencia en México (1941-1947), me decia (al dicta
do de su finisimo olfato por lo literario puro y de su admi-
rable estilo cldsico castellano, capaz de dar envidia al me-
jor literato de los nacidos en Espafia): "Garc{a Bacca, no
creere en su amor por la literatura hasta que no le vea le-
yendo novelas policfacas; de ellas, y solamente de ellas, se
ra usted incapaz de sacar jugo filoséfico: de hacer de vampi
ro filoséfico de ellas. De los demds, usted es "inclasifica-
do vampiro filosdéfico. Y es verdad" (137). A partir de ese
momento, sigue el consejo de Bergamin, y se decide a bucear
en el rico mundo de los cldsicos castellanos. El contagio de
su bella prosa le hace, al mismo tiempo, emplear un estilo
menos seco y mds estilista (siguiendo el consejo de Bergamin:
"Menos formalidad metafisica y mds formalidad literaria").

(138)

Y entre los cldsicos descubrié a Machado. Y en é1l
descubridé no sélo al poeta sino sobre todo, al fildsofo.
"Creo, dice Garcia Bacca, que, a partir de él, se puede cons
truir una filosofia espanola. ks una mina inagotable. As{i co
mo el pensamiento de Ortega es un diamante cont{nuo, los poe
mas de Machado son diamantes aislados" (139). Desde 1956, fe
cha del primer trabajo en que aparece el poeta en sus articu
los, una beta importante de su produccidén se centra en filo-
sofar "segtln espiritu y letra de A. Machado". Ya en 1944 ha-
bfa traducido Garcia Bacca "La esencia de la poesia", de Hei

degper (140). Cuvando en 1956 escribe los "Comentarios a Hol-
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derlin y la esencia de la poesia, de Heidegger" (141), esta-
blece un parelelo entre Holderlin-Heidegger y A. Machado. El
intento de Heidegger, en su conferencia de 1936, es mostrar-
nos a Holderlin como el "poeta de la Poesia". El es quien me
jor nos descubre la "esencia" de la poes{a, pues sdlo €1,
nos dice Heidegger, "mantiene constante la determinacién poé
tica de hacer Poesia de la esencia de la Poesfa"(142). A tra
vés de sus versos muestra el filésofo teutdn la funcién del

poeta y qué es la poesia.

Para Garcia Bacca, A. Machado es mds que el "poeta
de la poesia", "Machsado es, en uno, poeta y filésofo de la

poesfa: es Holderlin-y-Heidegger" (143).

Contra quienes han difundido una imagen unilateral
de A. Machado, reduciéndolo a ser sdélo poeta, G. Bacca lo
considera un valor destacado en ambos terrenos: poesfa y fi=-
losofia. Es que las dos parcelas van unidas, como el mismo
Machado reconocia, y recoge Garcia Bacca: "Los grandes poetas
son metafi{sicos fracasados. Los grandes filésofos son poetas
que creen en la realidad de sus poemas" (144). Para nuestro
poeta-fildésofo, resulta inevitable estar fluctuando de uno e
otro aspecto. "Hay hombres, decfa mi maestro, que van de la
poética a la filosofia; otros que van de la filosofia a la
poética. Lo inevitable es ir de lo uno a lo otro, en esto,

como en todo lo demds". (145)

En 1975, con motivo del centenario del nacimiento

del poeta sevillano, a peticidén de la revista "Cuadernos pa-
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ra el didlogo", escribe Garcfa Bacca un interesante articulo
que titula significativamente: "Antonio Machado, ;Poeta o fi
16sofo? (146). La respuesta para el fildsofo de Pamplona es
clara: "Machado no fue de la poética a la filosofia, estuvo

yendo siempre de aquélla a ésta". (147)

La resistencia de algunos a catalogarlo como filé-
sofo se debe, o bien a intentos manipuladores (148), o bien
a que no se encuentran entre sus escritos ningin texto escri
to con una depurada técnica filosdfica. Pero aqui tendriamos
que volver a sefialar los mismos razonamientos que Garcia Bagc

ca esgrimia a propésito de Unamuno. (149)

Para Garcia Bacca Antonio Machado mds que "fildso-
fo" fue un "pensador" (150): "Los filésofos, los grandes,
con conciencia de lo que han hecho, son los que se sienten
siempre encerrados en su propio sistema, y sdlense (a la 16-
gica, que se la lleve el diablo) por los tejacdos de los ca-
llejones y por los de los edificios de 1la "Plaza de la Cons-
titucidén sistemdtica del Universo". En cambio, los filésofos
de menor talla, no llegan & tanto; éstos ni siquiera "se no-
tan encerrados, pues no se han encerrado ellos a s{ mismog y
les vienen anchas y tranquilizantes calles, callejas, calle-

jones v "Plaza de la Constitucién". (151)

En cambio, el "pensador" que era Machado,"llegd a
semejantes plazas filosdficas: Heraclito, Parménides, Berg -
son, Kant, Heidegger (152). Se sintidé encerrado, y de la en-

cerrona salid, no por los tejados (camino de ledrones, gatos,
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perros, vulgares o avergonzados carceleros de si mismos), si
no por la puerta que lleva al Campo" (153). Aqui estd, pues,
para Gercia Bacca, la diferencia entre filosofar y pensar.
El pensador se deshace de todo andamieje de pensamiento y se
desenvuelve con soltura en medio del campo, donde no puede
haber cortapisas, ni limitaciones, que serfan como "poner
puertas al campo". Por eso que "A. Mechado no es fildsofo.
Es "pensador". l.o que es ser mds, mucho mds, muchisimo més

que fildsofo. Mas y mejor". (154)

De la riqueza de su pensamiento se ha ido nutrien-
do Garcia Bacca desde entonces. La lectura de sus versos le
ha ido descubriendo esos "diamantes sueltos" que se encuen-
tra dispersos en su obra poética el lector concienzudo. Pa-
ra tal tipo de lector, como lo es Garcia Bacca, no es necesg
rio profundizar mucho. "La dimensidén filoséfica de A. Macha-
do estd patente en su obra misma. No hacia falta rebuscamien
tos. Hecia falta tomar su obra cual lugar de hallazgos filo=-
s6ficos sueltos, sino cual mina; y explotarla. El resultedo
de tal "negocio" o "empresa" se halla en la obra "Invitacién
a filosofar segin espiritu y letra de A. Machado". Es una "in
vitacidn"; el invitado es el lector. E invitado a filosofar:

no a filosoffa hecha, derecha, definida y definitiva”. (155)

Lfectivamente, en 1967 escribe "Imitacidn a filosp
far, segin espiritu y letra de A. Machado" (156). Se propone
de modo serio y exhaustivo construir el armazén filoséfico

de Machado, construir la filosoffa que descubre, subyacente
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a Sus versos Yy a sSu prosa. ks una funcidén parecida a la que
cumplié con Unamuno en "Nueve grandes filésofos contempora-
neos y en temas". Pero es algo mds. En el caso de Unamuno se
produce una prestacién de la técnica filoséfica, como dar
molde a un contenido que no se altera. Con Machado es dife-
rente. Es eso mismo, pero mds que eso. De Machado aprende a
filosofar. Y la principal leccién que cree aprender del poe-
ta, es un acercamiento a lo popular, al espiritu de la gente
sencilla, del pueblo. Durunte toda la época anterior, desde
que se exilid a Quito, podemos decir que el pensamiento de
Garcia Bacca, de la mano de Ortega y Dilthey, y posteriormen
te de Heidegger, ha discurrido por sendas mds propensas a es
quemas individualistas y de marcado sesgo elitista, tanto en
lo antropolégico, como en lo sociolégico, aunque sin caer en
el menosprecio de "las masas", cuya supuesta rebelién descri

be Ortega.

Yo creo que la fundamental leccidn que Garcia Bac-

ca recibe de A. Machado es el acercamiento a lo popular (157).

Pero esto tiene diferentes acepciones.

1) El acercamiento al pueblo implica en primer lu-
gar, una preocupacién por escribir de forma sen
cilla, comprensible no sélo para el técnico en
filosoffa, sino para la gente de a pie, aunque

no siempre es esto posible. (158)

2) Lo anterior implica, como condicién fundante,



conectar con el alma del pueblo, estar "a tono"
con él, puesto que, como ya sefialaba Garcia Bagc
ca en los comentarios a la obra de Heidegger,
"H6lderlin y la esencia de la poesia", "la voz
del individuo en cuanto tal, es voz en desierto.
A su voz y a sus voces no responde nadie, ni ha
bla a nadie. A la voz individual le falta el

tono. Es decir, estar a tonec _con el pueblo. En

un concierto la voz individual dice algo bajo
la condicidén basica de que lo diga & tono con
el tono general. l.o primero gue hace falta,
pues, para que la palabre individual ascienda =a
la categoria de voz es que se ponga a_tono con
el Pueblo, que es colectividad viviente de cul-
tura enraizada en tierra" (159). La sugerencia
de Machado ha sido un toque de atencidn para
Garcia Bacca, llevdudole a preguntarse en qué
medida escribe para el pueblo. Por eso comienza
"Invitacién a filosofar, segin espiritu y letra
de A. Machado", con las conocidas palabras de
Juan de Mairena: "Escribir pare el pueblo...
jqué mds quisiera yo!. Deseoso de escribir para
el pueblo aprendi de él1 cuanto pude, mucho me=-
nos, claro estd, de lo que él sabe. Escribir pa
ra el pueblo es escribir para el hombre de nues
tra raza, de nuestra tierra, de nuestra habla".

(160)



3) Pero lo que fundamentalmente le ha supuesto el
contacto con el Pueblo a través de la imitacién
de Machado, ha sido la preocupacidn de acerca-

miento a la realidad sociolégica del hombre.

Escribir para el pueblo no es para Machado, como
es consciente Garcia Bacca, captar las costumbres populares
y ser buen folklorista. Esto es demasiado superficial: Signi
fica sobre todo dejar de tratar al pueblo con desprecio, co=-
mo se trata a un ignorante; escuchar sus justas reivindica-
ciones, su deseo de no ser tratado como un espectador sino
activo creador de su destino. El que asi considera al pueblo
no lo trata como si fuese una "masa", consciente, como Macha
do, de que "las masas humanas son una invencidén de la burgue
sia, una degradacidén de las muchedumbres de hombres, basada
en una descalificacidén del hombre, que pretende dejarle redu
cido a aquello que el hombre tiene de Cain con los objetos
del mundo fisico: la propiedad de poder ser medida con rela-

cién a la unidad de volumen...". (161)

El pueblo es una sociedad de hombres iguales donde

todos son tratados por igual y nadie es mas que nadie.

Desde que en 1956 aparece por primera vez Machado
en los escritos de Garcia Bacca, hasta la "Invitacién a filg
sofar...", de 1967, no han pasado los anos en vano. kEn nues-
tro filésofo se ha producido la inflexidén mds profunda de su

pensamiento, con el "redescubrimiento"” de Marx,
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Pensamos que el acercamiento de Garcia Bacca al
marxismo estd en gran medida propiciado por el influjo de A.

Machado y su poesia y filosofia sociales.

No fue sordo a la llamada de Machado de "escribir
para el Pueblo" y saber estar "a tono" con €1, escuchar su
voz. Si comparamos el 3° de los comentarios a "Holderbir y
la esencia de la poesfa" (162) con la Ultima parte de "Invi-
tacién a filosofar, segun espiritu y letra de A. Machado"
(163), comprobamos que existe una ebsoluta continuidad. La
diferencia estd en que en la 2% obra, esta ya manejando cete

gorias de la filosofia marxista.

Ese pueblo, para el que hay que escribir, y en el
que es necesario estar a tono, para no ser voz que clama en
el desierto, es un "invento" del hombre que se ha "transsus-
tanciado" de hombre naturel a hombre-scciedad, esto es, a
Pueblo. Y no sélo ha "trenssustanciado" su realidad sino 1la

de las cosas del universo. De un universo de cosas el hombre

ha inventado y construido un mundo de enseres. Asi, pues,
"Pueblo es invento; Pueblo es Nos en un mundo de enseres, no
en universo de cosas. No es suma de hombres en un universo
de cosas que él: el hombre y los hombres no han creado o re-
creado a su imagen y semejanza. Pueblo es Todo de hombres
que han reformado cosas que no vefian y miraban al hombre en
cosas que los miren a todos como Todo; y transformado cosas
que los veian, mas no los miraban a todos, en cosas que ade-

més de verlos a Todos, los miren como Todo. (164)



Y todas estas transformaciones y '"transsustancia-
ciones" las realiza el hombre por el trabajo. "Trakajo, en
palabras de Garcia Bacca, es enmaterializacién o encarnacién
de los inventos; es hacer de seres enseres; de universo, mun

do; y, a la vez y en uno, de hombres, sociedad". (165)

"Invitacién a filosofar...”" constituye una obra
que podemos considerar clave e importante en el conjunto del

pensamiento de Garcia Bacca.

Se recogen en ella los diferentes comentarios que
en anos anteriores le habian sugerido los versos machadianos,
pero dentro ahora de una acabada estructura filosdfiéa. No
se trata (como tampoco ocurrie en los pequefios trabajos par-
ciales) de comentar a Machado o de estudiar su pensamiento
filoséfico. Garcia Bacca filosofa con toda liberted, inspi-
rado por el espiritu y la letra del poeta sevillano. Es el
pensamiento de Garcia Bacca el que aparece y transparece a
lo largo de mds de 200 pdginas, al contacto con los versos y
la prosa de Machado, articuldndose su pensamiento en antropo
logia filoséfica, teorfa del pensar, ontologia, teologia y
humanismo. No queda capitulo de la filosofia que no aparezca

en estas paginas.

E]l poeta sevillano hace el oficio de "excitador",
de "inspirador", y el filésofo navarro es quien construye su
filosoffa, 1lena de metdforas, de alardes literarios, y de
sugerencias que quedan como cabos sueltos en el aire, como

"invitacién" (asi reza el titulo y tal es el intentc de Gar-
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cia Bacca) para lectores dvidos de pensar por su cuenta y

riesgo.

La influencia mds importante de Machado es, como
he sefialado antes, el paso de una antropologfa abstracta, ci
frada en el ideal prometeico de ser Dios, a una antropologia
concreta, donde no se busca tanto construir mi personalidad

de forma aislada (ser dnico, éste), sino estar a tono con el

pueblo. En Machado ha descubierto que no queda mds que esta
alternativa: o "escribir para el pueblo, o permanecer ence-
rrado en su torre de marfil (...), consagrado a una activi=-
dad aristocrdtica, en esferas de la cultura sdélo accesibles

a una minoria selecta". (166)

1.3.1.4.-E1 encuentro con Ortega v Gasset

Al referirnos a la relacién entre Garcia Bacca y
Ortega tenemos que remitirnos a los afios en que el primero
de ellos regresa de terminar estudios en el extranjero. "Le
contaré, nos dice, la primera impresién que tuve al leer a
Ortega. Cuando regresé de Alemania, habia ido a estudiar Fi
sica, Matemdtica y Escoldstica (usted sabe que soy tedlogo y
que la Teologfa es una ciencia rigurosa, seca y arida como

la Matemdtica), ebri El espectador y quedé deslumbrado por

la belleza de su pensamiento, que me devolvia al contacto
con la realidad y la vida" (167). El contacto con Ortega le
produjo una crisis de identidad filosdéfica, no sélo respecto

a su fondo filoséfico neotomista, sino también respecto a su
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cosmovisién cientifica, apoyada en la fenomenologfa de Hu-
ssel. "Ortega, dice Garcia Bacca, me despertd de ese sueiio
dogmético religioso, que se llama o que llamo "escoldstica",
y de ese otro suefio dogmdtico laico, que se llama o llamo
"axiomgtica" (moderna en matemfticas, fisico, légica...)..."

(16R).

La presencia del pensamiento orteguiano en Garcia
Bacca no se da de forma contundente hasta sus escritos des-—
pués de la guerra, pero ya antes de abandonar Espaia hay una
conferencia que pronuncia en la Universidad de Barcelona, en
la que afirma apoyarse en la filosofia orteguiana (169). El
impacto que le produjo el contacto con la filosofia de Orte-
ga le duré casi veinte afios, durante los cuales el suelo fi-
loséfico de Garcia Bacca fue el raciovitalismo. Y, a pesar
de que el pensamiento garciabaquiano se despegé posteriormepn
te de Ortega, siempre ha tenido palabras de elogio para el
maestro. A la muerte de Ortega, en un articulo conmemorativo,
"El estilo filésofico de José Ortega y Gasset", escribia:
"Yo creo, y no me cansaré de decirlo ante quien sea, que has
ta Ortega no se ha filosofado en espanol, sino en extranjero"
(170). Estos elogios no se deben a un obligado panegirico.
Hemos hecho alusién, al hablar de Machado, a unas afirmacio-
nes de Garcia Bacca sobre Ortega el afho 1977: "el pensamien=-

to de Ortega es un diamante continuo”. (171)

El pensamiento de Ortega le produjo una revitaliza

¢cién de forma y de fondo. El estilo dgil, brillante, cuajedo
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de metéforas, del profesor madrilefio le salvé de le aTidez
de la escoldstica v de la axiomdtica. Y, en cuanto al fondo,
el reciovitalismo le prestdé una cosmovisién dindmica, histé-
rica, en contraste con el esencialismo del neotomismo, y en
mayor cercania y acuerdo con la cosmovisidén que presentaba

la "nueva ciencia".

Ortega le enseiid a ver y a pensar, le abrié a nue-
vos horizontes del pensamiento, y no sélo a Garcia Bacca si=-
no a todos sus contempordneos. Hacia falta un maestro que en
senara a pensar, a filosofar, porque "Espaha, dice Garcia
Bacca, es la tierra del miedo a pensar, y del miedo a que se
piense. Es la tierre de los que se saben aguantar el miedo a
pensar, aunque a veces no se llegue a dominar el miedo a de-

jar que otros piensen". (172)

Frente a otras naciones europeas, que poseen una
tradicién filosdfica (173), en Espafia la labor de pensar es
un quehacer, algo que hay que empezar desde cero. Esta reali

dad es la que justifica el apelativo de "presocratico" que

atribuye a Ortega, porque "en los presocraticos, el pensar
era aun un guehacer. Por eso se ve surgir, manar, brotar en

ellos, no sélo los pensamientos, sino el pensar mismo". (174)

Para toda la generacién de Garcia Bacca e incluso
para el resto de los espanoles, Ortega fue el "ojo" que les
enseiid a ver la realidad, a estar abierto = la filosofia
europea, sobre todo a la germdnica. En definitiva, "Ortega

afirma Garcia Bacca, es el ojo de Espafia contemporanea, abier
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to a la culture universal, religiosa, polftica, cientifica,
filoséfica, literaria... en especial a la germdnica, que nos
transustancié invasién en espectdculos" (175). Hasta Ortega
no ha tenido Espaha quien realizara tal misidn constructiva
y filtradora, de ah{ que hayamos estado cerrados e la moder-
nidad (176). Con Ortega se empezé a perder el miedo a tales
invasiones y a digerirlas, haciéndolas inofensivas. "El ojo
de Ortega nos mantuvo abiertos a la cultura universal en es=-
peciel a la filosofia germdnica, no hubo libro de religidnm,
arte, filosoffa, ciencia,... que, al llegar a Espeha, salie=
ra instantaneamente repelido cual por coz de asno, por enci-
ma de los Pirineos, Ortega nos lo daba visto, con ojo espa=-

ficl, en un prdlogo o en una nota previa". (177)

Este "ojo orteguiano” dio claridad y nueva vida a
la exigua, pero en alza, cultura espafiola, pues, empleando
las mismas palabras del filésofo madrileiio, "el que os da
una idea os aumenta la vida y dilata la realidad en torno

vuestro”. (178)

Esta labor cultural la fue realizando mds directa-
mente en un grupo de amigos y discipulos que se aglutinaron
enfervorizados alrededor de é1. Sus discipulos mds cercanos
hablan de sus cualidades de lider, de su capacidad de aunar
voluntades (179), de su capacidad de rodearse de figuras con
sagradas (espafiolas y del extranjero), y de jévenes valores
filos6ficos v literarios. Con ellos llevara a cabo sus pro-

v las revistas que afio tras afio va dando

(%

yectos editoriales
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Pero no todo fueron adhesiones y alabanzas hacia
Ortega. Toda su vida Tue (y en gran medida sigue siéndolo)
una personalidad discutida. Encontramos hacia su persona pos
turas de lo mds variadas y extremas, desde las encendidas
alabanzas de sus mds incondicionales discipulos, que lo con-
sideran como un hito fundamental de la historia de la filoso
f{a, como una "inflexién en la historia del pensamiento", en
expresidn de Julidn Marias (180); hasta quienes no ven en él
mas que, a lo sumo, un excelente ensayista, de bello formato
literario, pero de escasa profundidad filosdfica (1R1). "Y
fijémonos, nos advierte José Luis Abelldn, que no es necesa-
rio haberle conocido personalmente para despertar semejantes
admiraciones y animadversiones: sus simples escritos despier
tan parejas reacciones, como si la imparcialidad fuese impo-
sible ante ellos" (182). Asi parece ser Ortegaj se nos apa-
rece como esas fuertes personalidades ante las que no es po-
sible las medias tintas o la indiferenciazante ellas no cabe
més que la adhesidén mds o menos fervorosa, o el rechazo car-

gado también de emotividad.

Pero, quiéranlo o no sus detractores, es de justi-
cia afirmar que Ortega y Gasset es un hito fundamental del
pensamiento espafiol de nuestra época, si no tanto por la ori
ginalidad de su sistema, s{ al menos por la honda labor rea-
lizade en sus discipulos directos en la Universidad de Ma-

drid (184), y en sus lectores.
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Lo que ya resulta mds problemdtico es mantener hoy
dia las afirmaciones de sus mds fervorosos discipulos, que
consideraban a Ortega como la inflexidén fundamental de la fj
losof{a de Occidente. Desde una perspectiva de treinta eifios,
la figura de Ortega se relativiza y se sitda en su justo lu-

gar.

Pero para el Garcia Bacca de 1955, afio de la muer=-
te de Ortega, el fildsofo madrilefio representa la figura cum
bre de la historia de la filosofia, con suficiente originali
dad como para situarlo sobre Flaton y Aristdteles, sobre
Kant, Hegel y Heidegger. Es lo que trata de demostrar en "El
estilo filoséfico de J. Ortega y Gasset"(185). Lo propio y
peculiar de la filosofia de Ortega es, para Garcia Bacca, em
pleando palabras del mismo Ortega referidas a GBethe, "es
abrir camino entre masas de pensamientos, separar unos de
otros los conceptos, hacer penetrar la mirada por los inters
ticios imperceptibles que quedan entre los méds préximos, y
una vez puesto cada uno en su lugar, dejar tendidos resortes
ideales que le impidan confundirse de nuevo". (186). La rea-
lidad esta de por si en estado cadtico, desordenado. Pensar

es ordenar.

Hesiodo no decia otra cosa, al afirmar que "lo pri
mero que hizo en el mundo fue Caos" (187). En cambio, para
Platén el munde de las ideas esta perfectamente ordenado y
clasificado, anteriormente al pensamiento humano. De ahi que

el griego se comporte de forma pasiva frente al mundo, sim-
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ple ver y contemplar.

Kant fue el primero que advierte el caracter acti-
vo del conocimiento, estableciendo distincién entre cosa (en
si) y objeto. Su limitacién estd en no distinguir entre cosa
v ser, distincién central del pensamiento orteguiano, segin
Garcia Bacca (18R). En Kant hay demasiada pasividad todavia.
El sujeto humano sigue siendo una pantalla que refleja lo
que hay, sélo que ahora lo ordena y clarifica. Esto es la ac
cién del pensar las coses. Pero Ortega distinguié entre pen-

sar y ponerse a pensar. Cuando el hombre piensa, funciona

con el sistema de formas a priori y con las categorias kan-
tianas, pero previo a eso esta la posibilidad de pensar a no

pensar, "S6lo cuando nos ponemos_a pensar, comienza la vida

filoséfica a ser posible como dinamismo. Cuando nos ponemos
a_pensar, no cuando simplemente pensamos, ponemos a las co-
sas en_ser, ponemos el ser de las cosas. Y surge una ontolo-

gfa, cual la esbozada por Ortega". (189)

Las raices y la base de esta nueva ontologfa es su
teorfa de la razén vital. La vida estda al fondo de todo pen-
sar, y de cualquier accidn humana, es la realidad radical. Y

es ella la que decide ponerse e negarse a pensar.

Con su "metafisica de la razdén vital", Ortega va
también mds alld de Hegel. También en Hegel la conciencia hu
mana procede activamente en el conocer. Su instrumento es el
concepto, "drgano prensor del pensamiento, o el pensamiento

funcionando cual mano captora” (190). Hegel pretende captar



R e

el Ser destildndolo de las cosas. Pero se le escabulle, por-
que el Ser es Nada. Para Ortega, en cambio sdélo la vida es
productora de ser, la Unica capaz de elevar las cosas a ser.
La vida, que es razdén, razdén vital, es la rafz Gltima de la
realidad, no pudiendo ser definida mds que con los mismos
conceptos que la tradicién filoséfica tradicional aplicaba a

la realidad de Dios (191).

Para Heidegger, la ontologia (o mejor, la metafisi
ca) nace cuando el Dasein, por medio de la angustia, descu-
bre la Nada, lo que esta mds alld del ser, La ontologfa de
Ortega va en direccidn contraria, de forma mds positiva.
Cuando la vida sc pone a pensar, es cuando surge el ser, por
su fuerze activa y creadora. Asi, la ontologfa, el ser, es
"creacién de la mente humana". Garcfa Bacca piensa que el
hombre tiene que dejar ya de una vez su secular "complejo de
inferioridad mental, el "complejo de criastura", pensar que
"todo estd hecho, sobre todo el ser de las cosas", y no nos
queda mds faena que la de mirones admirados y agradecidos
(192). La realidad de verdad es todo lo contrario. El hombre,
al ponerse a pensar, pone a las cosas en ser. Asi se descu-

bre el hombre como creador del ser, como un nuevo Dios.

kste fervor por Ortega se repite en el resto de
los trabajos en que desarrolla el pensamiento del maestro
(193). E1 primero de ellos, un capitulo del segundo volumen
de "Nueve grandes fildsofos contempordneos y sus temas",

constituye un profundo y original estudio sobre el sistema




filoséfico de Ortega, estudio no suficientemente conocido y

considerado por los estudiosos de Crtega.

Ortega, con su teoria de la razén vital, ha su-
puesto, en opinién de Garcia Bacca, una revolucién total en
el universo del pensar, estructurandose la filosofia tras él
con un nuevo orden estratigrafico. El intento de Ortega se
sitdia més a la rafz de la razén pura kantiana (como ya lo he
mos indicado), e incluso mds al fondo que la razdén histérica

de Dilthey. (194)

La vida es la realidad radical, que en la accién
de ponerse a pensar, a salir hacia las cosas, crea el ser de
las cosas, engendra la idea de ser. Si la vida humena es
quien eleva las cosas a ser, y produce as{ las ideas y las
teorias, la conclusién es que no hay ni ideas ni seres nece-
sarios y permanentes. "El concepto de ser es solamente nece-
sario con necesidad hipotética" (195). Esto nos muestra que
hay una subordinacién de la ontologfa a la Vida. "Por tanto,

la filosoffia de la vida es faena primordial, la mds profunda,

anterior y superior a la ontologia y & las ciencias". (196)

La vida, realidad redical y origen de todo lo que
existe, se ensimisma y se expande hacia fuera creando la
cultura. La vida y la cultura estan en mutua relacidén: la
segunda es la encarnacién de la primera en un momento histé-
rico determinado. As{, la vida es el origen y la raiz de los
cambios culturales que se suceden periddicamente. La razén

pura kantiana, con sus estructuras captadoras de la realidad,
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vale sélo para un momento histdrico determinado. Es una ra-
zén estédtica. "No hay necesidad alguna real, dice G. Bacca,
que vincule sujeto y objeto, y por tanto imponga el que las

condiciones de posibilidad de la experiencia (las categorias

del yo trascendental) sean a la vez y tengan que ser condi=-
ciones de posibilidad de los objetos de la experiencia (cate
gorias de los fendmenos)" (197). Esta equivalencia estable
se rompe con la filosofia de la vide, pues "entre las condi=-
ciones de posibilidad y lo resl, se intercalan las condicio-

nes de probabilidad, un cierto azar"” (198). La ciencia con-

temporanea también lo ha mostrado asf, por lo que sirve de
prueba al sistema de Ortega, la realidad material es de natu
raleza estadistica y ne fija, deterministica. E1l hombre, to-
dos los hombres de una época histdrica, poseen un modo de
acercarse a las cosas, un modo de entender la realidad, cap
tada a través de las diversas categorias vitales, que son
los 6reanos prensores, conceptuales que-la vida se da a si
misma. Pero estas categorias no son definitivas, sino fini-
tas (Ortega nos habla del finitismo de las ideas) (199). La
vida, de vez en cuando, y sin que podamos adivinarlo (reino
de la probabilidad), se retrotrae sobre si misma (ensimisma-
miento) v sale de nuevo al universo de las cosas con nuevas
categorias. Se ha producido entonces un cambio cultural. La
razén pura tiene tendencia a pensarse como absoluta, fija de
una vez por todas. En cambio, "la faena de la razén histori-

ca consiste en descubrir la relatividad de las formas huma-
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nas de cultura" (200). Pero, "para que le razén histérica
pueda notar la finitud de la razén pura en cada momento his-
térico es preciso que a la vida le venga estrecho el plan de
ideas de una época, o que, en un esfuerzo imprevisible de in
vencidn, invente otra manera de vivir el universo, tome
otras ideas en forma de conceptos, de dérganos prensores de
lo real, eche mano a la posibilidad y haga que una de las po
sibilidades pase a real, obligando a otra, antes realizada,
a deshauvciar la realidad y la vida. Y esta es la faena radi-
cal de la razén vital, sin la cual no son, vitalmente, real-
mente, posibles las faenas de la razon histdérica y la subsi-
diaria de la razén pura. S6lo cuando y mientras la vida y la
razén vital se encuentran bien en un sistema de ideas reali-
zadas, en un tipo de posibilidad hecha real, es cuando no
trabaja la relatividad absolutizante de la rezdn histdérica y,
por tanto, la razén pura se siente segura y cree que lo pre-
sente es absoluto ya, que la universalidad y necesidad lo

son en absoluto". (201)

La razén vital es la raiz de las otras dos, histé-
rica y pura; es la misma vida, que para Ortega no es irracigo
nal, como paras Bergson, Unamuno, Nietzche, y demas irraciona
listas. La vida es razdén, perc razén de forma distinta a le
razén del racionalismo que impregna toda la filosoffa occi-
dental. Lsta razdén vital tiene dos érganos, que son la razodn
histérica y la razdén pura, o mejor, son la misma razdén, pero

en diferentes estados. "La razdén pura es la misma razdn vi-




tal en cuanto se halla en ese estado, entregada a é1 presa
en cierta manera por el d6rgano que acaba de darse, goziandose
ain en su novedad, encendilada por él. Por eso, la razén pu-
ra estd en olvido de que no es sino un drgano transitorio

que la razdén vital se ha dado y estda ensayando". (202)

Dilthey, descubridor de la razdén histérica, ha que
dado pues por debajo del método orteguiano, que ha sabido ir
mds a la raiz: a la misma vida. Pero la vida, por ser la rea
lidad radicel, no puede ser definida ni captada en su insei-

dad, sino sélo descrita, narrada, a medida que va exteriori-

zandose v objetivdndose en las diferentes etapas histdricas.
El dnico método, pues, de dar cuenta de la vida es el método
histérico. La vide no tiene racionalidad prospectiva sino re
trospectiva. S6lo cuando se exterioriza y se va realizando
en la historia, podemos captar su racionalidad y su sentido.
Por eso, el método que Garcia Bacca empleard en su primera
etapa intelectual, bajo la influencia de Ortega y Dilthey,
como forma de captacidén de la realidad, serd la "hermenéutica
histdérico-vital": dar razdn del sentido de la historia, =a
posteriori, descubriendo los aprioris o categorias vitales

propios de cada époce histdrica.

La filosoffa de la razdn vital presuponeigualmente

una antropologfa, que también hace de soporte de la filoso-

fia del hombre del primer Garcie Bacca. Cuando Ortega habla
de vida, se refiere fundamentalmente a la vida individual, a

la de cada hombre concreto. Y por ser el hombre vida, "es
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original espontaneidad indiferenciada" (203). Esto significa
que no posee una naturaleza estatica. La dnica naturaleza hu
mana es, para Ortega, su pasado, su historia ya solidificada.
En palabras de Garcia Bacca: "Lo que el hombre, y la vida,

tienen de ser lo tienen bajo la forma de haberlo sido (...);

el hombre, y la vida, comienzan por no haber sido nada, por
ofrecérseles su ser como quehacer" (204). L1 hombre tiene
que construir su misma historia, el camino a recorrer. El
tinico limite que tiene es el pasado, lo que ya ha sido; pero

ningdn limite lo coarta en el futuro.

Lo propio de las cosas es no poder ser mas que de
una manera, dandose unidad entre lo posible y lo real. En el
hombre, los posibles son miltiples. El1 hombre es, ciertamen-
te, "peregrino del ser", "sustancial emigrante” (205). El
hombre tiene, pues, el destino de su vida y de su ser en sus
manos, porque "no sélo tiene que hacerse a si mismo, sino
que lo mds grave que tlene que hacer es determinar lo que va
a ser" (206). De esta forma el hombre va siendo consciente
de que es "causa mi", al estilo de Dios, aunque sélo sea un
"Deus occasionatus", como le llamaba Nicolds de Cusa (207).
El hombre no se crea a si mismo de modo absoluto, de la nada.
Se halla situado y arrojado en su mundo, y su existencia no
tiene la categorfa de necesidad. Aunque es €l quien crea la
idea de ser, sélo una cosa en medio de las demds cosas. "El
hombre, dice Ortega, se hace a si mismo en vista de la cir-

cunstancia; es un Dios de ocasidén" (208).
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Para Garcia Bacca, como lo veremos en su momento
(cap. 39?), esta circunstancia u ocasidn no es importante. Lo
fundamental no es el material con el que el hombre se cons-
truye a sf{ mismo, sino el resultado final. Expresién de su
idea son estos versos de Machado, que gusta de repetir en

miltiples ocasiones:

".Dices que nada se crea?
Alfarero, a tus cacharros.
Haz tu copa y no te importe

si no puedes hacer barro" (209)

La antropologia de Garcia Bacca toma los conceptos
fundamentales de Ortega pero pretende llegar mds lejos en la
absolutez con que considera al hombre radicalmente "causa mi?
El hombre es un ser de proyectos, creador de su vida y de su

destino, en absoluta libertad.

Pero tal absoluta libertad se ve coartada por."los
componentes cdsicos del hombre, los que tiran de la posibi-
lidad o vida indiferenciada y disparable hacia realidad dni-
ca". Ese obstdculo estd constitufdo por "lo que el hombre
tiene de ser fi{sico, y el conjunto de esas realidades que ti
ran de la posibilidad indiferenciada hacia unicidad de reali
dad que constituye lo que se denomina cuerpo, con metafisica

definicidn". (210)

La primera etapa de la antropologia de Garcia Bac-

ca estd basada sobre la idea del.hombre transfinito, consti-
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tutivamente empujado por el deseo de ser Dios, pero aprisio-

nado y obstaculizado por su facticidaed corporal.

Si nos hemos detenido en desarrollar ampliamente
el pensamiento de Ortega, o mejor, la interpretacién que Gar
cia Bacca realiza del sistema orteguiano es debido a que en
estas ideas se halla dibujado el suelo filosdéfico sobre el
que se apoya la primera etapa de su pensamiento, como vere-

mos en el cap. 2°9.

Pero este fervor que manifieste por Ortega, ird
evolucionando a partir de finales de los afios 50. El fondo
filoséfico orteguiano dejara paso a Heidegger y sobre todo a
la filosofia marxista. De tal modo que, aunque sefiale que,
entre los espaholes s6lo ha tenido dos maestros: Ortega y Mé
chado, en el panorama total de la filosoffs, Ortega deja de
tener relevancie para Garcia Bacca. Hay dos detalles que
muestran este aserto. El primero lo constituye la respueste
a una pregunta de Carlos Garméndez en su entrevista de El

Pais, en 1977.
Garméndez le pregunta:

"En "Curso sistemdtico de filosofia actual™ recong
ce deber a Kant, Hegel , Marx, Whitehead y Sartre, una influ
encia sobre su pensamiento, ,Algdn fildsofo espaficl ha inflyu
ido en su pensamiento, en su prosa?". Y le responde Garcie
Bacca de este modo tan sorprendente: "Como se trataba de una

obra rigurosamente filosdfica, no cabia que citase autores
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espainoles”" (211). Con estas palabras da claramente a enten-
der que la obrea filosdéfica de Ortega no la considera ya "ri-
gurosamente filoséfica”. Si comparamos esta afirmacién con
los articulos de la época orteguiana caemos en la cuenta de
que la diferencia es abismal. No en vano han transcurrido en

tre 25 y 30 afos.

Hay un segundo dato que corrobora este distancia-
miento de Ortega. En 1982 ha escrito Garcia Bacca la "Auto-
biografia intelectual de J. . Garcia Bacca" (212). Es un
texto que consideramos fundamental para conocer la evolucidn
de su pensamiento y los diferentes impactos que ha ido reci-
biendo, tanto del campo de la filosof{a como de las ciencias.
Pues bien, en los diferentes choques que en su filosofia de
fondo van produciendo una serie de pensadores (Cayetano,
Kant, Heidegger, Whitehead, etc.) no aparece para nada Orte-
ga. Ni siquiera lo nombra. Lo curioso del caso es gue los
puntos en que, a tenor de los escritos sobre Ortega antes sg
fialados, se cogsideraba deudor de Ortega, afirmando que su
filosofia, apoydndose en Kant, iba mds alld de é1, en esta
"Autobiografia", los atribuye sin mds a Kant, fundamentalmen
te al prélogo a la segunda edicién de la Critica de la Razén

Pura (213).

Creemos, de todas formas, que hay aqui una cierta
injusticia hacia Ortega, quien ha influido en la evolucién
del pensamiento de Garcia Bacca bastante mds de lo que pare-

ce que quiere reconocer, sobre todo el sacarle del suefio neg




tomista y de la axiomdtica. En este punto hay que aplicarle
sus mismas palabras que suponen una gran clarividencia y sin
ceridad: "Mi historia, mi autobiografia, no es imparcial.
Tal vez incluso no es tanto lo que he sido, sino lo que ha-
bria querido ser o cémo habria querido verme después de cin=-
cuenta o sesenta afios de sctividad intelectual” (214). Al pa
recer, Garcfa Bacca no quiere verse como un seguidor de Orte
ga en un momento (que abarca mds de un decenio) de su biogra

f{a.

Pero también es cierto que es perfectamente clari-
vidente al afirmar que "yo he tenido dos maestros: Ortega y
Machado" (215), dentro, claro estd, del panorama de la cultu
ra espafiola. Y asi ha quedado demostrado en el recorrido que
hemos efectuado. Primero fue Ortega v luego Machado. El1 true
que de uno por el otro supuso un profunde cambio de pensa-

miento, de cosmovisidén,

La filosofia de Ortega esta marcada por una antro-
pologia individualiste y elitista. El hombre consigue su me=-
ta en la medida en que se aparta de la mase y llega a ser
dnico. El ideal de persona es "capacidad de soledad" (216).
Ortega es el intelectual espafiol representante tipico del
pensamiento elitista, como lo ha reflejado Tuiién de Lara
(217), entre otros. Este "aristocratismo intelectual" se fue
contagiando a toda una generacidén de hombres que siguieron
las directrices del maestro y cultivaron un estilo de vida

aislado de la sociedad y de las "fuentes nacionales y popula



res" (218). Entre estos seguidores hay que contar a Garcia

Bacca, durante la primera década del exilio americano.

Pero el contacto con A. Machado cambiard diametral
mente su rumbo. El poeta sevillano representa el polo opues-
to a Ortega a la hora de entender la relacidédn del intelec-
tual con el pueblo. As{ lo afirma Tufidn de Lara: "Algo que
todavia no estd bastante precisado es que el polo opuesto
del elitismo, es decir, el humanismo ahincado en lo popular,
esta quintaesenciado en la Espanha de 1920-1936¢ en la obra de
Antonio Machado" (219). No le gusta a Macheado que al pueblo
se le llame "masa". Es un apelativo despreciativo inventado
por la burguesfa. Es consciente de que si el Pueblo es bdrba
ro e inculto, se debe a quienes no le han dejado ser otra co
sa. Machado invierte la antitesis lite-masas (propio de Or-

tega) por la de masas-pueblo (220). Mase es un estado de hom

bre amorfo, inculto e inconsciente de su dignidad y de sus
posibilidades. La meta de esau masa es llegar a ser Pueblo, a
través del respeto a los demds, del trabajo (frente al sefio-
rito parasito) y de la construccién de una sociedad justa y

democrdtica.

Al calor del pensamiento machadiano, Garcia Bacca
ira corrigiendo su modo de ver las cosas, los hombres y la
sociedad. Trocara su elitismo orteguiano por un acercamiento
@& lo popular y a los problemas concretos de la sociedad. Des
de ese momento, su deseo sera "escribir para el Pueblo y

aprender de él. De un humanismo y antropologia abstractos pa
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sard a un humanismo concreto, comprometido.

l1.4.-Garcia Bacca y la filosofis europea

Tras situar a nuestro fildsofo en el dmbito cultu-
ral y, mds concretamente, filoséfico de la sociedad espafiola,
nos corresponde ahore hacer lo propio dentro del panorama

EUropeo.

sn la "Autobiografias intelectual", nos va presen-
tando los impactos gue las diversas corrientes de pensamien=-

to var causando en lo que €1 mismo llama su "fondo filosdfi-

co inicial, que no es otro que la filosofia escoldstica. Den
tro del ambiente un tanto aperturista y liberal del neotomis
mo, su voraz afdn de saber y comprender le abrié a todo tipo
de horizontes y "panoramas intelectuales". Pero "una cosa es
leer, dice Garcia con palahras de Machado, y otra haber en-
tendido". (221). Los impactos de las ciencias fisico-matemd-~
ticas (estudiadas en Munich, Paris, Zurich) y de las corrien
tes filosdficas no escoldsticas no fueron lo suficientemente
fuertes como para hacerle convertir de su "fondo filoséfico
inicial". Estaba bien imbuido del ideal neotomista: hacer

una sintesis de todos los saberes, a partir de la columna

vertebral de todos ellos: el tomismo. (222)

En su reciente "Autobiografia", al recordar aque-
llos afios juveniles, advierte la imposibilidad de su intento:
"tratar, job, iluso y benévolo!, de hacer una filosofia de

»

las ciencias a tono con mi fondo aristotélico-tomista, teni-



do y vivido adn cual el dnico sistema de Pensamiento, 1g uni-
£a verdad en filosof{a; cual el dnico lenguaje en que expre-
Sarse y entender Yy darse g cntender, V el 6nicg cuerpo de
doctrina sinceramente, conciencialmente, vivible. Unicidad

de verdad, unicidad de veracidad, unicidad de sinceridad,
{eas)s Yo intenté, con 1, mejor bueng fe Y conmovedorg inocen
¢cia, de defender (tal me 1o parece a mis £0 afios) todos esas
mono-unicidades. iComedidades vitales, religiosas, polfticas

soxt%e (223)

La concepcidn fundamental de 1g realidad estg Ya da
da en la filosof{a aristotélico—tomista, Y los avances que
los diferentes saberes estgdn experimentando en los dltimos
tiempos sirven para completarla, Pero no para cambiarla ni po

nerla en Crisis.

10401.“"E- HUSSBI‘l

Ln estos afios se advierte 1g influencia de la feno-

menologfa de Husserl, pero no tanto como Cosmovisidn alterng-
=usserl

Sparece en "Investinmaciones légicas" de Husserl (224). De he-

lona, desde 14g filosof{ia husserliana., Sy "Introduccidn a 14a

16gice moderng" (225) es un intento de sintetizar 1a légice




l6gica matemdtica moderna; o mejor dicho, de expresar en mol

des de la l6gice matemdtica moderna la légica formal de Hu-
sserl (226). Asi lo indica en el prdélogo a su libro de 14gi-

ca.

Pero no pasé de aqui la influencia del fundador de
la fenomenologia. Cuando el raciovitalismo orteguiano le sa-
cé de la escoldstica y de la axiomdtica, considerd superada
la filosofia de Husserl, considerandola de talante estdtico
y pasivo. Tras su salida de Espafia, Garcia Bacca tiecne nume-
rosos escritos sobre la filosofia de Husserl, v en todos
ellos es constante la afirmacidén de que la cosmovisidn esen-
cialista de Husserl se encuentra a la altura de los griegos

y medievales.

Seiiala Garcia Bacca, er "Introduccidn literaria a
la filosofia" (227),el hecho de gque, cuando, por la crisis
de las ciencias naturales, éstas han llegado a descubrir que
no hay una filosofia absoluta y unos principios universales

para ningin saber, "la finalidad de la fenomenclogia consis-

te en proporcionar a las ciencias un fundamento absoluto”,
cuando en realidad "ninguna de las ciencias posee fundamen-
tos absolutos, firme con necesidad absoluta sino, fundamen-
tos libremente determinables". De ahi que afirme que "la ides

de una fundamentacidén necesaria de los conocimientos no pasa

de ser gcloria de un aventurero y pretencioso deseo". (228)

Los defectos que Garcia Bacca advierte en la fenome

nologia de Husserl son dos:
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- actitud pasiva, puramente contemplativa ante la
realidad, ya constituida ante el sujeto contem-

plador}

- y frialdad y falta de compromiso con la problemd
tica de los hombres. Por eso senala que "al vez sea la cari=-
dad o el Amor el que falta en la filosofia fenomenoldgica".
"Poner en entredicho la realidad de nuestros semejantes, re-
ducirla a "theme directeur trascendental"” (Meditaciones cas-
tesianas, p. 75), tal vez mereciera de parte de Agustin una
reverente condenacién: '"no entrards en la verdad, porque el
método no pase por la caridad" (229). Esto le hace afirmar,
como balance final, estas duras palabras: "la lectura de sus
obras, en que vive Husserl en cuanto fildsofo, nos deja la
impresidén de tratarnos con un diamante: frio, limpio, crista

lino, cortante, humanamente neutral™. (230)

Las criticas de Garcia Bacca creemos que son dema-
siado duras. Pero hay que tener en cuenta que en los afios en
que escribe sobre Husserl, no conoce sus ultimos escritos en
que se abre al "mundo de la vida”™ (Lebenswelt). Husserl, en
sus Ultimos momentos, consciente de las limitaciones de su
método fenomenoldgico, considera fundamental el entroncue
con el mundo concreto de la vida, desde donde el sujeto cap~-
ta la realidad, no de un modo abstracto y univoco, sino con-
creto, plural y cambiante. Kl cliché que Garcia Bacca maneja
siempre sobre Husserl, es el Husserl anterior a sus tltimos

escritos. I a partir de 1960, Husserl desaparece radicalmen-



te del herizonte intelectual de Garcia DBacca.

1.4.2.-¥., Dilthey v la "filosoffs de la vida"

A través de Ortega, Garcia Bacca entra en conexién
"empdtica" con los filésofos de la vida: Dilthey, Bergson y
Nietzsche. La "filosoffa de la vida" es una de las corrien-
tes mds oririnales del siglo XIX. Muerto Hegel, en 1831, se
cierra un capftulo fundamental de la historia de la filoso-
f{a. El idealismo alemdan, nacido con Fant, llepga a su punto
culminante en Hegel. Tras é1, ya no se puede hacer filosofia
sin contar con su bien trabado sistema. Los fildsofos poste-
riores tendran cue optar entre repetirlo o abrir otras rutas
"nuevas. Ll ejército de los filédsofos ha perdido a su general,
y se desparrama en pequenas facciones, que tratan de encon-
trar, por su cuenta, un camino de salida. "Cuanto mds de cer
ca estudiamos, dice F. Copleston, la filosofia del siglo XIX,
mds percibimos que las corrientes generales tienden a dife-
renciarse en filosoffas individuales. Healmente no es exage-
rado afirmar que en este siglo cada profesor de filosofia pa
rece considerar necesario elaborar su propio sistema" (231).
Uno de los fendmenos que en este momento se producen es la
vuelta a las filosoffias anteriores. Tal es el nacimiento de
los diversos "neo-ismos", como el neo-Kantismo, neo-tomismo,

neo-hegelianismo, etc. (232)

El resto de las escuelas de pensamiento que nacen

por estos afios son el positivismo de Comteé, en Francia, la




fenomenclogfa, el marxismo y la "filosoffa de la vida". Para

Julidn Marias "la irnovacidn capital que acontece a la filo-
sofia es el haber parado su atencién en la realidad de la vi-
da_humana. Parece paraddgico que hasta muy entrado el siglo
AlX no haya tenido acceso en la filosoffa, como un tema con
plenitud de derechos, el que pronto habfa de parecer el pri=
maric y en ocasiones casi exclusivo" (233). Con esta corrien
te nos interesa conectar por la 4ntima relacidn que se da
con el pensamiento de Garcie Bacca en su primera etapa filo-
s6fica. El concepto de "filosoffa de la vida" ("Lebensphilo-
sophie", para los alemanes) es un tanto ambiguo, debido & la
pluralidad de acepciones. No aparece en el ambiente filosdéfi
co de golpe y con nitidez, sino que, como toda teorfa nueva,

tiene una "prehistoria"., (234)

Frente al dominio de la razén y de la ciencia impe
rante en el poderoso sistema filoséfico del idealismo alemédn
van a aparecer en el siglo XIX corrientes filoséficas que
dan entrada a una serie de aspectos olvidados e inaprehendi-
dos por los sistemas filoséficos idealistas. El primer brote
se da con Kierkegaard, oponiendo la nocidn de "existencia"
al sistema bien trabado y estructurado de Hegel. En Kierke-

raard, el sentido de "existencia" es el de "vida humana".
B y 23

Siempre achacd- al hegelianismo el ocuparse de grandes abs-
tracciones y temas universales, con olvido de lo subjetivo,
individual y concreto, es decir, la "existencia" (en cuanto

"vida humana").
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Otro de los ingredientes que contribuyeron al desg

rrollo de la filosofia de la vida fue el historicismo (235).

La razon se ha mostrado siempre incapaz de dar cuenta y
aprehender la historia, el cambio de las cosas y el desarro-
lo de los acontecimientos. Capta la realidad de modo estdti
co, sefinulando, eso si, sus miltiples conexiones estructura-
les. Durante todo el siglo XVII (el caso de lescartes es cla
ro) y el XVIIT, la oposicidn entre lo racional y lo histéri-

co, v la dificultad para conjugarlas son manifiestas. (236) .

Si en este dueln entre la razén y la historia, la
segunda siempre sale perdiendo, las cosas van a canmbiar en
la secunda mitad del siglo XIX. Se produce entonces un cam=-

g P
bio de valoracidn y or ley del péndulo, surge un grupo de
Ny ¥ ’ y
pensadores, con mds o menos razén denominados "irracionalis-
tas'", que se definen partidarios de la vida como realidad

fundamental de la existencia, ) contrarios a la razén, por

considerarla incapaz de captar la realidad. Tal es el caso
de Nietzche, Bergson, Spencer, Unamuno, etc.). Ahora es 1la

"intuicidn", el sentimiento, quien ha de servir de instrumen

to para hacerse cargo de la realidad.

En medio de este intento de buscar un Norte a la

barquilla filoséfica, aparece la filosofia de la vide. Los

tres pensadores centrales de esta corriente filosdfica son
Nietzsche, Bergson y Dilthey. En los tres podemos decir que
el centro de su filosofia es la vida. Pero no entienden los

tres la vida de la misma forme. Para Bergson, la vida tiene
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una significacidn y referencia a la "vida bioldgica"; en
Nietzsche, la vida se considera ante todo como "vitalidad",
"voluntad de poder"; en cambio, Dilthey se detendrd en el es-
tudio de la vida "histdrica", "entendiendo por eso algo dis-
tindo de la vida humana sin mds; esto es, tratando de com-
prender la vida desde la historia, en lugar de descubrir la
historicidad como caracter de la vida misma" (237). De este
modo, aunque Nietzsche y Bergson son posteriores a Dilthey,
éste avanzard mds que aquéllos, como sefiala Julidn Marias,
en cuanto a precisar el concepto de vida ¥ & construir su fi
losofia sobre é1 (23%2). De los tres, es ¥W. Dilthey de guien
Garcie Bacca se siente mds cercano, como tamhién lo esta Or-

tega.

Nietzsche se halla presente como trasfondo de la
antropologia de la primera etapa de Garcia Bacca. Cuando co-
mienza a definir al hombre com¢ realidad "trans-finita", se
apoya en la definicidn que sobre el hombre nos da el filéso-
fo alemdn: el hombre es como "una maroma tensa entre el ani-
mal y el superhombre" (239). El hombre es un estadio inacabg
do, intermedio, dominedo por un dinamismo interno que lo em-
puja hacia metas insospechadas. Si en Nietzsche la meta es

el superhombre, en Garcia Bacce sera ser Dios en persona.

El talante que mds admira de Nietzsche es su espi-
ritu critico, iconoclasta y disconforme que recorre toda su
obra. NDe é1 toma el lema de no ser repetidores sino creati-

vos, no consolarse con recorrer caminos trillados sino des-
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truir barreras y crear nuevas sendas (240). El1 hombre es
quien construye los valores que tienen que guiarlo, porque
Dios ha muerto y ya no hay nada previo a la libre decisién

" 1 q_ue"
del hombre, a su "voluntad de peder'’ de forma3 "no hay que
ser esclave ni de vicios ni de virtudes" (241). El hombre es

el dnico Dios de s{ mismo.

Bergson se halla més presente, de modo expreso, en
le obra de Garcia Bacca, que Nietzsche. Le dedica el primer
capftulo de "Nueve rrandes rildsofos contempordneos y sus te
mas", titulado "Bergson o el tiempo creador". L1 es quien me
Jor ha profundizado en la naturaleza del tiempo. Bergson ad-
vierte que lo mds profundo de la realidad es esencialmente
cambiante y huidizo. Por ello, la inteligencia se muestra in
capaz de aprehender lo real, que sélo puede ser captado en
su profundided por la intuicidn. El método intuitiveo descu-

bre los auténticos caracteres o notas de 1la realidad, que

scn duracidn, cualidad y libertad. (242)

La realidad ¢ltima estd constituida por la vida,
que es "evolucién creadora", surtidor contfnuo de novedades.
Al igual que Heidegger, pero antes que é1 y de una forma més
convincente para Garcia Bacca, Bergson ha establecido la re-
lacidén que existe entre el ser Yy el tiempo. El tiempe es la
pantalla donde se nos da el ser. De este modo, una nueva con
cepcidn del tiempo nos lleve en Bergson a una nuevs metafisi
ca, une nueva concepcidén del ser. Nos encontramos con tres

tipos diferentes de seres, segtn su tipo de temperalidad:
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"seres con esencia', serc¢s en que le posibili-
dad precede, l6gicamente al menos, a la reali-

dad; seres con futuro sin porvenir; seres cuyo

decurso y sucesos son perfectamente previsi-
bles y calculables" (243). Este tipo de seres
pertenece al dominio del mundo fisico, someti=-
do a leyes inmutables. El futuro estd ya clara
mente prefijado. Lkeino de la absoluta necesi-
dad. Pero la ciencia actual ha mostrado que no
existen tales leyes inmutables. De ah{ que se-
fiale Garcia Bacca que tal tipo de seres perte-
nece al "dominio de las cosas fisicas puras
(si es que existe tal tipo extremo de seres)"
(244). Bl dominio de lo tisico realmente exis-
tente estd constitufdo, con mayor seguridad,

por

"seres sin esencia; seres en que la probabili-
dad precede a la realidad; seres con futuro
previsible centro de un margen més o mencs am-
plio de probabilidades, de acierto y error; se
res cuyo futuro no es infaliblemente previsi-
ble. Dominio atomico e infraatémico. Donde man

da el principio de indeterminacidén de Heisen-

berg". (245)

La fisica actual ha dado la razdn a la

filosofia de la vida, al descubrir que incluso
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en la misma materia hay saltos imprevisibles,
dominio de la novedad regida por leyes estadis
ticas. Pero donde reina la novedad auténtica-
mente creadora es en el mundo de la vida. En

ella se da el tercer tipo de seres.

"Realidades sin esencia; realidades que crean
e inventan ellas mismas su posibilidad; reali-
dades en que la realidad es condicidn de posi-
bilidad, en que no se puecde predecir si son o
no posibles hasta que efectivamente sean rea-

les; realidades con futuro de porvenir. Domi-

nio de la vida y de la libertad" (246). Prente
a la vida no existen caminos trazados, ni si=-
quiera un conjunto de posibilidades entre las
que elegir. "lLa vida es una duracién con futu-

ro de porvenir, realidad que crea e inventa

ella misma su posibilidad, que improvisa sus
actos sin modelo preexisiente en parte alguna,
ni siquiera en la mente divina (...). No hay
presciencia de ningune clase respecto de futu-

ros con porvenir" (247). Volvemos de nuevo a

encontrarnos con la necesidad de aplicar e la

vida los conceptos que la filosofia cldsica re
servada a Dios. La vida es causa sui, creadora
de s{ misma, es una realidad en cierto modo ab

soluta. Toda vida en cuantc tal es divina, es



~104-

creadora, porgue no puede concebirsela como
siendo pura y simplemente posible, "no es posi
ble si no es real, y la realidad crez ella mis
ma la posibilidad, la realidad crea la esencia”
(248). De este modo la vida, el hombre, se ca-
racteriza o se define esencialmente por ser 1li
bertad, en lo mds profundo de su ser. Su liber
tad no consistird en elegir entre las diferen-
tes posibilidades que desde fuera se le ofre-
cen, sino "en crear la posibilidad misma, en
inventar" (249). De este modo se echa por tie=-
rra tode idea de naturaleza y de esencia, tan-
to en las cosas cowmo en el hombre. E1 hombre
no tiene naturaleza, que supone tener caminos
trazados, futuro sin porvenir, como dice Gar-
cia Bacca, sino gque es esencialmente libre; en
sus manos estd- construirse & si mismo creando

sus mismas posibilidades: futuro con porvenir.

kstos aspectos son los que de positivo y
avance tiene la filosofia de Bergson. Las limi
taciones de Bergson estdn en haber definido la
vida como una realidad cercana & lo irracional,

Yy a los aspectos biolégicos de la vida.

Dilthey serd mds perspicaz y avanzard mgs que é1l.
Por eso, es Dilthey guien mayor impacto produce en Garcia

Bacce, de le mano del raciovitalismo de Ortega. Su pensamien
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to junto con el de Ortega, estd a la base, como ya ha queda-
do apuntado anteriormente, de la etaps que vamos a denominar
"vitalismo historicista". Lo peculiar y original del pensa-
miento garciabaguiano de este perfodo serd su labor hermenéu
tica: buscar en la historia de la filosoffa y de la ciencia
(del pensamiento, en general) y sacar a luz los aprioris vi-
tales que se hallan tras las cristalizaciones culturales de
cada época histdrica. Tales aprioris son las llamadas "cate-
gorf{as histdrico-vitales" propias de cada cosmovisidn (Wel=
tenschaimrg) histdérica. En tal intento su objetivo pretende
besarse en Dilthey, pero yendo mds alld de él; o mejor, po-
niendo en practica concreta las orientaciones que Dilthey s¢

lo dejé pergeiiadas.

A pesar del lugar prefereancial que Dilthey ocupa
en esa primera época, Garcies Bacca no tiene ningun escrito
amplio sobre Dilthey. Lo normal hubiese sido que le dedicase
un capitulo en "Nueve grandes filésofos contemporianeos y sus
temas”". kn le postdata del prélogo justifica dicha ausencia,
previendo las extrafieza de algin lector, y anunciando una fu-
turapﬁbra, "de caracter simultdneamente: filosofia de la his
toria e historia de la filosoffa", en la que "entrard, con
plenos derechos, la concepcién deltheyana" (250). La verdad

es que nunca llepgd a realizar este proyecto.

El veh{culo de contactc con Dilthey fue Ortega y
Gasset. Ya hemos visto, en el estudio que Garcie Bacca dedi-

ca a Crtega (251), la relacién que establecfa entre la razén
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vital (Ortega) v la rezdn histdrica diltheyana, instrumento

ésta de la primera. Para Garcia Bacca nunce hubo duda de que
la relacidn entre ambos sistemas se establecia en tales tér-

Mminos.

Dilthey apenas tuvo en su época resonancia como fi
16sofo. Su estrella sulrié las mismas vicisitudes que otros
muchos fildsofos del siglo X1X, siglo que, en frase de Pin-
tor Ramos, "desconoce a sus fildsofos mAs innovadores y se
prenda de superficiales demagogos hoy olvidados" (252). Pero
tres este olvido inicial, pozd de un amplio eco sobre los
afios 30 en toda Buropa, y especialmente en el dmbito de la
lengua castellana. La presencia de Dilthey fue especialmente
amplie y duradera en Hispanoamérica, donde su actualidad se
prolongé casi dos décadas mds (253). La valoracién del pensg
miento diltheyano es enormemente dispar. Para unos, la impor
tancia de su obra estd en sus aportaciones psicolégico-gno-
seoldgicas; pare otros, en sus avances histdricos y hermenéu
ticos; y para un tercer grupo, lo més valioso de Dilthey se-
rian sus aportaciocnes metafisicas, aunque no haya escrito ex
plicitamente una ontologfa. Julidn Marias sefiala que "en la
obra de Dilthey se unen y traban de modo peculiar la metafi-
sica, la psicologfa y 1a histories: de manera tan sutil y po-
co explfcita, que durante mucho tiempo no se ha advertido la
presencia de la primera y sélo se ha considerado su aporta=-
cién capitel a las dos Ultimas. Pero Dilthey no hizo, en sen

tido riguroso, ni una teoria de le vida ni uUna doctrina his-
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térica, ni un sistema. Lo que hizo fue menos y mds: tomar
contacto con la realidad de la vida, de un modo desusado y

més pleno que nadie antes que é1"., (254)

Dilthey comenzd trabajando en el mundo de la histg
ria, formado junto a las primeras figuras de la "escuela his
tdrica", que a tan gran altura habian elevado esta ciencia
en el siglo XIX. Viene a ser el pensador que sintetiza todo
el material histdrico, y extrae de €é1 toda una nueva concep-
cién de la realidad. En €1 aparece de modo maduro lo que se
ha llamade la "conciencia histérica", como sistema de pensa-
miento que viene a superar los viejos sistemas filosdficos.
La meta que se propone es construir una "Critica de la Razdn

histdrica, que dé razén de la relatividad demostrada de to-

dos los sistemas". (255)

Frente a la relatividad de todos los sistemas con-
ceptuales del universo, la dnica base segura es la vida. '"La
vida es el dato primero y punto de partida, y especialmente,
base de todo conocer" (256). Pero resulte imposible captar
la vida en s{ misma; a lo mds, en los productos en los que
se va objetivando y desarrollando, y al igual que veiamos en
Bergson, la incapacidad radical que tenemos de captar la vi-
da, en su continua evolucidén creadora, es nuestra servidum-
bre a los conceptos, que son esquemas estdticos. Y es una
servidumbre a lo que no podemos escapar. De ahf que la capta

cién de la vida, de la realidad en su raiz mds honda, sea

siempre parcial. Cada hombre y cada época histdrica tiene su



peculiaer concepcién del mundo, su peculiar modo de mirar y
captar las cosas. A esto 1lamé Dilthey '"Weltanschauung"
(cosmovisidn)., Estas cosmovisiones, o concepciones del mundo,
son los instrumentos con los que el hombre se acerca y capta

la realidad.

Abora bien, a diferencia de Ortega, cuando Dilthey
habla de la vida no se refiere fundamentalmente a la vida in
dividual, la de ceda hombre concreto, sino que "Dilthey sue-
le tomar la vida como una totalided" (257). l'iaz de Cerio se
fiala igualmente gue en Dilthey "historie y vida se identifi-
can" (258). For eso que la dnica razén capaz de dar cuenta
de la vida, que se va objetivando en la historia, es la ra-

z6n _histdrica, que capta esta realidad histérico-vital a tra

vés de la vivencie (traduccidén orteguiane de "Erlebnis") y

comprensién (Verstehen). "Pero no vivencia por un leado, dice

Diaz de Ceriov, y comprensiédn por otro, sino vivencia-compren
sidén como un Unico procesc interno de la vida misma en su
curso. Ni la vivencia basta sin la comprensidén, ni la come=.
prensién puede darse sin la vivencia" (259). El hombre capta
la historia, el proceso de desdoblamiento o discurrir de la
vida, & través de la vivencia, no por abstracciones concep-
tuales. Pero esto es insuficiente, pues el individuo ni vive
solo, ni se capte como realidad aislada, al margen de una co
munidad humana, auténtico sujeto active de esa razdn histéri

ca. De ah{ la necesidad de la comprensidén, esto es, el paso

de una mirade individual & una mirada colectiva, comunitaria.
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Con estos dos conceptos fundamentales ya puede
construir su "Critica de la Razdn listérica". Su método con-
siste no en captar la historia Y la vida con categor{as
apriéricas (insuficiencia de 1a razén pura Kantiana), sino
que el acercamiento a la historia sdlo puede hacerse a poste
riori. El monumental sistema hegeliano, que pretende marcar=
le un sentido a lg historia, por pasos dialécticos, hasta 1la
formacidn del Espiritu Absoluto, no responde a la esencia de
la: vida. De gh{ que Bilthey, al igual que los componentes
del historicismo alemdrn, "se define criticamente come inten=-
to de evitar escrupulosamente todo comproniiso con las "filo=-
sofias de 1ga bistoria™, cuyo mds egregio representante es el
mismo Hegel" (260). Educado en la escuela histérica, Dilthey
considera fundamental la obligacidn de atenerse al dato his-
térico, sin hacer afirmaciones profétices sobre el sentido y

el futuro de 1la historia.

Es la misma vida la que nos da razdn de si misma,
Y lo hace a través del desarrollo histérico. Pero tal desa-
rrollo no es andrquico e irracional sino que el desarrollo y
objetivacidén de la vida, en los diversos pasos histéricos,

forma una "trama conexa". Kl concepto de "conexién" (Zusam-
P

menhang) es, segln Diaz de Cerio, el tercero de los elemen-

tos que, junto con vivencia Yy comprensidn, "forman la trilo-

gia de los grandes descubrimientos diltheyanos". (261)

El problema de la captacidn del sentido o raciona-

lidad que se aprecia en el discurrir de la historia, nos en=-
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frenta a una hermenéutica adecuada para ordenar y estructu-

v

rar el conjunto de los datos que la historia nos ofrece, y
descubrir las categorfas histdrico-vitales gue subyacen a cg

da época histdrica y al conjunto de todas ellas.

En este punto es donde Garcia Bacca sitda sus apor
taciones filosdéficas de los primeros ailos de su exilio. Fn-
raizado en el suelo filoséfico de la filosoffa de la vida,
una de sus pretensiones intelectuales consistird, apoyado en
la hermenéutica diltheyana, en reinterpretar la historia del
pensamiento desde su "hermenéutica histérico-vital". Se con-
fiesa, en este intento, deudor de W. Dilthey, pero también
original e independiente de él1 (262). La peculiar idad de Gar
cia Bacca esta en que amplia su hermenéutica al campo de las
ciencias, que constituyen un elemento basico de la cultura
de cada época, y trata de descubrir las categorias histdérico-

vitales que caracteriza a cada tipo de vida.

1.4.3,-Heidegver v el existencialismo

En medio de la influencia de la filosoffa de la vi
da, ird abriéndose paso la presencia del existencialismo, fun-
damentalmenteteidegger, y en menor medida Sartre. Fara todo sge
guidor de Ortega, Heidegger era un personaje importante en
el mundo filoséfico, rival del maestro madrilefio (263). Gar-
cia Bacca se enfrentd desde fechas muy tempranas con la obra
del fildésofo alemdn, que conocia a fonde e incluso tradujo

algunos de sus t{tulos. La primera vez que Garcia 2acca estu
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vo en México, fue invitado por la Universidad para dar un
curso sobre Heidegger. Corria el afio 1942, y era la primera
vez que se explicaba en México la filosofia heidegreriana
(264). El curso iba a impartirse simultdneamente por Garcia

Bacca y Ortega, pero éste nunca quiso acudir a México.

Dos ahos después tradujo y publicé en México dos
obras de Heidegger: "HGlderlin y la esencia de la poesia" y
"La esencia del fundamento” (265). Desde este momento, son
numerosos los artfculos que va escribiendo sobre el existen-
cialismo de Heidegger, recopilados después en "Existencialis

mo". (266)

Pero, a pesar de este progresivo influjo de Heide-
gger, nunca se considerd existencialista, ni siente motivos
vitales para ello: "kn nuestro tiempo, y con el Ser que nos
gastamos los hombres, las pobres criaturas, hay razones y
porqués, mds que suficientes, sobradas y sobrantes, para ser
existencialistas. Pero andamos por el mundo (fisico, biolégi
co, moral, politico, social, econdmico...) unos cuantos que
no vemos para gué haya de ser existencialista. No hay para
qué marearse, y entrarle a uno nduseas (Neusée, Sartre), an-
gustia (Angst, Heidegger), ahopos de ndufrago (Scheitern,
Jaspers), temple de soledad y abandono de expdsito, frente a
Dios y al destino (Einsamkeit, Kierkegaard), recogerse y com
prometerse en y con el misterio (liecueillement, engagement,
Marcel), sentimiento trdgico de la vida (Unamuno). No hay pa

ra qué; aunque, pudiera ser, que hubiera muchos y potentes




perqué. Si nos preguntase, pues, indirectamente: ;por qué
no es usted existencialista?; respondemos con el baturro del

cuento: " Para qué?". (267).

La valoracidn de la filosoffa heideggeriana por
Garcia Bacca es un tanto fluctuante. Comienza por mantenerse
distante de ella, aunque progresivamente ira teniendo mds ca
bida en sus escritos (268), hasta ser desplazada a fines de

los afios 50 por el marxismo.

En su ya citada "Autobiografia" (269), considera el
encuentro con Heidegger uno de los momentos importantes de
su itinerario intelectual. Es el cuarto choque que sufre su
suelo filoséfico inicial. "En 1942, dice Garcia Bacca, lejos
va de Espana, alla en tierras de la Nueva Espaha (México),
la lectura de "¥Fant und das Problem der Metaphysik" de Hei-
degrer, fue un choque contra lo que de mi metafisica conser-
vaba en el fondo. El choque no me lo dio "Sein und Zeit", a
pesar de que el planteamiento iniciel mismo de tal obra es
de estilo metaffsico cldsico: Aristdételes. La metafisica, di
ce Heidegrer en "Kant und des Problem der Metaphysik", no es

una teorfa; es un acontecimiento (Geschehen): toda una irrup-

cién (Einbruch) que en Ser hace ese ente concreto que es el
hombre. Irrupcidn que descompone el ser en entes y a éstos,
en enseres (Zeug). Si asi fuera (y Heidegger muestra cémo se

produce en Kent eso de que la filosofia primera considera al

ser en cuanto ser v lo que en cuantoc ser le conviene: tal es

la caracterizacién y tarea que Aristételes le sehala, y se



sefala, y en ello trabajaron abnegadamente los medievales)
resultaria deshecha, deshecho el Ser, por una irrupcién, no
por una refutacidén u olvido. lLa coherencia mdxima del Ser,
el Ser pormenideo, no resiste la irrupcién de un ente cuyo
privilegio y faena en el orden de lo real es, cual la de la
bomba atémica (recién descubierta y empleada), deshacer el

ser en entes (la meterie, en radiacién)". (270)

Para el Garcia Bacca de los afios 40, Heidegger es
quien ha situado a la ontologia en un nuevo y correcto canmi=-
no, superando las incongruencias de las soluciones de lg me=-
tafi{sica cldsica en la pregunta por "qué es el ser" (271).
Frente a le ontologia de Platén (el ser es andlogo, predican
dose sobre todo de la "idea de Bien" y del resto de los se-
res sélo por analogfa), de Aristdteles (el ser también es
andlogo: el ser central es la sustancia), Sto Tomds (el ser
central es Dios, "Esse subsistens"), y Sudrez (el ser es un
concepto univoco: se predica por igual de todos los seres,
desde Dios hasta el dltimo ente), la ontologfa de lleidegger
vuelve a considerar al ser como un concepto andlogo. El1 con-
cepto de ser es de un ente especial. Pero ahora ya no es
Dios, ni la sustancia, ni la 1dea de Bien, sino el Da-sein.
Apoyédndose en Kant, pero yendo mds alld, define Heidegpger el
ser como la suprema "forma a priori" del Desein en su capta-
cién de la realidad. Pero, frente a Kant, que sostuvo que
"las formas & priori no son del yo individual, del hombre

concreto, para salvar asi la unidad y la necesidad de la
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ciencia".(272), sino del sujeto o conciencia trascendental,

Heidegger sostendrd que la "forma de ser" es de un ente con-
creto, de un Dasein y no de una conciencia transcendental"
(273). Esta postura de Heidegger concuerda con el estado ac-
tual de la ciencia, no apoyada en bases universales y necesa
rias sino en postulados y axiomas de libre posicidn. "lHeide=-
gger ya no se siente constrenido, como Kant, a tener que sos
tener el valor universal y necesario de las ciencias, pues
ni ellas mismas lo sostienen; el hecho de las ciencias cons-
tituia, por decirlo asi, el peso que tiraba de las formas de
ser hacia lo real, y les proporcionaba valor gbjetivo. En
Heidegger, la cotidianeidad (Alltdglichkeit) es el sustituto
de la ciencia, el peso que tira del Ser hacia las cosas y
les obliga a presentarse como entes, y al ser lo fuerza a
que sea condicién de posibilidad de la aparicidn de ellas cpo

mo entes". (274)

Tanto el contenido formal como objetivo del ser

(terminologia de Sudrez) son, en Heidegger, de un ente con-
creto, el Dasein. A é1 y en él se da el ser, en su formali-
dad y contenido objetivo. Pero no se trata de una sintesis a
priori fija, constante, sino que depende de la situacidén o
estado, en que se encuentre el Dasein (que Garcia Bgcca tra-
ducird siempre por En-ser o ser de realidad de verdad (275):

estado de cotidianeidaed o medignia (Durchschnitlichkeit) y

estado de autenticidad (Eigentlichkeit). "Se tratard, pues,

de un tipo de Dasein (ser en realidad de verdad), si nos ha=-
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llamos ante un ente (Seiendes) capaz de apropiarse de varias
maneras el Ser; por esto dice Heidegger que Realidad de ver-
dad en cuanto tel se caracteriza por apropiabilidad, apropig
bilidad de Ser por tal ente. Por eso no tiene esencia en sen
tido cldsico de la palabra; pues cldsicamente tener esencia
es tener una esencia, es decir: una relacidén, hdbito o com-
portamiento uno, idéntico e invariable de cada ente con su
ser; mientras que la auténtica realidad de verdad (Dasein)
puede tener, v es posibilidad peculiar y constitutiva suya,
diversas relaciones o hdbitos o maneras de hahérselas con el

Ser®, (276)

Hay, pues, en Heidegger una confluencia de la ontpo
logia v de la antropologia. El Dasein, o existencia humana,
es el punto donde se decide el sentido del ser y de toda la
realidad. La irrupcion del Dasein en el mundo del Ser es, pa
ra Heidegger, el acontecimiento fundamental, que hace fastos
e historiae, descomponiendo al Ser en entes. Y esta es la me~

taf{sica, obra del Dasein (Heidegger, "Was ist Metaphysik?").

Desde esta nueva visidn de la ontologia, Garcia
Bacca comenzé a escribir una "Metafisica general”, publican-
do paulatinamente los diferentes capitulos que iba redactan-
do, pero no llegdé & terminar tan vasto proyecto, porque al
cabo de los afios, cuando ya llevaba mds de 1.20C pdginas es-
critas, con la ya clara influencia del marxismo "me iba re-
sultando de estilo cldsico medieval” (277). La transforma-

cién que sufre en esos afos su pensamiento es tal, que la
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"Metafisica" que publice en 1963 pertenece a otra galaxia,

como veremos en su momento.

Si tras la superacidén del neotomismo por influen-
cia del raciovitalismo Garcia Bacca habia dejado atrdas toda
metafisica inservible, con Heidegger vuelve a reganar una
nueva concepcién de la ontologia y de la metafisica, no tan-
to como captacidén pasiva del ser de la realidad, sino como
actividad del Dasein. lL.a antropologia garciabaquiana de es-
tos afios también esta profundamente influida por Heidegger,
Su analitica del Dascin (que Garcia Bacca traduce como "En-
ser"), le servird pare trasvaser la antropologfa del "hombre

transfinito" en caterorf{as ontolégicas cercanas a Heidegyger.

La presencia de Sartre en le obra de Garcia Bacca

v definitiva. Desde

o

es mds restringida, aunque mds duradera
que en 1947 escribe "Existencialismo alemédn y existencialis-
mo francés (Heideguer y Sartre)' (278), la simpatia hacia Sar
tre va creciendo, hasta culminar con motivo del intento de

sintesis de existencialismo y marxismo, en "Critica de la ra
zén dialéctica”. kEn é1 ve el modelo a imitar, "perdiendo la
vergiienza (disimulada bajo mil formas) de dedicarnos a estu-
diar marxismo y economia modernas" (279). Cuando esto escri=-
bfa, ya le hahia imitado en los dos puntos: estudiar marxis-

mo )y economia.

De Sartre se siente deudor en algunos puntos onto-
16gicos que sirven de apoyo al sistema filosdfico de su udlti

ma etapa. kn concreto, reconoce la riqueza del concepto sar-




tiano de Nada. Para Sartre, frente al ser en-si (estdtico y
macizo) surge el para-si (la conciencia), cue horada y amena
za la solidez del en-si. El para-si es la rada, puesto que
"es lo que no es y no es lo que es"; es pura salida hacia
fuera, pura intencionalidad. kKsta nada originaria (la con-
ciencia) es el origen de las demds negaciones o nada que van
surgiendo én la realidad opacs del ser-en-si. Frente a la me
taefisica tradicional heredera de Parménides, que consideraba
que la nada es "defecto de ser", para Sartre, la Nada es ser,
y ser de mds catecoria que el ser-en-si: ser en segunda po-
tencia. "Sartre, dice Garcia Bacca, es el primero (tal creo)
que, entre los oficialmente fildsofos, sustituyéd (si es lici
to hablar asi) la Nada por las nadas; por un plural rico, va
riado, positivo, original de sombras, silencios, huecos en
entes y de entes. Llamélas "negatités"; llamémoslas nosotros
nonadas, y juguemos con el doble y contradictorio (dialécti=
co) sentido simultdneo: nonada es nada y es no-nada, y el
principio de contradiccidn (cldsicamente interpretado, mas
invisible) que se lo lleve el diablo" (250). Estas nadas o
nonadas las crea la nada originaria-que es la conciencia, el
hombre. Para Garcia Bacca esto es un hecho incontestable: el
hombre a través de su actividad creadora, transforma y tran-
sustancia la realidad, creando nuevos seres, o enseres, ar-—
tefactos a base de anonadar (no aniquilar) la realidad que
le ha servido de material pldstico. Estas nonadas de que es-

td plagado nuestro mundo, son obras de la técnica. Esta es
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quien reduce lo natural a silencio, a no-ser, para Crear so-

bre é1 lo artificial, lo in-natural.

Por eso, para Garcia Bacca, "técnica es innatureli
zacién planificada y exitosa de lo natural. En cualquiera de
nuestros corrientes ya y manoseades aparatos se ha hecho si-
lencio plural de lo natureal. Dése una miruda al auto, al te-
1éfono, al televisor... a la casa, a la luz y corriente, al
ldpiz y estilografica... y se notard cudntas cosas naturales
estdn reducidas a callar, al silencio reesl y original de sus
naturales propiedades; lo natural ya no hable ce si, habla
de otro a costa de si; es ya alta voz del hombre inventor".

(221)

Hay un cierto paralelismo entre Garcia Bacca y Sar
tre, en la influencia que sobre ambos ejerce el marxismo. In
cluso hasta hay coincidencia en las fechas: finales de los
cincuenta, comienzo de los anos 60. Al mismo tiempo que Sar-
tre escribe su "Critice de la Razén Dialéctica" (1963), Gar-
c{a Bacca escribe su "Humanismo tedrico, practico y positivo
segdn Marx" (1964), "Metafisica" (1963) y "Curso sistemdtico
de Tilosoffa actual" (1969). s en este libro donde mds ex-
plicitamente, y de forma repetida expresa Garcia Bacca la
deuda filoséfica con Sartre (282). En el prélogo sitia a Sar
tre entre los autores a quien debe aspectos fundamentales de

su pensamiento, junto con Kant, HYegel, Marx y Whitehead (283).
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1-4o40"‘i‘n- “- ‘\l.h]tehead

Uno de los pensadores que mds han ayudado a confor
mar la ontologia de Garcia Bacca ha sido el filésofo y mate-
mdtico inglés a. N. Whitehead. Hs una presencia que se ad-
vierte desde casi sus primeros escritos, y que permanece in-
variablemente hasta el final, resistiendo todos los cambios

que el pensamiento garciabaquiano va experimentando.

En "Nueve grandes fildésofos..." ocupa el iltimo y
més emplio de los capitulos, que titula "a. N. Whitehead, o
1a metafisica del ser actual”. ks un titulo significativo de
la opinién que sobre el filésofo inglés tiene Garcia Bacca:
el filésofo que ha situado la metafisica en los niveles que
exige la actualidad, "a la altura de los tiempos™, en frase

ortegulana.

Parae Garcia Bacca, Whitehead viene a representar
el metaffsico que, de un modo original ¥ profundo, ha creado
una metafisica alternative a la creada por Parménides. "4
distancie de veinticinco siglos, dos venerables cabezas, mag
n{ficamente calva una de ellas, magniticamente cana otra
(Parménides y Whitehead), parecen disputarse el predominio
en la filosofia occidental™. Con estas palabras comienza el
capftulo sobre Whitehead (284). Ambos filésofos "se enfren-
tan con dos obras, una en pro de la_ inmutahilidad e identi-
dacd perfecta del ser consigo mismo, ser en cuanto increado e
increable por esgncia (el "Poema" de Parménides), otra {"Pro

L

cess and Reality") en que por vez primera se sientan los fun
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damentos de una metafisica del ser en cuanto creacidn, del
ser en cuanto acto actuante, en cuanto proceso convergente

de ascendentes creaciones". (2R5)

El contacto con whitehead lo considera Garcia Bac-
ca como el quinto impacto sufrido en su fondo filoséfico. Y
por lo que indica, seria el (ltimo impacto, y parece ser el
definitivo (2R6). Al igual que otros pensadores, también Whi
tehead entra con prontitud en su horizonte (1945). Pero, de
leer a entender... Con el capitulo que le dedica en "Nueve
Grandes filésofos contemporaneos", advertimos que su filoso=-
fia la tenia bien asimilada, y era plenamente consciente de
la importancia y novedad que aportaba a la metafisica. Pero
tardara varios efios, tras varias lecturas de "Proceso y rea-
lidad" (287), para que su profundo contenido quede asimilado

en el sistema de Garcia Bacca.

Lae metafisica de Whitehead es la que mejor respon-
de a la dinamica cosmovisién de Garcia Bacca. La resglidad es,
en Ultima instancia, monista: todo se reduce a la misma rea-
lidad bdsica, sélo que se halla en diferentes estados. De
ah{ que no tiene sentido una ontologia del ser inmutable, si
no que todo puede llegar a ser todo, de la mano del hombre,
inico creador y transformador de todo este material malea-

ble que es el universo.

La categorfa fundamental del nuevo esquema catego-

rial que Whitehead propone, frente a la ontologias cldsica,
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es el de creatividad. El fondo Udltimo de la realidad viene a

ser una materia amorfa, llena de potencialidades, en conti-
nuo proceso de cambio y transformacidn. En ella todas las cpo
sas son de idéntica realidad material y d6ntica. Es la misma
realidad pero en diferentes estados. Y de esta igualacién dén
tica no se libra ni Dios. De modo que "ambos, Dios y Mundo,
dice Garcia Bacca, estdn agarrados por 2se fundamento metafi
sico que es el avance creador hacia novedad. Cada uno de
ellos, Dios y Mundo, es instrumento de novedad para el otro"
(288). El mundo es realidad pldstica, transformable en las
manos del hombre, a través de sus planes y proyectos, lleva-
dos a la practica por el trabajo colectivo, el trabajo de sg¢
ciedad, libre de alienaciores y servidumbres a clases supe-
riores. La direccidén y meta de este proceso que estd sin de-
terminar ni marcar, se halla de modo absoluto en manos de la
libertad del hombre. Por sus manos pasa ese torbellino de
"novedades, espontaneidades, cresciones, recreaciones...",
Para Garcia Bacca viene a ser como una "concepcidén radiacti~-
va del ser. Explosidén del Ser er seres" (289). Todo estd
acorde y a la altura de la ciencia contemporanea, desde cu=-
yos avances, bajo cuya inspiracién, ha construido tal metafi
sica, pues, como Garcia Bacca sefiala, "la demostracidn de es
ta univocidad o uniformidad de todos los seres reales ("des-
de lios hasta el soplo mds insignificante de materia que ha-
va en el universo", Process and Reality, p. 2R) no la hace

Whitehead, y nosotros con él, con argumentos a priori, sino
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con razones sacadas de los datos de la ciencia moderna, con-

venientemente ilustrados". (290)

Esto es lo que, llevado de una profunda admiracién
hacia el fildsofo inglés, hara afirmar a Garcia Bacca: "El
inico, casi el tnico fildésofo a la altura de la ciencia y

técnica actuales, es A. N. Whitehead". (291)

Quien mds hondo y definitivo impacto ha causado en
el pensamiento de Garcia Bacca es, sin lugar a dudas, K.
Marx. Su primer contacto con el fildédsofo de Tréveris data de
1932, con motivo de la publicacién de los "Manuscritos econd
mico-filoséficos", que le producen, asi lo confesaba, una
profunda impresién (292). "En 1932, en Barcelona, nos dice
recientemente Garcia Bacca, lei los recién descubiertos o pu
blicados "manuscritos". A pesar de mi natural y entonces ex-
cusable ignorancie de economfia y politica, y ain de filoso-
fia hegeliana, noté que esa obra era una "mina" de minerales
nuevos, mina inexplotada" (293). A pesar del impacto produci
do, no estaba en disposicion de asimilar el mensaje marxiano
y explotar tal "mina". El impacto guedard latente cual semi-
1la enterrada, esperando el momento oportunc para salir a la
superficie convertida en una hermosa planta. "Acusé el golpe,
dice Garcia Bacca, el choque. Leponerme de é1 tardaré aidn mu
chos afios. Tal vez hasta 1660"(204). Son casi 30 alios de re-

poso.
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Ya hemos hecho alusidén al papel que ejerce le poe-
sia de 4. Machado como puente de acercamiento a la problema-
tice social v al marxismo. k1l "redescubrimiento" de la filo-
sofia marxista transforma rotunda y completamente todo su
pensamiento. Casi podrf{amos decir que se da en é1 si no una
“ruptura epistemolégica", si al menos una reorientacién y prp
fundizacidn de todo su sistema. Lo que le descubre Marx es
una nueva visidén del hombre y de la sociedad d esde la com-
prensidén del valor fundamental y determinante que posee la
economia. Por eso, afirma que se necesita hacer una "Critica
de la razén econémica”, como Yant hizo una "Critica de la ra
zén pura" y Sartre, la "Critica de la razdén dialéctica"
(295). Consciente de su ignorancia en economia, se dedica
(pasados ya los 60 afios) durante dos afios a estudiarla, en

Londres (Univ. de Cambridge).

Al igual que ocurre con el resto de los fildsofos
que influyen en Garcia Bacca, su marxismo es "sul generis”,
original. Su acercamiento a Marx no lo convierte en un "dig
cipulo" ortodoxo. Se deja fecundar por los hallazgos marxig
nos, vy, a partir de ellos, construye su peculiar y original

filosofia.

A Marx es a quien mds debe su filosofia del hombre,
en su ¥ltima etapa. El1 hombre es un ser autocreador, que
construye su misma realidad a través del trabajo creativo.
Esta idea dinamica y autocreadora no es nueva en Garcia Bac-

ca, puesto que la toma de Orteza. Pero con Marx se enriquece
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su antropologia en dos aspectos: la dimensién social de la
condicién humana y su relacidén dialéctica con la naturaleza.
El hombre se construye a si mismo en ‘a medida, y & la vez
que transfcrma (transustancie) la naturaleza, por mediacién
de la técnica; y en la medida en que con este trabajo técni-
co, creador, transforma la naturaleza en un "mundo artifi=-
cial"; el hombre se transustancia a si mismo de bombre natu-
ral en hombre creador; o lo que es lo mismo: de hombre indi=-
vidual en hombre sociel, en Sociedad. Pero, en medio de este
proceso autocreador, se descubren una serie de obstdculos
deshumanizadores, alienantes, fruto de la sociedad capitalis
ta ("mundo artificioso"), y de las ideologias que genera. De
ahi que, siguiendo a Marx, Garcia Bacca senala un proceso de
humanizacién en tres etapas: transustanciacién de Dios (bumg
nismo tedrico), transustanciacién de la propiedad privada
(humanismo prdctico), y establecimiento de la libertad huma-
ra (sociel) sobre el reino de la necesidad (humanismo positi

vo). (296)

A pesar de la amplia presencia del pensamiento mar
xiano en la obra de Garcia Bacca, éste no se considerea mar-
xista. Y no porcue no le convenze la filosofia de Marx, sino
porque apellidarse "marxista" significa para él ser un sim-

ple repetidor del maestro de turno.

Garcia Bacca mconseja, y de ejemplo de ello, dejar
se influir por todos los pensadores originales, estar abier-

to a cualquier parcela de verdad venga de donde viniere, y
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pensar, e continuacién, por cuenta propia, sin tener miedo
ni a la verdad ni al error. El pdrrafo que a continuacién
transcribimos, resulta programético y ejemplar de su perma-
nente actitud: "Esta obra, y sobre todo, la primera parte de
ella, celificada expresamente de "ensayo" y "programa", sale
dedicada a los estudiantes y profesores jévenes de Hispano-
américa y de Espafia. Les ofrece, créelo el autor, campos nue
vos en que demuestren sus calidades de creadores, de actua-
les, y depongen las de repetidores, comentaristas, glosado-
res, mosaiqueros, ac6litos o apéstoles, delegados o traducto
res de filosofias, o de otros tiempos, o de otras culturas.
Les ofrece asi una de las maneras de evitar el que Nietzsche
los calificara dentro de la categoria de "sobrantes" en filo

sofia-ciencia-técnica”. (297)

Garcia Bacce ha tratado continuamente no ser repe=~
tidor, ni ser "sobrante" en filosofia, sino original pensa-
dor, sin desdehar ningin tipo de influencia; y pensamos que

lo ha conseguido.

1.4.6.-E1 talante "platdénico" de Garcia Bacca

Ese deseo, continuamente repetido, de abarcar to-
dos los saberes, de no detenerse ante ninguna barrera, de no
acobardarse ni ante el error ni ante la verdad, es lo que ha
ce comprender que a sus 80 afios confiese sin titubeo que Pla
ton es el fildsofo que mds ha influido en su pensamiento.

Echando la mirada por encima de su dilatada y fructifera
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existencia, como quien la sopesa y la somete a juicio, re-
cuerda que "bacia el afio 18 comencé a estudiar el griego.
Cuando tenia 17 afios. Y naturalmente leyendo, leyendo, leyen
do, me entré la aficién por Platén. Que es un poquito como
la aficién por descifrar estelas griegas o cosas raras. Pero
claro, jPlatén es el manantial de la filosoffa!. Sebia las
matemdticas de su tiempo, sabia la cosmologia de su tiempo,
conocia perfectamente la ética, toda la literatura griega;
se preocupaba ademds de Derecho y de moral y de todo. De ma-
nera que en ese tiempo, Platén era la fuente de que manaba
todo junto. Cuando uno consigue una fuente que le proporcio-
na todo simulténeamente, que le provee de filosoffa, de mate
méticas, de fisica, de literatura, y ademds es un seflor ca-
paz de escribir de filosofia técnica como el "Parménides", y
a la vez escribir "E1 Banquete" y "El Fedro", semejante
unién de tan gran literatura y ciencia, lo que a uno le va
entrando, conforme va leyendo, es admiracién, envidia, ganas
de imitarlo” (298). A lo largo de su vida se puede apreciar
.claramente el deseo consciente o inconsciente de realizar el

ideal platénico.

Cuando a los 70 afos le llegé la jubilacién, nos
dice como haciéndose el examen de conciencia de su vida inte
lectual se preguntaba: " ;A quién debo yo mds en el mundo fi-
loséfico?. Naturalmente que a Platén. Debo a Aristételes,
Sto Tomds, y todos los demds filésofos; pero crei que a

quien mds debfa mi formacién era a Platén. Y se lo debo prin
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cipalmente porque vi que era el gran fildsofo, el que empie-
za a filosofar en forma (...). Nada de lo divino y lo humano
le era ajeno, a ése debia yo toda mi formacidén en conjunto.

Platén no es sdlo filosofia: es un acorde de todo". (299)

Este examen de conciencia le ha llevado a dedicar-
se durante diez metddicos afios a realizar una espléndida tra
duccién de la obra completa de Platdn, comenzada a publicar
en 1980 (300). Esta labor traductora viene a completar y a
coronar lo que yva habia comenzado muchos anos antes, durante
su estancia en México. All{ llevé a cabo la traduccidén de va
rios didlogos platdénicos, junto con obras de otros ilustres

filésofos griegos y latinos (301).

El pensamiento de Garcia Bacca representa, en bue-
na medida, el intento fdustico de reunir en un solo saber, o
en una s{ntesis bien trabada, las diferentes parcelas inte-
lectuales en que se ha desparramado y disgregado la filoso-
fia, el amor al saber, que en Platén formaba un todo Arméni-
co. Tal intento conlleva, por un lado, el convencimiento de
la necesidad de didlogo entre estas diferentes parcelas. La

verdad no puede mostrarse mas que en un didlogo interdisci-

plinar de todos los saberes.

Pero por otro lado, y mds fundamentalmente, el in-
tento de Garcia Bacca persigue la necesidad de convencer a
los fildsofos de que no se puede filosofar al margen de las
ciencias actueles. "Eso es lo que deseariamos actualmente:

que 8l filosofar moderno no fuera como una aguja que Va peng




-128~

trando en una sola direccidén; en una direccidén tal que la ma
yvoria de los filésofos no saben una palabra de matemdtica,
que no saben escribir (...), que sélo saben de una sola cosa.
Es natural que una filosofis moderna de este tipo no tiente -
a nadie, ni a Dios ni al diablo. Cuando empiezan a hablar de
alienacidn, de angustia, de ser, de no ser, de existencia,
que si existenciario, que dialéctica... ;Como puede eso ten-
tar a fisicos y matemdticos modernos, de los cuales vivimos
v nos dejan vivir?, ;Cémo puede tentar a economistas de los
cuales vivimos también todos nosotros?. ;Cémo puede tentar
semejante filosofia, que es nada mds filosofia, a socidlogos?.
Absolutamente. ;Somos todavia la "canalla vil" entre poetas

y teélogos, que todavia valen muchisimo menos!". (302)

Si la filosoffa quiere estar a la altura de los
tiempos, y estar como ha estado siempre, a la cabeza del pen
samiento, como brujula y rectora del saber y del avance creg
dor del hombre, tiene que estar "a la altura actual de mate-
méticos, fisicos, socidélogos, economistas y literatos. jEso
si que atraeria!" (303). Y eso si que seria auténtica filosg

fia, amor al saher, se halle donde se halle, y no repeticidn

nostdlgica de saberes ya caducedos y obsoletos.

Este es la leccién que Garcia Bacca he aprendido
en Platén, cuya vigencia, para Garcia Bacca, es indiscutible,
y es la invitacidén que nos quiere hacer al presentar la tra-

duccidén de las "Obras Completas" del filésofo ateniense.
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I1.-El exilio republicano de 1639

Tras haber situado a Garcia Bacca en el entramado
de influencias filoséficas de las que se siente mds deudor,
vamos a situarlo dentro de su otra circunstancia: el exilio
republicano de 1939. Si resulta incomprensible su pensamien-
to al margen del ambiente filoséfico del que se nutre, en mg
yor medida resulta incomprensible toda su vida si la desgaja
mos de su aventura de exilio, que lo arrancé violentamente

de su pafs natal y lo trasplantd al otro lado del atlédntico.

Trataremos de mostrar en primer lugar la situacidn
cultural de Espafa en los afios anteriores a la contienda ci-
vil, para a continuacién adentrarnos en las peripecias del

exilio y conocer de cerca a sus protagonistas.

1.-E1l amhiente cultural espafiol antes de la pguerra

Hemos hecho amplia referencia a la pobreza cultu-
ral de Espaiia desde varios siglos atras, y a la progresiva

alze de su nivel a partir del grupo generacional del 98,

En el terreno de la filosofia, solo con la genera-
cién al nivel europeo, el pensamiento espafiol, como indican
algunos autores, habia peregrinado ye tres veces a Luropa, a
través de tres mensajeros ilustres (304), y nos habia traido,
con mds o menos acierto, las novedades y la situacidén de la
filosofia mds alld de los Pirineos. A la tercera iba a ser

la vencida. Tras sus afios de estudios en Alemania, el joven
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Ortege y Gasset se dedicarda con ahinco a una tarea educati-
va de la sociedad espaiiola, sintiéndose, como él1 mismo lo ex
presa, como filésofo "in partibus iafidelium". Para su mi-
€idn contard con su cdtedra de Metafisica de la Universidad
Central de Madrid, y con sus "empresas periodisticas" (305),
que constituyen el conjunto de medios de influencia con los
que nadie, antes de Ortega, habia contado en Espaifia. Con es-
tos impresionantes medios periodisticos y editoriales se lan

za a la misién de educador » maestro del pueblo espafiol.

Sus planes de lider y orientador no se reducen al
terreno puramente cultural y filoséfico, sino también polftji
co. Si en esta misidn piblica podemos decir que fracasé, en
el terreno de su labor profesorel podemos afirmar rotundamen
te que la labor de Ortega constituye el momento cumbre de la
filosoffa espafiola de todos los tiempos (306). El trabajo
realizado en la facultad de Filosofia y Letras de Madrid fue
extraordinaria; de tal modo que "en 1933, después de veinti-
trés afios de magisterio orteguiano, el cambio era de la me-

diocridad a una situacién floreciente". (307).

Alrededor de €1, y al calor de sus innatas cualida
des de lider espiritual, se fue aglutinando un formidable
plantel de profesores (no sdlo de filosoffa), de alumnos de
cultura, que forman lo que se ha dado en llamar la Escuela
de Ortega. "La filosofia tenia en Espafia, nos dice José Gaos,
en 1936 un centro notoriamente principal en la facultad de

Pilosofia y Letras de la Universidad de Madrid, instalada
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desde pr;ncipios de 1933 en su edificio de la Ciudad Univer-
sitaria y reformada en su organizacién desde poco antes. Es~-
te Centro estaba constituido principalmente a su vez por Or=-
tera y Gasset, los profesores mds cercanos en espiritu, en
actividad y en afecto a é1, y los discipulos de todos: lo
que me atrevo a llamar la escuela de Ortega, porque habia
una unidad de érientacidén histdérica y doctrinal, una comdin va
loracién de personas y reconocimiento de jerarquias, y una
labor articulada, en muchos casos verdadera colaboracién. Es
ta escuela me parece el resultedo, no tanto de la congrega-
cién en la Facultad de unas cuantas personas vinculadas por
amistad, como el haberse llegado a una determinada estima-
cién y comprensién de la obre y de la personalidad de Ortega”
(308). Julidn Marias ha populari;ado el apelativo de "Escue-
la de Madrid" para este colectivo de discipulos de Ortega
(309). El grupo de profesores estaba compuesto por Manuel
Garcia Morente, Xabier Zubiri, Julidn Besteiro, José Gaos,
etc. Junto a ellos habia también un nutrido grupo de discipu
los que posteriormente, en la época del exilio (y algﬁnos in
cluso antes),mcstrarian su talla de pensadores y extenderian
el influjo de Ortega a través de sus escritos. Tales son Ma-
nuel Granell, Maria Zambrano, Luis Recasens Siches, Francis-

co Ayala, Julidn Marias, Paulino Garagorri, etc.

La labor orteguiasna consistidé, ademds de su magis-
terio directo o a través de sus escritos, en "la incorpora-

cién a la cultura espafiola de aguellas manifestaciones y pro
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ductos de las extranjeras que Ortega ha juzgado mds iddneos
a la fecundacidén de la primera y a su elevacidén al nivel de
los tiempos, con arreglo a su programa de pedagogia y filoso
fia nacionales, cuyo éxito no niega nadie que conozca el cre
ciente volumen y refinamiento de la curiosidad y la ilustra-
cién filoséficas en Lspana durante los ultimos decenions”
(310). Esta labor la realizé Ortega fundamentalmente a tra=-
vés de la Revista de Occidente, revista y editorial. A tra-
vés de ella, "Brentano, Fichte, Hegel, Dilthey, Heimsoeth,
Hessen, Husserl, Miiller, Pfander, Scheler, Simmel, Sombart,
Jung, etc. son fielmente traducidos al espainol. Albert Eins-
tein, Leo Frobenius, Max Plank, Heisenberg, Rosenberg, etc,

nos visitan". (311)

Ortega fue realmente, como escuchdbamos a Garcia
Bacca, "el ojo de la Espafia contempordnea, abierto a la cul=-
tura universal, religiosa, politica, cientifica, filoséfica,
literaria... en especial sensible a la germanica, que nos
transustancié invasién en espectdculo" (312). Ortega enseiid
a ver y a pensar a toda Espaha. Por primera vez se pensé en

Espaiia, nos dice también Garcies Bacca.

Su influencia no se redujo al circulo de Madrid,
sino que llegd a otros Centros filoséficos espaholes que tam
bién estaban en auge. E1 mds importante, tras la Facultad de
Madrid, era la Facultad de Filosofia y Letras de Barcelona.
"Esta Facultad, nos dice Gaos, testigo de primera fila de la

situacidn filoséfica espaiiola de esos ahos, se precia de una
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tradicién y escuela filoséficas independientes" (313). En
los afios a que hacemos referencia, las figuras mas represen-
tativas de la Facultad de Filosofia de Barcelona eran Serra
Hunter y Joaquin Xirau. Junto a ellos se formaron otros filé
sofos de val{a, que engrosaron luego las filas de los "trans
terrados", tales como Eduardo Nicol, Ferrater Mora, Juan Rou
re Parella y otros. Con ellos compartia sus funciones profe=-

sorales Garcia Bacca.

En paralelismo a Julidn Marias, que ha acunado el
término "Escuela de Madrid", bajo la influencia de Ortega,
también se ha llegado a hablar de la "Escuela de Barcelona".
Ha sido Eduardo Nicol quien mds hincapié ha puesto en estu-
diar el fendémeno de la originalidad y personalidad del pensg
miento cataldn, en torno a este nutrido grupo de profesores
de la Universidad barcelonesa (314). No cabe duda de que es-
te nicleo de pensadores llegaron a tener cierta originalidad,
pero no tuvieron una fipura de la talla de Ortega como para
poder formar lo que se suele llamar una "Escuela". Pero, adge
més, aunque manteniendo su idiosincrasia propia, lo cierto
es que, como asegura José Gaos, "la Facultad barcelonesa no
ha sido hermética a la penetracidén de le influencia de Orte-
ga". Ve José Gaos en Joaquin Xirau "el nexo personal y doc-
trinal entre la escuela castellana y la escuela catalana, en

le que su magisterio era Ultimamente el decisivo". (315)

En ambas Facultades de Filosofia, la de Madrid y

la de Barcelona, se habfa llegado a formar un nutrideo nicleo
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de fildsofos, hajo la direccidén de Ortega, que comenzaban a
realizar un pensamiento original y sin complejos frente al
resto de las cultures europeas. Qué hubiera deparado el futu
ro a las espléndidas espectativas que cabia augurar para tan
extraordinarias perspectivas, nunca lo llegaremos a saber,
desgraciadamente. Lo Unico que nos queda es sofiar o lamentar
nos amargamente de que tal futuro, prenado de razonadas espe
ranzas, nunce se pudiera realizar. La guerra civil de 1936,
lo segé en flor, y para siempre. Y lo mds triste de todo lo
constituye el hecho de que, si miramos hacia nuestro pasado
histérico, constatemos que estas destrucciones y "disconti-
nuidades" de nuestra cultura se han dado con demasiada fre-
cuencia, como vamos a ver en seguida. De tel modo que resul-
ta dramdtico recoger las afirmaciones de Francisco Romero,
que nos dice que "la filosofia espanola participa de la con-
dicién habitual de los filésofos espafioles: el destierro.
Destierro total y corporal, en los mas; destierro en su pro-

pio pais en los otros". (316)

2.-Las emigraciones en la historia de Espafia

La guerra civil fue la tumba de todo el fruto acu-
mulado durante nuestro segundo "siglo de oro", o "edad de
plate". Al volver la vista para levantar acte de tan desgra-
ciado suceso, nos invade una casi invencible desazdn, al com
probar la absurda irracionalidad humana. "Una guerra givil,

dice De %aulle, no la inventa nadie. Es un torrente salvaje
¥ 3
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que todo lo destruye. Hasta le dignided y el valor del hom-
bre e incluso su patriotismo. Todas las guerras son malas,
porque simbolizan el fracaso de toda politica. Pero las gue-
rras civiles, en las que en ambas trincheras hay hermanos,
son imperdonables, porgque la paz no nace cuando la guerra

termina". (317)

Ni vuelve a nacer la paz ni resulta imposible vol-
ver a empezar como si nada hubiese ocurrido. El resultado
fue la expatriacién de lo mds valioso y granadc de los hom-
bres representativos del nivel que la culture espafiola habia
alcanzado ep los tres decenios y medio que llevaba de vida
el siglo XX. Otra vez el triste destino se hacia duefo de
nuestra historia y se imponfa la fatalidad de no poder convi

vir ideologias contrapuestas sobre el mismo suelo.

Por desgracia el mal no era nuevo y desconocido pa
ra los espafioles. Nuestra historia parece la lucha fratrici-
da y sin descanso de "las dos Espafias", que quieren demos-
trarnos con sus hechos que son incapaces de convivir pacifi-

camente y en fructifera dimléctica.

"El espafiol es, dice Gregorio Marafién, en conira
de lo que se ha dicho, poco inclinado a viajar". Pero, conti
nie diciendos"la tendencia al aislamiento del espafiol ha si-
do, en cierto mode, compensada por las emigraciones politi-
cas. No quiero decir con esto que las emigraciones hayan si-

do, en absoluto, un bien paras el pafs. No lo han sido, y no
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por sus resultados, sino por sus causas. 1 es muy clara la
razén. Tode emigracidén es la consecvencia de una guerra Ci=-
vil, y la guerra civil es, siempre, la peor de las calamida-
des que puedan caer sobre un pueblo" (318). Esto lo dice uno
que ha sufrido en su propia carne la tristeza del exilio y
la impotencia para construir en Espaba un clima pluralista y

dialogante.

Unas veces a causa de guerras civiles y otras por
golpes de Estado, la historia de nuestra cultura esta jalong
da por continuas salidas del pais de oleadas de personas re-
presentetivas del campo politico y cultural. Uno de estos
exiliados, Vicente Llorens, recientemente fallecido, es quien
més detenidamente se ha ocupado de investigar y escribir so-

bre este triste capfitulo de nuestra historia (319).

Su dltima aportaciégehalla en "El exilio espafiol

de 1939", obra conjunta, dirigida por J. L. Abelldn. (320)

Siguiendo a Vicente Lloréns vamos a recorrer breve
mente la historia de las emigraciones o exilios que se han

producido a lo largo de la historia de Espafia. (321)

1) La primera emigracién fue provocada por los Re-
yes Catélicos, por edicto del 39 de marzo de 1492, en que se
ordenaba salir del pais a todos los judios que no se hicie-
ran cristianos. Esta disposicidén rompia de modo brutal la po
l1itica de convivencia que tradicionalmente se hahia dado en
la peninsula Ibérica desde casi los comienzos de la Recon=-

quista y que tan éptimos frutos de cultura y progreso habian
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producido, haciendo de Espafia uno de los focos de cultura
mis prestigiosos y apreciados del final de la segunde mitad

de la Edad Media.

S6lo calculos aproximados pueden hacerse para sefia
lar el nimero de judios que tuvieron que expatriarse. Vicen-
te Lloréns da la cifra aproximada de 165.000 (322); segin G.

Marafién, no pasaron de 150.000. (323)

Se repartieron por diversos paises de Europa, Asia
y Africa, y siguieron manteniendo sus peculiaridades y el
uso del castellano hasta nuestros dias. Se les conoce con el

nombre de "sefardies!.

Pero no hay que olvidar que muchos de los judios
que, ye convertidos, se quedaron en Espafia, fueron también
objeto de persecucién, debido a su insincera conversidn o a
intrigas de envidiosos que les denunciaban a la Inquisicién.
La lista de personalicdades judias cultas que pasaron la fropn
tera seria interminable. Pero como simple muestra de la catge
gorfa de los exiliados judios & lo largo de estos siglos bas
ta seialar e Luis Vives, Juan de Valdés, Miguel Servet, An-

drés Laguna, Francisco de Encinas...

El empohbrecimiento que tales medidas produjeron se
halla en el hecho de que, "mientras en la primera mitad del
siglo XVI tanto catdélicos como heterodoxos (Vives, Servet,
Laguna, Encinas) pudieron libremente aprender y ensefiar en

prestigiosas universidades europeas, contribuyendo por su
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parte a la renovacién religiosa y bumanistica de la época,

las limitaciones impuestas por Felipe Il para estudiar en el
extranjero y la aparicidn a partir de 1559 de los Indices de
libros prohibidos, principalmente, provocaron el creciente

aislemiento que impididé a los espafioles participar en la re-
volucidén filoséfica y cientifica del siglo XVII y en el pro-
ceso de secularizacidén de la cultura que caracteriza el mun-

do moderno". (324)

2) La segunda riade de expulsados estaba formado
por los moriscos. Tras la conquista de Granada, las capitula
ciones respetaban la religién y las costumbres de los sibdi-
tos de Boabdil. Pero apenas se cumplié lo pactado. Siempre
formaron grupos aparte en diferentes regiones espafiolas. "El
primer bando decretando la expulsidén de los moriscos del rei
no de Valencia es del 22 de septiembre de 1609, el dltimo
que comprendia a los llamados mudéjares del valle de Ricote,

lleva fecha del 19 de octubre de 1613". (325)

Los cdlculos que se hacen sobre el nimero de expul
sados es mds impreciso que en el caso de los judios. Los ni-

4 - - 3
meros varian entre trescientos y novecientos mil.

El nivel cultural de los moriscos, como cabe imagi
narse, era muy inferior al de los judfos. "La morisca fue
emigracién proletaria y rural de campesinos y artesanos prin
cipalmente, herreros, albafiiles, carpinteros, sastres, culti

vadores de gusanos de seda, alfareros; aunque no faltara
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del todo una pequena clase media". "No puede sorprencer que
el nivel cultural fuera muy bajo. Hacia tiempo que los moris

. . . - . . 4
cos, sin escuelas e instituciones propias donde educarse,vivian

por decirlo asf, de prestado". (326)

3) En el siglo XVIII se producen nuevas expulsio-
nes del suelo espaifiol. Dejando de lado los que tuvieron que
salir, finalizada la guerra de Sucesién, por haber apoyado
al Archiduque Carlos, el exilio cultural que ceracteriza el
siglo XVIII es el sufrido por los Jesuitas. En 1767 Carlos
II1 les ordena salir de todos sus territorios. Con anteriori
dad habian sido también expulsados de Francia y Portugel. La
cifra global de los que tuvieron que salir de Espafia se acer
cé a los cuatro mil, que se dirigieron hacia los Estados Pon
tificios. Al ser suprimida la Compai.fa de Jesis por el Papa
en 1773, se desparramaron por diferentes sitios. Este éxodo
duré hesta 1814, fecha en que el Papa restauré la Orden y

fueron de nuevo readmitidos en Espaifia por Fernando VII.

"La emigrecién de los jesuitas ofrece caracteristi
cas que la diferencian totalmente de las expulsiones anterig
res y de las emigraciones polfticas siguientes. Estuvo formg
da por individuos de una orden religiosa, es decir, por sol-
teros que salieron de Espafia sin familia que atender y sus-
tentar (aunque algunos después de secularizarse se casaron).
Por otra parte, y esto si que los separa de todos los expa-
triados de la Espafia moderna, recibieron un subsidio del go-

bierno espaiiol, fendémeno increible para cualquier judio de
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1492, liberal de 1823 o republicano de 1939"., "Bien recibidos
en general por autoridades y personas de viso en diferentes

ciudades italianas donde habia importantes bibliotecas, pudie
ron dedicarse sin impedimento grave a sus tareas de investiga
cién, cuando no fueron empleados como bibliotecarios, secreta
rios de algin aristécrata o preceptores de sus hijos. Pues se
trataba, y éste es otro de los rasgos que la caracterizan, de
una emigracidén de intelectuales, lo mds opuesto que cabe ima-
ginar en comparacidén con los moriscos del siglo XVII o los

carlistas del XIX". (327)

La lista de jesuitas que sobresalieron por sus tra-
bajos intelectuales y publicaciones seria interminable. Su la
bor se encaminé por las mds diversas ramas del saber. Vicente
Lloréns hace el balance de su significada obra diciendo que
"los jesuitus sobreselieron casi exclusivamente por su erudi-
cién; fueron doctos humanistas, historiadores, tedricos del
arte, cientificos, pero apenas hubo entre ellos escritores
imaginativos de nota. E1 Unico importante fue José Francisco

I1sla (Vidanes, Leén, 1703-Bolonia, 1781)". (32R)

4) Al comienzo del siglo XIV, el siglo mds prédigo
en exilios y emigraciones, se produce una nueva emigracidn:
la de los afrancesados. Tras la derrota de los franceses,
los que hahfan simpatizado con los invasores, fueron declara-
dos traidores a la patria por las Cortes de Cadiz y expulsa-
dos. "Entre el 23 y el 28 de junio (de 1813) atraveseron la

frontera mds de dos mil familias. El1 nimero total se elevd a
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unos diez o doce mil; la mayoris militares "juramentados"

que lucharon a favor del rey intruso. Los demds formaban, no
la totalidad, como se creyé entonces en Europa, pere si una

parte considerable de la "intelligentsia" espanola. (329)

5) Apenas habia pasado un afio cuando, tras la vuel
ta a Espana, Fernando VII anula la Constitucién de 1812. Los
autores del cambio ideolégico que se habia producido en Espa
fia a lo largo de la guerra de la Independencia, los libera-
les, son declarados fuera de la ley. Muchos altos cargos de
la politica hasta ese momento imperante fueron encarcelados,
de modo que "la represién absolutista produjo casi méds victi
mas en el interior que en el destierro" (330). Al no esperar
se ser pagados de este modo por el rey, a favor del cual ha-
bian luchado, se hallaron desprevenidos, y pocos fueron los
que pudieron salir del pais. Con todo, Gregorio Marahdén seiig
la que fueron unos 15.000 los liberales (331) que con esta
ocasién pasaron a Francia, engrosando la cifra de los afran-
cesados que el aho anterior habian pisado los mismos caminos.
Los dos grupos nunca se entendieron, a pesar de que tenian en
comin una oposicién al gobierno absolutiste de Fernando VII.
Ambos grupos eran liberales, pero habian hecho la guerra en
bandos contrarios. "El rastro de resentimiento que suele de-
jar, por largos afios, la guerra civil, fue mas fuerte que su
comtn sentimiento liberal. Pero, cada uno por su lado, en
Prancia estudiaron, aprendieron e influyeron poderosamente

sobre Espaiia, colaborando, desde el otro lado de los Pirineos
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con los liberales del pais. La revolucidén constitucional de

1820 fue, en gran parte, obra de estos emigrados en Francia'

(332)

De entre los mds ilustres exilados cabe sefialar a
Alberto Lista, Moratin, Goya, Manuel Silvela, etc. Esta eta-
pa se cerré en 1820 con la restauracién del régimen constitu

cional en Espana, y pudieron volver los expatriados.

6) Pero no duré mds allé de tres aiios el régimen
constitucional. La Sante Alianza actud y repuso otra vez a
Fernando VII como soberano absoluto. Era el afioc 1923 cuando
volvieron los emigrados de antano a cruzar las fronteras. La
gran mayoria volvié a Inglaterra, como la vez anterior, casi
el dnico pais europeo que los aceptaba. Los que pasaron a
Francia fueron tratados mds que como asilados, como prisione
ros politicos (333). Algunos otros se refugiaron en Bélgica,
Portugal e incluso en paises sudamericanos, siendo éstos los
menos; la situacidén de estos paises, en lucha por independi-
zarse de Espaha no era la mejor ocasién para establecerse
all{. A pesar de este dispersidén geogrédfica, "el verdadero
centro polftico e intelectual de la emigracién durante los
seis primeros afios fue Londres. En 1830, a consecuencia de
la Revolucidén de julio, los refugiados en Inglaterra se des-
plazaron casi en su totalidad a Francia. Los mil aproximada-
mente que fijaron su residencia en Londres hacia 1R824 perte-

necian a todas las clases sociales, aungue predominando con
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mucho los grupos profesionales de la clase media. La mayor
parte, militares, jefes y oficiales de todas las armas, y un

nutrido grupo de generales". (334)

En esta emigracidén tomaron parte los mds represen-
tativos literatos del romanticismo: Espronceda, el Duque de

Rivas, Martinez de la Rosa, etc.

La laebor cultural reaslizada en Londres fue de una
altura considerable, en contraste con la pobreza de la Penin
sula. Como muestra estdn los siete periddicos que llegaron a
publicarse entre 1824 y 1829 (335), cuyos lectores eran so-
bre todo hispanoamericanos. "Si a ello se ahade que en esos
mismos ahos aparecieron en Inglaterra las "Variedades" de
Blanco White y el "Repertorio Americano", de Andrés Bello,
bien puede decirse, teniendo en cuenta las obras no periddi=-
cas de unos y de otros, que las circunstancias histéricas
convirtieron a Londres, entre 1824 y 1828, en centro inteleg

tual de Espana y aun de Hispanoamérica". (336)

7) De nuevo una guerra civil (en este caso, tres)
iba a producir emigraciones. Esta vez fueron las guerras car
listas: la 1%, en 1R33-39; la 2%, 1848-49; y la 3%, en 1872~

76.

Al acebar la 1% guerra con el convenio de Vergarsa
(1839), muchos carlistas no lo aceptaron. Unos 8.000 salie-
ron, la mayorfia de procedencia rural (frente a la poblacién

urbana, de ideologia liberal).
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El tipo de emigrados y partidarios de la dinastia
carlista fue muy diferente en la 3% guerra. Mientras durante
la 1% apenas apoyaron la causa carlista casi nadie pertene-
ciente a la nobleza, en la 3% guerra conté con abundante ni=-
mero de nobles. Fenémeno inverso ocurridé con el clero que en
la puerra de 1R872-76 apenas ocuparon cargos de importancia.

(337)

8) Como represalia al levantamiento fallido del ge
neral Prim en 1866, hacia el final del reinado de Isabel II,
se produce una nueva emigracidén., Varios de los emigrados de
estas fechas iban a alcanzar renombre politico algunos afos
mds tarde, como Praxedes Mateo Sagasta, Emilio Castelar,

Francisco Pi y Margall...

"La emigracién de 1866 se caracterizaba (...) por
su diversidad de tendencias politicas, por haber establecido
contacto con destacados dirigentes europeos del republicanis
mo y del socialismo, e igualmente (lo que constituye excep=-
cién dnica en las emigraciones del siglo XIX) por haber lo-
grado el objetivo que se proponia: la caida de Isabel II,
abriendo asi un nuevo periodo revolucionario en la historia

de Espaha". (33R8)

9) Una nueva emigracidén se produce al disolver el
general Pavia las Cortes en 1R74, poniendo fin a la 1% Repi-
blica y restaurando la monarquia. Esta serd la primera emi-

gracién republicena, compuesta por gente que ya habia proba-
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do la emigracidn en ocasidén anterior.

Mds importante, para la cultura, que esta emigra-
cidén politica de 1874, fue la debida a un decreto del minis-
tro de Educacién, Orovio, imponiendo restricciones a la li-
bertad de ensenanza. Esta orden provocd la destitucién de va
rios catedrdticos de universidad, entre los cuales figuraban
ilustres krausistas como N. Salmerén (uno de los presidentes
de la 1® Repiblica), Giner de los Rfos, Azcarate... El1 2¢ de
ellos marché a Francia, volviendo en 1884, restituido a su

catedra.

La nota que caracteriza esta emigracién fue su vo-
luntariedad. "Con Cédnovas acabé la politica de persecucidn
violenta que habia predominado en otras ocasiones" (339).
Los emigrados pudieron pasar la frontera, salvo contadas ex-

cepciones, sin necesidad de hacerlo clandestinamente.

10) Y llegamos al siglo XX. En 1923 se instaura la
Dictadura de Primo de Rivera, produciéndose una nueva emigra
cién, "muy reducida en nimero, pero importante por las persg

nas que la formaron y su actuacién en el destierro". (340)

El personaje mds significativo, en el capitulo cul
tural, es el Rector de Salamanca, D. Miguel de Unamuno. Con=-
finado a Fuerteventura en 1924, debido a un escrito publica-
do en el periddico La Nacién, de Buenos Aires, contra Primo
de Rivera, consigue escapar a Francia. Con la caida de la

Dictadura, regresdé a Espaha.
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Otros emigrados fueron Eduardo Ortega y Gasset, pe
riodista, hermanos del filésofo José Ortege, y José Nuhez de

Arenas, fundador de la Escuela Nueva. (341)

Varios de estos protagonistas lo fueron de la emi=-
gracién republicana de 1939, de cuyas vicisitudes pasamos a
ocuparnos mds detenidamente, puesto que constituye el centro

de nuestro interés.

3.-E]1 exilio republicano de 1939

Se produce con motivo de la guerra civil de 1935-
1939, Es uno de los perfodos de nuestra historia que ha sido
mds descuidado y olvidedo. Bien es verdad que las circunstan
cias de nuestra mds reciente historia han sido el obstaculo,
voluntariamente puesto por nuestros gobernantes, que ha ba-
rrido casi de la mente de los espafioles el recuerdo de aquel
brillante periodo cultural anterior a la guerra, al igual
que las noticias de los que tuvieron que abandonar suelo es-
pafiol, peregrinos por Europa y América. El desconocimiento
acerca de estos hombres, sus obras y sus problemas, ha sido
casi total entre los residentes en el Estado espanol. Sélo
unos pocos intelectuales han velado por guardar la memoria
de esta pléyade de hombres que habian elevado la cultura es-
pahola a una altura jamds lograda hasta entonces, y que ex=-
tendieron con eficacia en otros paises de lengua castellana
la semilla que llevaban dentro. Si hay alguien representati-

vo de esta labor de recordatorio es José Luis Abelldn, autén
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tica memoria del exilio republicano y de la filosofia espafio

la del siglo XX. (342)

En los apartados siguientes, en que nos proponemos
presentar un breve panorama de este acontecimiento histdérico
en el que se inscribe Garcia Bacca, nos apoyaremos fundamen-

talmente en los trabajos del profesor Abellén.

3,1.-Vicisitudes del exilio

Aunque la fecha con que se clasifica el dltimo exi
lio espanol es la de 1939, la salida de personas al extranje
ro comenzé antes incluso de iniciarse la contienda bélica.
El ambiente se enrarecfa por momentos y los nubarrones que
se divisaban en lontananza no hacian presagiar nada bueno.
De tal modo nue nada mas estallar la guerra, en julio de
1936, se inicidé el éxodo hacia el extranjero de todo tipo de
personas, que huian del conflicto. Y esta riada de gente no
cesé hasta terminar la guerra, siendo mds intensa en los me-
ses finales, sobre todo tras la caida de Cataluna. Se ha cal
culado que un total de medio millén de personas abandonaron

Espaia entre 1936 y 1939,

-

Dejando de lado el destino que siguid todo este
contincente de personas (343), aunque de vez en cuando hare-
mos algunas alusiones, vamos a centrar nuestra atencidén en
la suerte seguida por los intelectuales, y mds en concreto

por los que cultivaban la parcela filoséfica.




bt S o Ll

En todos los exilios o emigraciones de que hemos
ido dando noticia,se aprecian una serie de constantes que

conviene resaltar:

- Se trata siempre (casi siempre, son raras las
excepciones) de salidas forzadas, debido & moti-

vaciones politicas.

- La mayoria de los protagonistas son intelectua=-
les y politicos, personas que formaban la clase
dirigente. E1 pueblo llano también sufria estos
desplazamientos, pero en menor cantidad (a excep

cién de los judios y moriscos).

- Hay una veriedad grande en cuanto a cantidad de
exiliados. La cifra minima quizds se dé con la
Dictadura de P. de Rivera, y la mdxima, en la ex

pulsién de los judios.

Pero el exilio de 1939 tiene una serie de caracte-
res que desbordan los anteriormente sefialados, y le dan un

-

tinte de originalidad.

1) Es una emigracién forzosa, Tras el levantamien-
to de los militares, Espafia se divide en dos.
La meyoria de los intelectuales se declaren par
tidarios de la legitimidad republicana y contra
rios a los sublevados. Mientras la mayorie cola
boraron desde sus puestos, u otros parecidos,

con la causa republicana, otros comenzaron a sg
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lir al extranjero. Y cuando ya se vio que la
guerra estaba perdida, el contingente de exila-

dos fue aumentando progresivamente.

A este fendmeno se le ha dado el nombre
de exilio, en contraposicidén a emigracidén. Ante
riormente se usaban indistintamente, pero dlti-
mamente se hace mds patente su distincién. Asi
lo hace José Luis Abelldn con estos términos:
"Emigracién tiende a usarse cada Vez mas con re
ferencia al conjunto de personus que abandonan
sus territorios por razones especificamente la~-
borales, ya afecten a la clase obrera (el caso
de Alemania esté bien presente), o los profesip
nales especificamente cualificados (al tipico
"brain-drein" a los Estados Unidos)". (344). En
cambio el término exilio se usa ya mds reciente
mente "para referirse al fendmeno de la expa=-
triacién por razones de cardcter politico o re-
ligioso: ideolégicos en todo caso". Asi que "es
necesario que ese éxodo vaya acompafiado de una
reaccién de caerdcter polfitico o parapolitico"
(345). Son los exilios lo que nos interesan y
no por tanto las emigraciones. Y al fendémeno sg
cioldgico de 1936-39 lo tenemos que etiquetar

de exilio. (346)
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2) En casi todos los exilios que hemos analizado,
los dirigentes politicos y cabezas pensantes
eran los més numerosos. La historia se repetia
con machaconerfa, especialmente en el pasado si
glo: al subir al poder una faccidén politics,
los de la oposicién tenfian que hacer las male-
tas (si les daba tiempo). Y cuando se cambiaban
las tornas, eran los contrarios los que tenian

ue exilarse,
q

Por otro ledo, tampoco es extrafio que
sean siempre los intelectuales los gue compon-
gan el grueso de estos desplazamientos de poblg
cién. "Los ihtelectuales constituyen tradicio-
nalmente, dice José Luis Abellan, la "concien-
cia disidente" de un pafs donde ésta se paga
irremisiblemente con la vida, con la cdrcel y
con el destierro” (347). Y si esta intrasigen=~
cia es una constante que abunda en la superfi=-
cie de nuestro planeta, en la parcela espafola

(ya lo hemos visto) todavia es mayor.

En el exilio de 1939, debido al enorme
continrente que lo formaban (hemos dicho que so
brepasa el medio millén), se producen dos datos
diferenciales: el nimero de intelectuales serd
mayor que nunca Y, al mismo tiempo, la propor-

cién en el conjunto serd menor (348). En dife-
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rentes publicaciones se dan las listas, mds o
menos exactas, de profesionales que formaron
parte del exilio. Como cifra global, "se celcu-
la en cinco mil el nimero de intelectuales que
salieron, entendiendo por tales todos aquellos
gque tuvieran una cierta notoriedad en profesio-
nes liberales, artisticas, literarias, cientifi

cas o docentes". (349)

Si los anteriores exilios habian sido numerosos,
el de 1939 sobrepasdé con creces a todos ellos.
La afirmacidén de Vicente Llorens es tajante:
"Nunca en la historia de Espaha se habtia produ-
cido un éxodo de tales proporciones ni de tal
naturaleza" (350). Y mds adelante sigue dicien-
do: "Aunque las cifras dadas por autores y orga
nismos diversos ofrecen considerable disparidad,
puede calcularse sin gran error que no bajaron
de cuatrocientos mil los espafioles que pasaron
a Francia. Al cabo de varios meses (forzados mu
chos a optar entre la legién extranjera y le
vuelta a su pais), habian regresado e Espeha
més de cien mil. E1 3 de octubre quedaban unos
doscientos cincuenta mil. Por entonces ya ha-
bian empezado las expediciones a América y el
numero de fallecidos en los campos de concentra

cidén era muy alto” (351). La cifra que senala
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Vicente Lloréns se refiere sélo a los que "pasa
ron a Francia". Pero si tenemos en cuenta que
hubo otros puntos de salida, como fueron: Portu
gal, vy desde el Sur espaifiol hacia el Norte de
Africa, la cifra global, segin J. L. Abelldn,

seguramente no baja de 500,000 personas. (352)

3.2.-La geografia del exilio

Los puntos desde donde salieron los exilados fue-
ron varios. El1 contingente mayor, como ya se ha dicho, pasé
los Pirineos. Las cuatro quintas partes se establecieron de
momento en Francia. Unos regresarian al poco tiempo; otros
quedarian alli, en paupérrimas condiciones (353), participan
do luepo en la resistencia francesa durante la segunda gue-
rra mundial (354); y otros emigraron a diferentes puntos geo
graficos, sobre todo a la América de lengue espaiola. Entre
estos ltimos hay que contar a la mayoria de los intelectua=-
les. Otros puntos de salida fueron el puerto de Alicante,
Cartagena, algunos puertos valencianos y Almeria. La expedi-
cién méds numerosa salid de Alicante y se dirigié al Norte de
Africa, segin el testimonio de V. Lloréns. "Pocas semanas
después de caer Cataluha, los ejércitos nacionalistas ocupa-
ron la zona central que aln quedaba en manos de la Repiblica,
lo que produjo un nuevo éxodo, esta vez por mar y dirigido

hacie el norte de Africa, principalmente Argelia". (355)

El abanico de naciones a los que se dirigieron los
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diferentes grupos de exilados es muy amplio. Abarca el Norte
de Africa, Europa (Francia, Unién Soviética, Inglaterra, Bel
gica, Suiza) y sobre todo América (fundamentalmente, en los

paises de habla castellana).

Si nos atenemos al contingente de intelectuales,
la mayorfa de ellos se dirigieron al sur de Francia. Durante
toda la contienda los que salieron al comienzo de la guerra
(como es el caso de Garcia Bacca) contemplaban desde lejos
el desarrollo de los acontecimientos, no descartando que la
victoria se decantase del bando republicano. Incluso, cuando
ya se habian trasladado la mayor parte de ellos a América,
sohaban con que la victoria de los aliados en la II Guerra
Mundial derrocarfa el régimen franquista y se instaurase de
nuevo en Espafia un régimen democrdtico. Los mas licidos no
se hacian grandes ilusiones (356). Y los demds, a medida que
pasaban los afios y que las naciones occidentales iban recong
ciendo a Franco, se asentaron definitivamente en diferentes
ciudades americanas. Los exilados que mantuvieron la llama
politica, se quedaron en Prancia, lo mas cerca de Espafia. En
cambio, la mavorias de los intelectuales, pasaron el Atlanti-

CO.

Las razones que se han dado para justificar la pre

ferencia por Hispancamérica son diversas.

1) En primer lugar estd la inestabilidad polftica
que se cernfa sobre Europa, en visperas de una

conflagracién mundial. Aunque habian dado su
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apoyo en la Repiblica, no eran gente belicosa,
y cansados de guerra en su propio pais, era 16-
gico que buscasen tierras donde, en paz, conti-

nuasen su labor intelectual.

Se unié una segunda razdon, muy importante: la

buena disposicién que mostraron los gobiernos e
instituciones hispanoamericanas por acoger a un
contingente humano tan valioso, conscientes de
lo que podian aportar para el desarrollo de sus
paises. El gesto mds elocuente corrié a cargo

del presidente mexicano, general Cdrdenas, como

enseguida veremos. (357)

3) Y una tercera razén estéd basadea en la necesidad

del intelectual de apoyarse para su labor en
una tierra que hable su mismo idioma, que sea
el lector e interlocutor que necesita. José
Luis Abelldn sefiala como condicidén importante
para el fildsofo "la necesidad de conservar la
propia lengua y de vivir en un lugar donde ésta
sea el medio usual de comunicacidén. La necesi-
dad de la lengua madre parece mayor para filéso
fos que para gentes de otra profesién" (358),.
Pero este fendmeno tiene 'sus excepciones: va-
rios poetas y novelistas emigraron a Estados
Unidos y el ambiente de habla inglesa no ha per

judicado su produccién (359). La excepcién, que
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ve Abellédn, en el campo filoséfico, es José Fe-
rrater Mora. Tras permanecer algin tiempo en Cu
ba y Chile, se instaldé en USA, y all{ escribe

indistintamente en castellano y en inglés. (360)

Vicente Lloréns nos ha dejado un comple-
to cuadro del itinerario de los mds importantes
protepgonistas del exilio distribuidos por nacig
nes a las que se dirigieron por primeras vez
(361). Muy pocos son los paises de lengua hispa
ne a los que no se dirigiera alguno de los eXxi=-
lados. Sin embargo, tres son los paises que aca
pararon la mejor parte, tanto en centidad como
en valfa humana: México, Argentine y Venezuela.
Y dentro de las tres, México forma un caso apar
te. A este pais se dirigieron la mayor parte de
los que marcharon a América, debido a la exce=
lente postura de su presidente Cardenas. A pun-
to de terminar la guerra espahola, "conocedor a
través de sus representantes diplomdticos de la
diffcil situacién en Francia de los refugiados
espatioles, decidié admitir en México a un nume-
ro ilimitedo si las organizaciones republicanas
en el destierro se comprometian a costear el

transporte y contribuir e su instalacién". (362)

Otro de los centros importantes por el

nimero y significacién de los exilados fue Ar-
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gentina. En Buenos Aires se establecieron persg
nalidades politicas de primera fila, que forma-
rian el Govierno Republicano en el exilio, con

Luis Jiménez de Asda como presidente de la Repu
blica y Claudio Sanchez-Albornoz, como jefe de

Gobierno. Posteriormente, el centro de gravedad
de la actividad politice de los exiliados pasa-

ria a México. (363)

En Argentina se establecieron personajes
importantes del mundo de las letras. Ademds de
los dos sefialados, Francisco Ayala, Lorenzo Lu=
zuriaga, Niceto Alcala Zamora, Jacinto Grau, y

otros.

El tercer polo de interés lo constituye
Venezuela, no tanto en el primer momento de la
emigracidén, sino por la importancia que ha ido
alcanzando en afios posteriores. Desde México va
rios de los intelectuales exiliados acudieron a
la Universidad de Caracas como profesores invi-
tados. Tal es el caso de José Gaos, Eugenio
Imaz, Garcfa Bacca, y otros. Garcia Bacca acaba
ria queddndose en Caracas (desde 1947) de forma
definitivae, creando a su alrededor un rico e im
portante movimiento filoséfico (364), desde la
Facultad de Filosofia de la Universidad Central

de Venezuela y el Instituto de Filosofia, funda
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do y dirigido por é1 durante muchos afios, hasta

su jubilacién, el afio 1971.

3.3. Labor cultural de los exiliados

Acoger y dar trabajo a todo este enorme contingen-
te, tan rico en velores humanos y culturales, constituia no
s6lo una accién humanitaria, sino también una excelente in-
versidén cultural pare los paises de acogida. No faltaron re-
celos por parte de los nativos, que veian en los refugiados
unos indeseables y posibles competidores en sus puestos de
trabajo (365). Pero los temores se disiparon al poco tiempo,
pues los exilados no fueron competidores, sinc todo lo con=-
trario: crearon muchos puestos de trabajo y dieron a luz ini
ciativas de todo tipo, siendo un importante revulsivo en ce-

81 todos los é&mbitos sociales.

En un primer momento la colonia espaficla, como es
facil de comprender, estuvo bastante centrada en si misma.
Quizas por la ilusién de la provisionalidad de su situacién.
En un principio bastantes profesionales (por ej. médicos,

maestros, etc.) tenian su propia clientela entre los compafie

ros de exilio. Son dignos de mencidén, en México, por ejemplo,

los centros docentes que fundaron pare educar a los hijos de
espafioles: la Academia Hispano-Mexicana, el Instituto Luis

Vives y el Colegio Madrid (366). También crearon sus propias
revistas y perié&icos, tanto los que marcharon a México como

los que quedaron en Europa (367). La orientacidn y contenido
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de estas publicaciones fue bastante diferente a uno y otro
lado del Atlantice. Frente a la composicidén pequeho-burguesa
e intelectual de aquéllos (los marchados e América), destaca
la linea mds "popular y sindical" de éstos (los quedados en
Europa). Estas diferencias "no dejaran de repercutir en los
"productos culturales" que exilados de uno y otro lado del
Atlantico elaboran, asi como en ciertas polémicas mantenidas,
que nos parecen significativas". Asi lo indican Manuel Andi-
jar (protagonista del exilio americano, y recientemente fa-
llecido) y Antonio Risco, al hacer la crénice de las revis-
tas de los transterrados (368). Las diferencias que estos
dos autores ven en las publicaciones de los dos grupos estdn
en que "en tanto que la emigracidn residenciada en Francia,
por la naturaleza y composicién intrinsecas antes apuntadas,
asl como por su proximidad inmediata a Espafia, manifestard
continuamente una mayor o miés constante atencién al pafs ori
ginario y, en particular a los problemas politicos, la emi-
gracién americena hallard en su mayor distanciamiento una me
jor perspective para la creacidén literaria o artistica, la

especulacidén o el trabajo intelectuales". (369)

"En Francia, sobre todo, siguen diciendo Andijar y
Risco, parte considereble de las revistas es editada, a modo
de suplementos o como publicaciones especificas, por parti-

dos y organizaciones sindicales y politicas”.

En América (370), las revistas que se publicaron

fueron numerosas, algunas de ellas de una gran altura inte-
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lectual en su género, sea filoséfica, literaria o de otro es
tilo. Las mas importantes fueron Cuadernos Americanos (371),
Clavilefio, Espafia Peregrina, Realidad (Revista de ideas), Ro

mances, Las Espanas, Indice, Insula... (372)

Junto a las revistas hay que mencionar la labor de
sarrollade en el campo editorial. Los transterrados crearon
nuevas editoriales o trasladaron a América las actividades
de editoriales ya existentes en Espaha. Entre ellas cabe se-
halar, por mas significativas, Séneca (373), lLoseda, Nova,

Argos, Proa, Grijalbo, Vértice, Esfinge, Cénit, etc. (374)

Pero no sélo se cineron estos "transterrados" a
fundar sus editoriales e imprimir sus frutos culturales en
ellas, sino que colaboraron activamente en reanimar otr;s
editoriales ya existentes en los paises de acogida. Tal es
el caso del Fondo de Culture Econdmica y Unién Tipografica

Espafiola e Hispanoamericana (UTEHA), ambas en México. (375)

Un capitulo de enorme importancia, situado también
dentro del campo editorial, es el referente a las traduccio-

nes que llevaron a cabo (376). Esta labor traductora ya ha-

bia comenzado en Espaha antes de la guerra. Ya hemos hecho
alusidn a la labor de Ortega y su editorial Revista de Occi=-
dente y, mds cercana a une linea social, a Editorial Cénit
(377). En esta editorial realizd una labor traductora impor-
tante Wenceslao Roces, traduciendo por primera vez al caste-
llano el primer volumen de El Capital, de K. Marx, W. Roces

continué en México su labor traductora, terminando la publi-
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cacién de E1 Capital en 1946, No sélo se limité a traducir a
Marx, sino también a Hegel, Cassirer y otros fildsofos de

primera linea. (37R)

Otros importantes traductores fueron Eugenio Imaz
y José Gaos. El primero, como ya hemos seiialado, tradujo la
obra completa de W. Dilthey, en F. C, E.; igualmente, tradu-
jo varias obras de Dewey y Cassirer (379). La labor traducto
ra de Gaos no fue menos brillante. A él debemos la versidn
de "Ser y Tiempo" de Heidegger, "Ideas'" de Hussel, la "Opto-

logia" de Hartmann, varias obras de Scheler, etc. (380)

Garcia Bacca colaboré también en esta magna labor
traductora, auténtica lator de equipo, bien programada. El
capitulo que le tocé en suerte, debido a su profundo conoci-
miento del latin y el griego, fue la filosoffa griega y lati
na. Desde los presocraticos hasta Cicerdén y Boecio, los tes-
tos mds importantes de los cldsicos del pensamientc greco-la
tino fueron apareciendo en interesantes bibliotecas de bolsi
llo, traducidas y prologadas por Garcia Bacca. Aparte de los
cldsicos, completdé su labor traductora con varios titulos de
Descartes, Heidegger, Sto. Tomds, K. Marx y varios autores

del campo de la matemdtica y de la f{sica. (381)

Pero no sélo fue México el centro de esta labor
traductora. Los refugiados en Buenos Aires no quedaron a la
zaga respecto a los de México. Mientras éstos centraban su
atencién en el campo filoséfico, los argentinos se dedicaban

mas al area literaria (382), aunque estas divisiones no fue-
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ron nunca rigidas. (3R3)

Toda esta labor cultural de los "transterrados" es
pafioles se llevé a cabo desde instituciones especialmente
creadas por ellos, sirviéndoles para aglutinar y potenciar
el esfuerzo individual. La primera de estas instituciones
fue La Casa de Espaha en México, creada en 193R por el mismo
presidente mexicano Ldzaro Cardenas, "para que los espafioles
pudieran continuar en tierra mexicana las tareas de investi=-
gacién y enseiianza a que se dedicaban en su pais de origen"
(384). Esta institucidén se transformé a los tres anos en El
Colegio de México, "donde espafioles y mexicanos trabajan en
plano de igualdad en labores concretas de investigacidn".

(385)

Junto a México y Argentina, Venezuela ocupa un lu-
ger importante en la actividad cultural de los transterrados.
Un grupo de ellos, entre los cuales se hallaba Garcia Bacca,
fundé la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de
Caracas. La cabeza de tal grupo era Domingo Casanovas, que
ejercié de Decano durante cinco afios (386). Tras fijar su re
sidencia en Caracas en 1947, Garcfa Bacca se convirtié en el
artifice fundamental del desarrollo filoséfico de Venezuela.
Pundd y dirigié durante varios aiios el Instituto de Filoso-
fia y su revista "Episteme. Anuario de Filosofia" (387), has

ta su jubilacidén, el afio 1971.

Todos estos datos que estamos sefialando, y mids po-

driamos anadir, son pruebas mas que suficientes que muestran
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que la presencia de los "transterrados" republicanos se dejé
sentir de un modo espectacular y positivo en tierras america
nas, constituyendo su labor una digna prolongacién, al otro
lado del Atlantico, de la labor emprendida unos pocos afios
antes en Lspaha bajo los auspicios de J. Ortega y Gasset, en
un intento de presentar al piiblico culto espafol las obras
de los pensadores mds influyentes del panorama europeo y ame
ricano. La ldstima y la desgracia es que de toda esta labor,
apenas se han beneficiado los moradores de la peninsula, o
lo han hecho con demasiado retraso, por obra y gracia de la

o

censura del reégimen franquista.

3.4.-Caracteres distintivos de los pensadores _del exilio

El conjunto de los pensadores que cruzaron el Atlan
tico para implantarse en tierras americanas de habla castellg
na es lo suficientemente heterogéneo como para hacer dificil
una sintesis de su pensamiento y de su trayectoria intelec-
tual. José Luis Abelldn ha sefialado una serie de caracteres
en los que, con las excepciones normales, coinciden la mayo-

ria de los componentes de este grupo generacional. (38R)
Los rasgos que Abellan sefiala son los siguientes:
- creciente despolitizacidn;

~ incorporacidén a la Espafia de los valo-
res culturales tras haber perdido la

Espafia concreta que les habia visto
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crecer;

- influencia de la Institucidn Libre de

Ensenanza;
- influencia de Ortega;

- presencia del historicismo y existen-

cialismo;

- creciente interés por el marxismo.

- La despolitizacidén progresiva que se advierte en-
tre los trasplantados a América contrasta, como ya nos de=-
cian Andlijar y Risco, con los que se quedaron junto a las
fronteras espaholas. Tanto los que marcharon a América como
los que se guedaron en Europa apoyaron al bando republicano,
y €sa fue la razén de su exilio. Marcharon de Espafia como re
chazo del bando sublevado contra el poder legitimamente cons
tituido. Pero los que se habian comprometido directamente en
la lucha, entre los que pasaron el Atlédntico, eran probable-
mente los menos. Tal es el caso de José Gaos (militante del
PSOE), Meria Zambrano y Eugenio Imez, por ejemplo. El resto
de los mds representativos fildésofos apenas hizo politice di
recta. De todos modos, su condicién de extranjeros en los
paises de acogida, les hizo atemperar su nivel politico. "Se
hallan en paises extranos, dice J. L. Abelldn, y su incorpo-
racidén a la actividad piblica se hace muy dificil. Una conse
cuencia directa de esto es su profesionalizacién también cre

ciente a medida que la despolitizacién aumenta" (389). Esta
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despolitizacidn les hizo centrarse de lleno en su profesidn
intelectual, y sélo asi se comprende la enorme produccién de
libros y articulos que salieron de sus manos, y la ingente

labor traductora de que se ha hecho mencién. Dedicados de

lleno a su labor docente e investigadora, la postura politi-
ca que, segin J, l.. Abelldn, adoptan se puede "englobar bajo
el denominedor comin de liberalismo, incluso en aquellos que

habian mantenido posturas de avanzada izquierda". (310)

Si Garcia Bacca coincide con el resto de los trang
terrados en unos cuanios de los rasgos o constantes ideolégi
cos, en varios de ellos difiere con bastante claridad, confji
riendo a su personalidad y a su andadura intelectual una cla
ra originalidad; uno de los aspectos de desmarque del grupo
lo constituye este rasgo de despolitizacidén. En Garcia Bacca
se produce el fenomeno contrario. Por su condicidén de reli-
gioso, su politizacién antes del conflicto bélico es mds
bien escaso, aunque su cercania a los ideales republicanos
le granjearon algin prohlema dentro del medio clerical. En
alguno de sus escritos de Barcelona (391) se advierte con tg
da claridad su postura avanzada y socializente. Pero su con-
tacto con el mundo politico fue prdcticamente nulo. El con-
flicto bélico lo vivié desde Paris, después de haber salido
de Espafia, por Bilbao, el mismo ano del comienzo de la gue=-

TTa.

Pero ya en América su pensamiento fue evolucionan-

do hacia posturas fuertemente influenciadas por el marxismo,
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como tendremos ocasién de comprobar. De este modo, en este
primer rasgo se produce una evolucidén inversa al de la mayo-
ria de los transterrados: de minima politizacién a una pro-

gresivae politizacidn de signo marxista.

- La idealizacién del tema de Espafia, segundo de los
rasgos apuntados por Abelldn, se explica por el efecto sico-
légico de la pérdida fisica de la patria. La ausencia fisica
idealiza los rasgos del ausente, sea una persona 0 un paisa-
je geografico. Esto explica que se dediquen a estudiar a los
cldsicos y se remonten a los momentos mds gloriosos de la

historia de Espafia.

Pero también es cierto que esta preocupacidén por
lo espahol y su lugar en el resto del mundo culto, hay que
empalmarlo con los anos anteriores a la guerra. La preocupa-
cién por el tema de Espafia eran objeto de discusiones desde
el grupo generacional del 98. Lo que hacen los exilados es
continuarlo y profundizarlo desde la perspectiva americanea,
que les sirve para ensanchar y enriquecer el problema. "Es
patente, dice también J. L. Abelldn, que muchos de los filé-
sofos y de los pensadores dedicaron atencion a este tema y
sacaron fructuosas conclusiones, alejadas tanto del pesimis-
mo noventayochista como del triunfalismo imperial que se ma-
nifesté durante aquellos afios en la Peninsula, donde se ha-
blaba de "afios triunfales", del "Imperio hacia Dios", de "Es
paila como reserva moral y espiritual de Uccidente", etc.

(392)
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Cuando los fildsofos y pensadores exilados hablan
de Espana, de su significedo y papel en la historia de Occi-
dente, hucen también referencia y engloban en el problema a
los paises hispanoamericanos, como parte integrante de una
cultura comin. Y viceversa. Asi, por ejemplo, cuando José Gg

os habla de Hispanoamérica, engloba en tal concepto a Espafia.

(393)

Garcia Bacca dedicé también algunos de sus escri-
tos al estudio de lo peculiar del alme espahola. Lo suficien
te para comulgar y coincidir en este rasgo comin, pero sin
anclarse romdnticamente en un recuerdo idealizador de los va
lores espaholes; El texto mds significativo lo constituye
"Filosof{a en metdforas y en pardbolas™ (1945) (394). La se~-
gunda parte del libro lo constituye un estudio de las dos
obras de Calderén que llevan el mismo titulo, "La vida es
suefo" (drama y auto sacramental). De ellas extrae el alma
de lo espafol, éomo capacidad de trascenderse, de transfini-
tarse. Si desde una postura creyente, tal ansia de transfini
tud se cumple en Dios, Garcia Bacca piensa que también puede
cumplirse este programa de un modo secularizado. Por eso di-
ce al final del libro, refiriéndose al modo peculiar de ser
del espafiol: "Que el nuestro, el de los espafioles de cuerpo
y alma (no precisamente los de geografia y derecho), sea el

de transustanciarnos y transobrenaturalizarnos (de una forma

u otra, cristiana o no), es la loteria o suerte que nos cayé

como Pueblo y fuera initil pretender evadirse de este desti-
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no, de este trance de frenesi que es nuestra constitucidén”,

(395)

Este ansia de transustanciarse y transustanciar la
realidad la ve también en el pensamiento de los misticos, en
concreto en San Juan de la Cruz (396). E1 ansia de contacto
transformador con Dios presente en los misticos pasa, segin
Garcia Bacca, al resto de los espafioles, por lo que "no hay
espaiiol que no halle en si, en una regidn u otra de su perso
na, crateres sospechosos, apagados tal vez, humeantes a ra-
tos: bocas extrafias descomunalmente abiertas por las que en
otros tiempos y en otros espafioles irrumpié toda la sustancia
espafiola con incontenibles ansias de trascendencia, con irre-
primible inconformidad frente y contra el hecho esencial

(vulgar, racional, 1égico), de ser pura y simplemente hom=-

bres" (397). Si tal es la esencia de lo espafiocl, en Garcia
Bacca emerge y se refleja con claridad meridiana, pues tal
es el punto central de su pensamiento: la transfinitud del
hombre y de la realidad,dominados ambos por un proceso de su

perar y trascender su facticidad.

Garcia Bacca nunca ha sido dado a patrioterismos
faciles y romdnticos. Si bien "cayé" en esta exaltacidn de
lo espafiol en los ahos de su estancia en México (contagiado
quizas por el resto de la abundante colonia espaiiola), afios
en los que escribe los trabajos sobre los que hemos hecho re

ferencia, posteriormente apenas vuelve a insistir en ello.

- La influencia de 1; Institucidén I1ibre de Ensefianza
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no se da en absoluto en Garcia Bacca, de modo directo ni in-
directc. Al menos que consideremos como tal la influencia a
través de personas que sufrieron en sus vidas la presencia

institucionista.

- Y sobre la presencia de Ortega, el historicismo y
el existencialismo ya hemos hecho referencia anteriormente y
volveremos a ello de forma mds amplia en el capitulo 29. En
estos tres aspectos coincide plenamente con el resto de los

compafieros de exilio.

- Igualmente se produce coincidencia en el progresivo acerca
miento al marxismo. El interés creciente por el marxismo en-
tre los intelectuales exilados, se produce a partir de la
década de los sesenta. La circunstancia favorecedora de este
acercamiento seria, la celebracidén del centenario de la pu=-
blicacién de E1 Capitdl, en 1967. Este acontecimiento "cons-
tituy8,dice Abelldn, la ocasién de una inquietud que tenia
antecedentes muy remotos entre algunos de los exilados espa-
fioles" (39R8). El mds antiguo precedente estaria en Wenceslao
Roces, introductor en Espaha, antes de la guerra, de diver-
sas obras marxistas. Tradujo el "Manifiesto comunista" (1930)
y el primer volumen de El Capital (1935), terminando el res-
to de los volumenes en México, como ya quedd dicho. Ademas
de traductor se dedicd a la labor difusora de obras marxis-
tas y afines, desde la editorial Cénit como director litera-

rio. (399)
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La celebracidén del centenario de E1 Capital tuvo
en ambientes universitarios mexicanos especial relieve: ac-
tos académicos, articulos y escritos sobre el marxismo. Era
la culminacidén de un proceso que venia gestandose desde casi
una década antes. Garcia Bacca fue en esto un auténtico pio=-
nero. Ya hemos hecho referencia a su acercamiento al marxis-
mo, tras el encuentro con la poesfia filosdéfica de Machado, a
finales de la década de los cincuenta, y su dedicacidén al es

tudio de economia en Londres.

3.5.=-La "recuperacidén" del '"pensamiento perdido"

Selidos de Espafia los intelectuales que apoyaron a
la Repiblica (400) y habiendo adoptado bastantes de los que

quedaron dentro, una actitud de exilio interior (401), el es

tado de la cultura en Espafia quedd en una situacidén de deso-
ladore pobreza. La culture siempre es la gran perdedora tras
un conflicto civil. Y la situacién nunca vuelve a ser como
antes. Si los que salen fuera cosechan un permanente desa-
rraigo, que los hace vivir a la intemperie, sin raices, aun=-
gue sus nuevas patrias suplan en gran medida esta carencia,

la pérdida que sufre la patria de donde salen, no es menor.

Se ha discutido mucho y se ha valorado de muy dife
rente forma el estado en que quedd la cultura en los afios
del franquismo. La verdad es que el golpe que la guerra ases
td a toda la cultura fue mortal. Las universidades quedaron

sin profesores cualificados, y la autoridad politica se en-
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cargé de bacer olvidar la floreciente época anterior a base
de oficializar en las cdatedras un neotomismo trasnochado
(402). Jose Luis Abelldn ha calificado la situacién cultural
de este periodo como de "un auténtico paramo intelectual"

(403)

"No era facil, dice Elfas Diaz, no era posible lle
nar entonces (ni en mucho tiempo) ese vacio intelectual de
la Espana de la posguerra. Asi Lain heblard de la suya, en
efecto, como de "une generacién sin maestros". Puede decirse
que arrastramos hasta hoy mismo las funestas consecuencias
de esa ruptura de nuestra vida intelectual, de ese terrible

corte producido en nuestra cultura". (404)

Es cierto que una serie de intelectuales de prime-
ra fila se quedaron en Espafia o regresaron inmedietamente,
por ejemplo Azorin, Benavente, Baroja, Menéndez Pidal, Grego
rio Maraiién, Eugenio D'Ors, Xabier Zubiri, Manuel Garcia Mo-
rente, Giménez Caballero, Manuel Machedo, Vicente Aleixandre,
Déamaso Alonso y otros; en afios posteriores volvieron algunos
otros (405) como Ortega y Gesset. "A través de algunos de es
tos hombres,mdice Elias Diaz, se salvaron no pocas coSas, pe
ro la mayor parte de ellos, y otros més jévenes, vivian, en
verdad, en situacidén que ha podido ser calificada como de
"exilio interior"”. Pocos de esa promocién concordaban volun-
tariamente con las nuevas directrices de la polftica cultu-

ral oficial, y en esas condiciones no era facil trabajar ni

producir intelectualmente. Esa cultura oficial, por su parte,




=171~

rompia toda comunicacién con la cultura europea de rafz libe
ral, as{ como con muy amplios sectores de la filosofia y la

ciencia que en aquellos afios se hacie en Buropa. La obsesién
era entonces la defensa de la ordoxia (religiosa y politica),
casi siempre muy estrecha y dogmdticamente entendida; a su

vez, la imposicién de una absoliuta unidad y uniformidad ideg
légica, donde la libertad intelectual, gravemente disminuida,

posee muy escasas posibilidades de accién". (406)

Fara esta ortodoxia de tan corto alcance, el pensa
miento de los exilados era un peligro del que habia que li=-
brar a los espafioles de la penfnsula. Pero el fendmeno, como
he sefinlado Paul Ilie, es mds complejo, y estd impregnado de
motivaciones sicoldgicas. "El término "exiliado" se convir-
tié, dice P. Ilie, durante la dictadura franquista, en una
palabra en clave que evocaba asociaciones contradictorias.
Useda normalmente, connotaba guerra y polftica, refiriéndose,
primeramente, al éxodo republicano de 1939, y después, o
bien a la oposicién politica o bien al olvido. Pero en la
criptografia de los significedos a medias palabras "exiliado"
desencadenaba un conjunto de connotaciones subsiguientes que
funcionaban seglin cémo se considerara la guerra civil. En el
espiritu de los vencedores significeba traicidn, y la impre-
sién de que los emigrados ya no eran verdaderos espafioles.
Este punto de vista mezclaba sentimientos de hostilidad y
desprecio con indiferencia, siguidé creyendo que la ausencia

era permanente y sin ningln impacto.en el futuro de Espafha.
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En el espiritu de los derrotados, "exiliedos" significaba
campos de detencién franceses, sufrimientos fisicos como re-
fugiados, injusticias mientras se afincaban de nuevo o repa-
triacién, después de la guerra (...). Para los intelectuales,
significé ser testigos de cémo una energia trasplantade con-
tinué floreciendo, y conocer el dolor de ser invisibles para
la Espafia residencial" (407). La "Espaia peregrina" quedaba
olvidada y proscrita para la "Espaha residencial". Y poco a
poco el distanciamiento fue mutuc. "En resumen, sigue dicien
do Paul Ilie, la Espana franquista se horrorizd de la mancha
del exilio y declard tabl la importacidén de sus publicacio=-
nes., La Espafia republicana se desvanecié en el recuerdo y
sus partidarios se alejaron mentalmente de la realidad geo-
grafica. Hasta los anos sesenta, la mayoria de los emigrados
se negaron a visitar le Peninsula y,a cambio, la kspafa ofi-
cial evité mencionar piblicamente los nombres de las celebri

dades exiliadas". (408)

Pero la situacién va & ir cambiando poco a poco.
Hacia los anos 1951-56 se suele colocar el comienzo del cam-
bio, lo que se ha llamado el "deshielo" (409). Por estos afios
se producen una serie de acontecimientos polfticos (acepta-
cién de Espaina en la ONU, vuelta de los embajadores de las
potencias occidentales, empezando por el ée los USA, como
consecuencia del comienzo de la "guerra fria", etc.), que
van a conllevar una cierta liberalizacidn del pais en el te-

rreno intelectual. Este clima de reconocimiento polftico del
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régimen espafiol se consolidaria en los afios siguientes: admi
sién de Espana en la UANESCO (1952), firma de los acuerdos

con los Estados Unidos (1953) y del Concordato con el Vatica
no (1953), v la admisién definitiva en la ONU (1955). Espafa
ha dejado de estar aislada politicamente y esto produce una i
meyor amplitud y tranquilidad en los estamentos dirigentes, @
que desemboca en "una relativamente importante liberaliza- |
cién intelectual intentada, en efecto, desde dentro del sis=-

tema por algunos de los sectores mas dindmicos y sensibles

de é1". (410)

Estos "sectores mds dindamicos y sensibles" seran
los que intenten una progresiva aperture cultural, a la som-
bra del por esas fechas ministro de Educacidén Nacional, Ruiz-
Giménez (1951-56). "Recordemos, dice Elias Diaz, que uno de
los logros del ministerio Ruiz-Giménez fue también el de
reincorporar a la ensefianza espafiola (y tras vencer en oca-
siones serios obstdculos) a un buen nimeroc de profesores que
habian sido separados de sus puestos con ocasién de la gue-
rra civil o que habian emigredo de nuestro pais ante la fal-
ta de estimulos a la investigacidn; asi, se reintegraron por
entonces a la docencia, junto a numerosos profesores de Ensge

hanza Primaria y Medie (entre otros, Carmen Castro, catedra-

ticos de Ensefianza Media, esposa de Xabier Zubiri e hija de |
Américo Castro), también, asimismo, en la Universidad inves=- ,
tigadores y profesores como Duperier, Casas, Miajo de la Mue ‘

la, Boix Raspail, etc." (411)
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Este nuevo ambiente politico va a llevar a una nue
va situacién en las relaciones entre los intelectuales espa-

floles de fuera, exiliados, y de dentro. Si hasta ahora, por

circunstancias obligadas, la comunicacién habia sido nula, a

partir de estos momentos van a ir construyéndose algunos

puentes.

Es en estos momentos cuando se enciende una intere

sante polémica, fundamentalmente entre el hispanista norte-

americano Robert G. Mead y Julidn Marias, sobre la valora-
cién de la cultura en el interior de Espaiia ¥ su comparacién

con la existente en América. Para Mead, no habia duda de la

enorme superioridad intelectual de los exiliados, menospre-
ciando lo que existia en Espafia, fruto de la censura polfti- |
ca. Julidn Marias, en su réplica, reivindica y velora el con 5
|
junto de intelectuales que van apareciendo en la Peninsula, :
en diferentes especialidades. Ademds, piensa Julian Marias
que todo ese cumulo de intelectuales que tuvieran que exilar
se no estdn del todo perdidos, ni su relacién con Espafa es
tan nula como se cree (412). Otros intelectuales de dentro y
fuera de Espaila se fueron sumando a la polémica, alinedndose

en uno u otro bando.

En medio de discrepancias y de valoraciones dispa-
res, algo muy positivo se habia conseguido: romper el aisla- ;
miento de los dos bloques de intelectuales. Y dentro de la
discrepancia, también aparecen posturas que intentan llevar

la concordia, limando un tanto las posiciones extremas. En
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esta 1{nea estd J. Luis L. Aranguren con dos articulos signi
ficativamente publicados uno fuera y otro dentro de Espafia
(413). Licidamente Aranguren advierte que, mds practico que
polemizar sobre quién tiene mayor nivel intelectual, es esta
blecer un serio didlogo y colaboracién entre los dos lados
del Océanos. Y lo primero que hace falta es un mayor conoci-
miento mutuo: que los de dentro conozcan mejor la obra que
estdn desarrollando los de fuera, y que éstos también sepan
y valoren lo gque, poco o mucho, aportan los de dentro. Por=-
que, dice Aranguren; ";No es absurdo que entre ellos y nos=-
otros esté cortada casi toda comunicacidén piblica?. En lo
que & nosotros concierne, ;es hoy tan rica nuestra vide inte
lectual como para que, sin gravisimo menoscebo, pueda pres-
cindir de la aportacidén de los emigrados?. I en lo que a
ellos afecta, su amor a Espaha, su critica misma de la Espa-
fia actual, ;no ganarian precisidén y rigor con un mejor cono-
cimiento de su presente faz intelectual?" (414). El1 propio
Aranguren, en este articulo de "Cuadernos Hispanoamericanos",
quiere echar manos a la obra, hablando de la labor infelec-
tual gque desarrollan algunos exilados mas destacedos como
(para no hablar mds que de filésofos) de José Gaos, Garcia

Bacca y Ferrater Mora.

La respuesta de los exiliados a los articulos de
Aranguren fue de agrado y buena disposicién para el didlogo,
pero sefialan que mientras la situacién polfitica espaiola del

momento continde, el puente de unién tendra que mantenerse
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levantado (415). Pero, fuese ancho o estrecho, la verdad es
que,como sefiala Elias Diaz, "el puente comenzaba a existir".

(416)

De hecho, flexibilizada la censura oficial, varios
de nuestros fildésofos del exilio comienzan a publicar algu-
nas de sus obras en editoriales espafiolas. El1 primero en pu=-
blicar serd Francisco Ayala: en 1952, "Introduccidén a las
ciencias Socieles" (Madrid, Aguilar); y ya desde 1959, su
produccién noveli{stica entre nosotros es habitual.

"nre

Ferrater Mora publica en 1955 las "Cuestiones Dis-

putadas" (Madrid, Revista de Occidente), y en 1958, "Ortega

y Gasset: etapas de una filosofia" (Barcelona, Seix y Barral),

Eduardo Nicol también publicard en Madrid (Tecnos), en 1960,
su "Historicismo y existencialismo". Tambhién en 1960, Maria

Zambrano publica en Madrid "La Espana de Galdés" (Taurus), G.
Bacca publicara su primer trabajo en Barcelona, Editorial La
ye ("La idea de ser y estar: de posibilidad y realidad en la
idea de hombre en la filosofia actual"), en 1955 (417). Y el
siguiente libro, "Ensayos", no lo publicard hasta 1969, tam-

bién en Barcelona.

Junto a las publicaciones de libros, otro tipo de
presencia lo constituyen las colaboraciones en las revistas
de cardcter filosofico que van apareciendo en el renovado pa
norama cultural espanol. Junto al conjunto de revistas de in
dice mds conservador , organos de la mentalidad oficial, van

surgiendo otras que intentan aportar aires nuevos, como Indi
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ce (1945) e Insula (1946) (418). Pero donde la colaboracidn

de los fildésofos del exilio se ha dado de un modo mds emplio
y continuado ha sido en tres revistas fundamentales del pano
rama filoséfico mds reciente: Theoria (419), Teorema (420) y

Sistema (421).

Pero esta progresiva, aunque lenta, reincorpora-
cién de los "transterrados” a los 6rganos transmisores de
cultura espafioles se realiza, por desgracia, demasiado tarde.
Son fechas en que la mayoria de ellos van muriendo, viéndose
de este modo incumplido su deseo mas anhelado: la vuelta a
la tierra que los vio nacer. Los que quedan Vivos van regre-
sando. Algunos... de forma definitiva, y otros, sélo espora-
dicamente. Son estancias breves, nostdlgicas. Son muchos los
afios que han transcurrido desde entonces, y se hallan todos
ellos demasiado enraizados en los paises americanos, con su
familia y modo de vida organizados, como para pensar a Sus
afios adaptarse de nuevo a la vida de la Peninsula. Porque to
dos son conscientes de que la Espafia que dejaron en 1936 ya
no existe. Es otro pais diferente, que desconocen y que les

desconoce a ellos.

El problema candente para nosotros, los que residi
mos en la Peninsula, es la posibilidad de "recuperacién" de
estos intelectuales, a menos que nos consolemos & que pasen
a la historia con la triste denominacién de '"generacidén per-
dida", "pensamiento perdido". Actualmente, por ventura, son

muchos los gque intentan rescatar del olvido todo este acervo
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cultural, tratando de enlazar y unir los dos cabos sueltos y
rotos por la guerra, con el fin de subsanar la interrupcién
cultural que, una vez mds, se produjo en la historia espafio-

la.

Pero el problema no es tan sencillo, y las dudas y
el escepticismo surgen con facilidad. ;Es posible esta recu-
peracién? ;No es demasiado tarde? ;No habran recorrido cami-
nos tan diverpgentes la filosofia de dentro y la de fuera co-
mo para que no necesite la filosoffs de dentro inyecciones
fordneas? ;Qué pueden apartar los "transterrados" a la "Espa

fia residente"? Son muchas las preguntas y ninguna es fdcil

de responder.

Por de pronto en historia no se puede volver atras
Los cuarenta ahos de la época franquista son irreversibles.
Los que murieron fuera, mirando bacia Europa, ya no pueden
aportar su saber, al menos de palabra. Y la inmenss mayoria
de los que quedan son demasiado mayores; casi todos jubila-
dos de sus labores docentes. Hay algo, pues, irrecuperable:
la labor docente que podrian haber desarrollado entre las si
guientes peneraciones, en la feliz hipdtesis de haber conti-
nuado impartiendo la docencia en las cdtedras de las univer-
sidades espanolas. Asi lo entiende Vicente Lloréns, recono-
ciendo, desde su experiencia de exilado, que "en la labor
del profesor hay algo insustituible gue suele perderse para
siempre: la explicacidén de catedra. La parte oral de la pro-

fesién se desvanece inmediatamente, lo gque no sucede con la
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palabra escrita; sin embargo, nada puede sustituir al contag
to personal entre maestro y discipulo, ni a la observacidén
directa entre el hecho o problema concreto". Ese contacto di
recto profesor-alumno se ha frustrado de una vez para siem-
pre. Pero, junto al lado negativo, ;no ha supuesto ninguna
positividad tanto sufrimiento y desarraigo?. Para José Luis
Abelldn, el lado positivo estd constituido en una de sus fa=-
cetas, por el valor testimonial de rectitud y consecuencia
gue todo exilio conlleva. Asi lo senala Abelldn: "LEn cual=-
quier caso, esta existencia del destierro (real o ritual) es
indice de la independencia de criterio de estos intelectua=-
les, que han sabido mantener incélumes sus principios y su
personalidad, sin doblegarse ante asechanzas, presiones, si=-
lencios o marginaciones de ningin tipo; constituyen lo que
en otras ocasiones he llamado la "conciencia disidente del
pais", gracias a la cual, nunce se ha perdido totalmente en
Espaiia el valor de la critice y de la autocritica, con todo
lo que ésta tiene de ejemplaridad moral. Y quizéds sea en esa
moralidad donde encontramos uno de los rasgos positivos de
todo exilio intelectual, pues desde el exilio el escritor o
el pensador se convierte con frecuencia en espectador impar-
cial, testigo desinteresado o juez sereno del acontecer na-

cional". (423)

Junto a la postura moral, otro de los aspectos po=-
sitivos del exilio ha sido el enriquecimiento que supusoc pa-

ra los emigrados el encuentro con otros hombres, otros am-




-180~

vientes, otros pueblos. Hemos visto que la gran mayoria de
los emigrados marcharon a paises americanos de lengua espafo
la debido a la necesidad que tiene el fildsofo (mds que cual
quier otro intelectual) de estar enraizado y aclimatado en
una tierra que hable su idioma materno. Muchos de estos exi-
liados han hablado de un "nuevo descubrimiento de América”.
Para J. [.. Abelldn no es nada exagerads esta expresidén, con
tal de que se indigque "que los descubridores no fueron ahora

colonizadores, sino que se sintieron "ganades" espiritualmen
te por los nuevos paises, en los que vieron una prolongacidén
de la cultura de su pais de origen. A este sentimiento res-
ponden las palabras "transterrado", inventada por Gaos, y
"conterrado", empleada por Juan Ramén Jiménez. Quizé nada
mds significativo de esta actitud que un poema de Pedro Gar-

fias, en sus dos Ultimos versos, donde al referirse a México,

dice:

"Pero eres tU esta vez, quien nos conquistas

y para siempre. jOh vieja y nueva Espafia!." (424)

All1i encontraron una segunda patria, que para la

mayoria de ellos hebia de ser la definitiva.

Los que después de mds de cuarenta afios tratamos
de adentrarnos en este capitulo del exilio, no podemos por
menos que preguntarnos: ;qué habria sucedido sin esta desdi-
chada guerra, si la normalidad hubiera sido la novedad de es
te fragmento de historia espanole? (A qué nivel estaria la

filosofia espafiola? Se nos antoja que teles reflexiones no
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son indtiles. Pyes si es verdad que la historia ya no va a
retroceder, sirven al menos estas hipdtesis para convencer-
nos de que la filosofia es flor que puede darse también en
nuestras tierras. Basta que la dejemos florecer y no seccio-

nemos su tallo.

El reto que la historia nos pone delante es recupe
rar a todo este grupo generacional, sin que entendamos por
tal "recuperacién" arrebatar a los paises americanos, dentro
de cuyas culturas nacionales sitdan, y con razén, la produc-
cién filoséfica de los "transterrados" que alli se afincaron.
Se trata de compartir lo que es de all{ y de aqui. Como indi
camos mds arriba, el trasvase cultural entre Espaiia y Améri-
ca no nacid con el exilio de 1939, sino con los sucesos de
1R98, que generaron inquietudes culturales comunes en ambos |
lados del Atlantico, y no podemos consentir que acabe cuendo
vayan extinguiéndose fisicamente los dltimos exiliados. Ya

hay un camino practicado.

Y, por ultimo, hay que tener en cuenta, al hablar
de "recuperacién", de no pensar s6lo en pasado. Varios prota
gonistas del exilio estdn actualmente en plena produccién fi

loséfica, y sus libros nos abren perspectivas de "candente"

actualidad. Lo que pensadores como Garcia Bacca, Adolfo San-
chez Vdzquez, J. Ferrater Mora, Granell o Nicol estan apor-
tando al pensamiento filosdéfico, puede considerarse, sin lu-

gar a dudas, de primers linea.

Pero, desde nuestro punto de vista, no se daria
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una verdadera recuperacidén, si nos contentaramos con publi-
car en Espaifia sus libros, o con que sus ediciones americanas
fueran accesibles en la Peninsula. Ni tampoco seria suficien
te contentarnos con resenar su obra, sefialando enfdticamente
su categoria filoséfica y su lugar en el modesto panorama fi
loséfico espafol. No seria poco si esto se hiciera en su jus
ta medida, cosa que hasta ahora sélo se viene haciendo en

muy contados casos.

La labor auténticamente recuperadora consiste en
hacer fecundo su pensamiento a través de un estudio serio de
lo que lian aportado. Si este grupo generacional tiene disci-
pulos, continuadores de sus intuiciones mas vaeliosas, habre-
mos "recuperado" el exilio de 1939. Pensamos que la talla e
impprtancia de un intelectual depende en gran medida de sus
continuadores, que no son simples repetidores, sino desencu-
bridores de los valores del maestro y fructificadores de lo
que €1 dejé en semilla. En este empeho se sitia el presente
trabajo sobre J. D. Garcia Bacca. Nuestra pretensidén es dar
e conocer la obra del mds representativo filésofo del exilio
con objeto de que pueda fecunder el pensamiento filoséfico
de estos lares. Esperamos de esta forma colaborar a que es-

ta parte de nuestra cultura no caiga en el olvido.




CAPITULO 29

ITINERARTIO BHUMANGO
E INTELECTUAL

D E J, D. GARCTIA BACCA




CAPITULO_2¢
ITINERARIO HUMANO E INTELECTUAL DE GARCIA BACCA

Tras haber presentado en el capitulo 1? las cir=-
cunstancias que conforman la personalidad de Garcia Bacca y
las raices intelectuales en que se apoya su pensamiento, nos
proponemos en este segundo capitulo trazar con detenimiento
las diferentes etapas que han ido conformando su pensamiento.
Se trata de dibujar lo que hemos llamado el "itinerario inte
lectual"” de Garcia Bacca. Pero antes de ello, presentaremos

también su biografia humana.

1.-Biografia: de Pamplona a Caracas

Juan David Garcia Bacca nacié el 26 de junic de
1901 en Pamplona (1). Su padre era maestro, nacido en Borja
(Zaragoza) y destinado a Pamplona para el ejercicio de su

profesién. Su madre era de procedencia zamorana (2).

A pesar de su nacimiento en Pamplona y de haber pa
sado all{ toda su infancia, é1 tenderd a considerarse arago-
nés, mds bien que navarro, debido a la procedencia de la fa-
milia de su padre. Son varios los pasajes de sus escritos
donde sefiala: "En mi tierra de Aragén..." (3). Pero dltima-
mente se cataloga como navarro e incluso "vasco". Asi, por
ejemplo, en la tan repetida entrevista de El Pafs (22-1X-77),

dice al comienzo: "Soy vasco-navarro, nacido en Pamplona, de
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padres aragoneses y formacién cultural catalana" (4). Vivien
do en una familia de maestros, es facil hacerse a la idea de
que la formacién del joven Garcia Bacca fue exigente, tempra

na v completa, aunque no poseemos apenas datos sobre ella.

(5)

Muy joven ingresd en el Seminario de los Padres
Claretianos de Catalufia, realizando el Noviciado en Cervera
(Lérida), el curso 1916-1917 (6). Al finel del curso, el 15
de agosto de 1917, hizo su primera profesién religiosa. En
la misma civdad catalana, en la renombrada Universidad de
Cervera (7), regentada por los jesuitas, cursé estudios de

filosofia (1917-1920) y de Teologia (1920-23).

De Cervera pasé a Solsona (Lérida) pare continuar
los estudios eclesiasticos, esta vez de Moral y Derecho.
Eran los afios de 1923-25. Al final de este recorrido, fue or

denado seacerdote el 6 de junio de 1925.

Los que convivieron con &1 estos afios, o han oido
hablar de la fama de Garcia Bacca de estos afios de estudios
entre los claretianos, sefialan que ya de estudiante se hablg
ba mucho del P, Garcia por sus estudios de filosofia y mate~
méticas. La fama se incrementd ya ordenado sacerdote. Esta
fama pregonaba las extraordinarias dotes intelectuales del
joven seminarista. No cabe duda que esto erpujaria a sus su-
periores a hacerle proseguir sus estudios teoldpicos y filo-
s6ficos en universidades extranjeras. Y, en efecto, tras su

ordenacidn sacerdotal, es enviado & diversas universidades
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europeas para estudiar Teologia y Filosofia.

Es dificil saber el itinerario completo y seguro
de estos afios de formacidn que van desde 1925 a 1929, afio en
que regresa a Barcelona. S6lo contamos con datos sueltos con

los cuales tratamos de ordenar esta etapa de su vida.

El primer centro universitario al que acude es Lo-
vaina, donde continda sus estudios de Teologfa y Filosofie.
Es aqui donde se pone en contacto con la corriente filoséfi-
ce renovadora del neotomismo, uno de cuyos focos méds poten-
tes de irradiacidn ere la prestigiosa universidad belga (8).
Llevado por su afdn extraordinario de saber y por el ideel
neotomista de entrar en didlogo con todas las parcelas del
saber y sintetizarlas desde ia filosof{a tomista, se dirige
a las universidades de Munich y Zurich, donde realiza estu-
dios de fisica y matemdticas con figuras de primera cetego-
ria, como es el caso del fisico Sommerfeld en Munich. El pe-
riplo europeo lo complete en las universidades de Bruselas,
Friburgo (Suiza) y Paris, donde estudia 1égica, griego cldsi
co y otros estudios de filosoffa. A lo largo de estos aflos
va entrando en contacto con maestros de prestigio, tanto en
el dmbito de la teologia neotomista como de la filosofia y
las ciencias fisico-temdticas y 1égicas. Alfredo Trendall
nos presenta una lista de las personalidades que fueron maes
tros de G. Bacca: "Formado en Alemania, discipulo personal
de N. Hartmann, Landsberg (9), Becker (10), Geyser (11),

Grabmam (12), etc.". Dentro del campo de las ciencias, ya he
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mos sefialado que estudid fisice nuclear con Sommerfeld en Mu
nich, en el "Institut fiir theoretische Physik", cuyo direc-

tor era Sommerfeld, y all{ fue también discipulo de Hans Dri
esch (14). Tras el periplo europeo, nuestro joven estudiante
se halla en posesidn de una ampliae formacién: "Posee, dice A.
Trendall, profundos conocimientos de teologia, filosoffa, fi
lologia, fisica, geometria, matemdticas, arte, poesfa, lite-
ratura, historia, biologia, etc. Conoce el griego, el latin,

el alemdn, francés, italiano, inglés". (15)

Obtiene el doctorado en teologie con una tesis es-
crita en latin, que lleva por tftulo "De rebus metaphysice,
seu de natura et supposito secundum primum totius philoso-
phiae principium” (16). Pero ésta no es su primera publica-
cién. En 1928 aparece su primer escrito, también en latin,
en la reviste neotomista Divus Thomas, de Piacenza (Italia).

(17)

El afio 1929 esta ya de regreso en Catalufia, y da
comienzo a su labor profesoral en el filosofado claretiano
de Solsona, encargado de impartir las clases de metafisica.
Al joven profesor se le encarga de pronunciar la leccidn
inaugural del curso, que titula "La filosofia, ciencia de

los panoramas intelectuales". (18)

A partir de este momento se dedica & colaborar con
sus escritos en diferentes revistas espafiolas, con articulos
de diferente temdtica. El primer articulo lo publica en la

revista religioss catalana "Analecta Sacra Tarraconnensia”,
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con el tftulo "Algunas consideraciones sobre el problema
epistemoldgico” (19). Durante estos afios ird publicando arti
culos de tema filoséfico, teoldgico y cientifico (diversos
aspectos de fisica nuclear y de 16gica matemdtica). Las re-
vistas en las que colabora son, aparte de Analecta Sacra Ta-
rraconensia, "Paraula Cristiana", "Ilustracidén del Clero" y
"Criterion". En Analecta figura incluso como colaborador de
la revista, uno de los encargados de las recensiones de li-

bros y de la bibliografia. (20)

Tras una serie de afios como profesor de metafisica
en Solsona, se decide a realizar estudios oficiales de filo-
sofia en la Universidad de Barcelona. Segun el conocido his-
panista Alain Guy (21), saca el titulo de Bachiller en el
"Instituto Maragall" de Barcelona en 1933. Sigue los cursos
de filosofia en la Universidad barcelonesa en 1933-34, y ob=
tiene la licenciatura en filosoffa. Y ya el afio siguiente
presenta la tesis doctoral, en Barcelona, sobre un tema de
filosoffa de las ciencias con el titulo de "Ensayo sobre la
estructura légico-genética de las ciencias fisicas" (22). Es
el fruto de sus estudios de fisica, ldgice y matemdticas rea
lizados anteriormente en Europa, y que suponian une novedad
entre los intelectuales espafioles, al menos entre los fildsg
fos, ayunos de conocimientos relacionados con aspectos cien-
tificos. E incluso suponia novedad entre los mismos especia-
listas en fisica y matemdticas, puesto que también en estos

campos los conocimientos del joven claretieno eran, como he-
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mos sefialado, profundos y de primere mano, en un momento en
que las ciencias estaban en plena crisis de fundamentacidn y
de crecimiento. De ahi que no resulta chocante, sino normal,
el hecho de que, segin confiesa el mismo G. Bacca, "el triba
nal hizo llamar a Zubiri, quien venfa de estudiar matemdti-

cas én Alemania, para juzgar mi tesis". (23)

La lectura de la tesis se realizd el 26 de abril
de 1935 (24). Fue realizada bajo la direccién de Tomds Carre
ras Artau, y el tribunal estaba compuesto por los profesores
doctores Jaime Serra Hunter, como presidente (era el Rector
de la Universidad), Pedro Font Puig, Josquin Xirau, T. Carre
ras Artau, todos ellos de la Universidad de Barcelona, y el
profesor Xavier Zubiri de la Universidad de Madrid (25). La
calificacién fue la mdxima, concediéndosele el premio extra-

ordinario.

La brillante y rdpida trayectoria de sus estudios
en Barcelona, junto con sus publicaciones, hacen que sea copn
tratado como profesor de la Universidad Auténoma de Barcelo-
na. Al11{ impartird, con gran éxito las asignaturas de Légica
matemdtica y Filosofia de las ciencias. Un dato importante a
tener en cuenta es que J. D. Garcia Bacca es el introductor
de la 16gica matemdtica en Espafia, y el unico entre nosotros
que escribe y explica esta materia antes de la guerre espafio
la (26). Los textos que escribe en esta época son usados in-
cluso en universidades alemanas. Tal es el caso de su cele-

bradae "Introduccidén a la 1égica moderna" (27), gue segin Al-
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fredo Trendall fue usada como libro de texto en la Universi-
dad de Miinster, y empleada por profesores de la categoria de
Scholz y Greenwood (28). Incluso segin afirmacidén del mismo
Garcia Bacca, "en Barcelona, antes de mi salida de Espafia,

habia creado un instituto de 14gica matemdtica" (29).

Pero su docencia no se redujo a Barcelona. También
impartié clases en Madrid, en la Universidad Catélica, en la
que recuerda haber tenido entre sus oyentes a Paulino Gorago

rri. (30)

En febrero de 1936 se presentd a oposiciones a cé-
tedra universitaria, vy consiguié, con el nimero uno, la de
Introduccién a la Filosofia de la Universidad de Santiago de
Compostela. Figuraban en el tribunal de oposiciones filéso-
fos de la categorfa de Garcia Morente, Gaos, Zubiri (31), y
Besteiro (32). Perc, debido al desencadenamiento del confligc
to civil, nunca desempefiaria dicha cdtedra santiaguina.
Alain Guy sefiale que algunos meses después se presentaba,
con igual éxito, a las oposiciones de la catedra de filoso-

fia de la ciencia de la Universidad de Barcelona (33).

Brillante catedrdtico por oposicién, se hallaba en
julio de 1936 siguiendo algin curso en la Universidad Inter-
nacional de Verano de Santander, cuando se produjo el levan-
tamiento militar. La Generalitat de Catalufia ordendé a todos
los profesores de su jurisdiccién el regreso a sus catedras,
para impartir el siguiente curso con toda normelidad, pero

Garcia Bacca se quedé en Bilbao, desde donde muy pronto pasé
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la frontera francesa en barco, tomando tierra en Hendaya.

(34)

Durante toda la guerra permanecié en Paris. Pero
no estuvo ocioso. Fruto de su trabajo en la capital francesa
con sus dos obras "Interpretacién histdrica de la 1égica clg
sica y moderna" (escrita en francés) (35), y el borrador, en
dos partes, de "Introduccidén al filosofar (Incitaciones y su

gerencias)", que lo publicaria después en Tucumdn (Argenti-

na). (36)

Terminade la guerra, recorre el mismo itinerario
que toda la multitud de "transterrados" de que hemos hecho
mencidén en el capitulo anterior. Pero no sigue el rumbo de
la mayorfia, que se dirigieron a México o a la Argentina. Gar
cia Bacca fue contratado por la Universidad de Quito, y alli
se dirigié. Parece ser que el motivo de esta eleccién es, co
mo lo ha confesado el mismo G. Bacca, sus peculiares condi-
ciones climatolégicas, adecuadas a sus sensibles bronquios.
Dejando el viejo continente europeo, salido de un conflicto
civil v amenazado por un conflicto mundial que no tardaria
en desencadenarse, se dirigié al continente americano "bus-

cando los aires frios, secos y pacificos de una ciudad colo-

nial situada en el equinocio: Quito". (37)

En Quito estuvo desde 1939 hasta 1942. En esos
afios fue llamado desde México para impartir un curso sobre
la filosofia de Heidegger, siendo, como el mismo G. Bacca lo

seiiala (3R8), la primera vez gque se hablaba de Heidegger en
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México. Tras este primer contacto con México, opté por tras-
ladar all{ su residencia durante varios afios. En México desa
rrollé una profunda labor intelectual, como en su momento in
dicaremos con mayor detenimiento. Mas en contacto con el
grueso de la colonia de exilados, entré también a formar par
te de sus instituciones. Ya hemos senialado que fue presiden-
te del consejo de administracién de la Editorial Séneca, fun
dada por un grupo de transterrados, siendo su presidente Jo=-
sé Bergamin. En México impartidé clases de diferentes mate-
rias, escribié numerosos libros y realizdé una intensa labor

traductore de los fildsofos cldsicos griegos y romanos. (39)

Desde México se desplazaba a diferentes centros
universitarios de Hispanoamérica, y sobre todo a Caracas.
Allil colabord en 1946 a la fundacidén de la Facultad de Filo-
sofia y Letras o de Humenidades (40), que llegarie a ser el
nicleo de la futura universidad Central de Venezuela. Al afio
siguiente, 1947, se traslada de México a Caracas, donde defi
nitivamente se detiene su periplo de peregrinacidén. En Cara-
cas se cas6 y crid a sus tres hijos. El curso de 1956-59 fue
elepido decanc de la Facultad. Paralelo a la Facultad de Fi-
losofia y Letras fundé el Instituto de Filosofia (1959), del
que fue su director hasta 1971 en que se jubildé de tode la-

bor académica. (41)

La labor intelectual ) docente realizadea por Garcia

Bacca en Venezuele ha sido ingente, siendo el verdadero cen-

tro catalizador de todos los impulsos filosdéficos de esa na-
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cidn americana (42). Pero no sélo su prestigic se limita a
Venezuela: alcanza a todas las naciones de habla hispana.
Prueba de ello es la concesidén de Doctor Honoris Causa de la
Universidad Central de Venezuela, de la de San Marcos de Li-
ma, vy de otros centros universitarios (43). Prueba también
de su reconocido prestigio intelectual, tanto en el terreno
filoséfico como en el cientifico, es la gran cantidad de asg
cieciones intelectuales de rango internacional de las que es

miembro. (44)

En 1971 se jubilé de sus actividades académicas en
Venezuela, pero no por eso ha disminuido su extraordinario
ritmo de escritura y participacién en otras actividades cul-
turales extraacadémicas. La labor mas interesante desarrolla
da tras su jubilacién he sido la traduccidén de las obras com

pletas de Platén, realizadas a lo lergo de 10 afios. (45)

Como justo reconocimiento al valor literario de su
produccién filoséfica, se le ha concedido el Premio Nacional
de literatura de Venezuela, "por la Vvasta labor humanistica

e intelectual". (46)

No cabe duda de que para un "transterrado", perte-
neciente a la "Espaiia peregrina", es de capital importancia
la reaccidén que la "Espaha residencial" tiene frente a su
persona y su obra. G Bacca no ha querido volver a lspalia
mientras viviera FPranco. Muerto el dictador, ha estado entre
nosotros tres veces, la primera de ellas, el verano de 1977;

la segunda vez lo hizo dos afios mds tarde, el verano de 1979;
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y la tercera, en septiembre de 1981, La prensa y la opinidn
piblica se han hecho amplio eco del regreso de los "transte-
rrados", pero lo triste es que para la inmensa mayorfa de
los espafioles todas las figuras del exilio son unos ilustres
desconocidos, considerados como personajes salidos de un mun
do de sombras y a quienes miran con una cierta curiosidad y

extrafieza.

Ultimamente la Corona espafiola ha honrado la labor
filoséfica y humana de G. Bacca concediéndole la gran cruz

de Isabel la Catdlica.

Pero esto, aunque es necesario e imprescindible pa
ra paliar de algin modo el irreparable dafio causado a los
exilados v, de rechazo, a toda la cultura espafiola, no es de
ningin modo suficiente. Falta realizar una amplia y tenaz la
bor recuperadora, consistente en dar a conocer su obra, edi-
ter y hacer accesible su obra completa, de modo que pueda in
cidir en nuestro panorama intelectual, como un ingrediente

fecundador.

I1.-Biografia intelectual: etapas de su pensamiento

La obra de Garcia Bacca no se parece a ningin rio
manso vy tranquilo, que transita mondétonamente desde su fuen=-

te hasta la desembocadura.
Es mds bien un rio ceudaloso, dgil, lleno de vi-

talidad, que ha ido evolucionando sin cesar, por exigencias

de maduracién interna y por contagio de otros pensadores afji
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nes, sin excesivas preocupaciones por dar una imagen unifor-
me y consecuente. "Yo he ido cambiando, dice Garcia Bacca,
porque nunca me he preocupado de ser consecuente conmigo mis
mo. Es decir: no me he preocupado de ser consecuente con lo
que he ido haciendo, sino que me he preocupadc de una cosa,
que no es ni mejor ni peor que lo de consecuente: en vez de

preocuparme de ser consecuente con la verdad, simplemente me

he preocupado por la sinceridad, que es afin a la verdad )

No hay que preocuparse de la imagen consecuente de uno". (4R)

La labor de sintetizar y sistematizar el pensamien
to de Garcia Bacca no es una tarea fdcil, debido & su enorme
‘produccién escrita y al amplio abanico de temas que atiende.
A pesar de ello, juzgamos imprescindible presentar, antes de
hacer el andlisis de su antropologfa, una ordenada sintesis
de su pensamiento global que nos sirva de fondo a su filoso-
f{a del hombre. Y esto es tanto mds necesario cuanto que la
obre de Garcia BRacca es priacticamente desconocida entre nos-

otros.

En el andlisis de su voluminosa obra, la "Autobio-
grafia intelectual de J. D, Garcia Bacca" (49), dondé anpli=-
za retrospectivamente, desde la atalaya de sus 81 afios, el
conjunto de influencias e inflexiones de su pensamiento, nos
servird de una ayuda insustituible. Pero con una cierta dis-
tancia critica, puesto que, como licidamente advierte el mis
mo Garcfa Bacca, toda au®obiografia es subjetiva y parcial,

por el desec de querer presentar de su persona "no tanto lo
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que ha sido, sino lo que habria querido ser o cdémo hebria
querido verme después de cincuenta o sesenta afios de activi-

dad intelectual". (50)

Ante una obra tan voluminosa y tan evolutiva, no
podemos contentarnos con un estudio sincronico, puramente
sistemdtico. En tal caso, tendriamos que reducirnos al estu-
dio de su dltima etapa, su pensamiento definitivo. Es mds en
riquecedor y adecuado seguir un método diacrénicc, biogrdfi-
co, que acompaiie el desarrollo progresivo y el surgimiento
de cada etapa intelectual. Porque el pensamiento de Garcia
Bacca es el conjunto de todas sus etapas, el progresivo evo=-
lucionar de su pensamiento, que constituye un todo articula-
do, como un organismo vivo que crece y se desarrolla tanto

en profundidad como en extensidn.

La distribucidén de las etapas dentro de la obra de
un autor puede hacerse de diversas formas. Una de ellas con=-
siste en considerar el conjunto de los escritos como un todo
objetivo clasificable desde una ldégice interna, o siguiendo
sus etapas de maduracién. Otro método parte de un enfoque
nas externo: desde la incidercia que sobre su pensamiento
han ejercido pensamientos fordneos, que actian de acicate y

detonante del desarrollo de su propio pensamiento.

Nosotros vamos a seguir aqui una metodologia inter
media, pero con mayor ingrediente de la segunda. Esto es, la
clasificacidn que hacemos del pensamiento de Garcia Bacca

atiende fundamentalmente a las sucesivas influencias que re-
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cibe de otros fildésofos, pero advirtiendo que su obra no se
limita a ser un comentario o repeticion del filésofo de tur
no, sino un progresivo enrigquecimiento de su original siste-

ma filoséfico.

Seglin este criterio, hemos distinguido cinco eta-
pas en el pensamiento de Garcia Bacca, situandose cada una
de ellas, respectivamente,bajo la influencia del neotomismo,
Ortega y Gasset y Dilthey, Heidegger, Marx y una Gltima eta-

pa més abierta e indefinida.

1. La primera etapa comprende sus ahos juveniles
hasta la guerra civil y el exilio. La vamos =a
denominar "etapa espafiola" o "neotomista". Cro-
nolégicamente es fdcil de situarla: de 1928 en
que aparece su primer articulo, a 1936. Su pen-
samiento se mueve en estas fechas dentro del
suelo filoséfico de la escoldstica, advirtiéndo

se al final la incidencia de Ortega.

2. El1 segundo periodo lo denominamos "vitalismo
historicista", y abarca desde 1939 a finales de
la década de los 40, sin poder sefialar una fecha
exacta. E1 fondo filoséfico neotomista deja pa-
so definitivamente a un raciovitalismo de cuifio
orteguiano y diltheyano, que se irg diluyendo
progresivamente ante la influencia posterior de
Heidegger, sin producirse un corte claro y ta-

jante.
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3. La tercera fase del pensamiento de Garcia Bacca

se desarrolla al calor de la filosofia de Heide
gger, en progresivo abandono de "vitalismo his-
toricista", pero sin desprenderse totalmente de
é1. Para hacer el andlisis de este perfodo, se-
guiremos la paulatina aparicién del fildsofo
alemdn en la escena filoséfica garciabaquiana,
hasta que queda arrumbado con la irrupcidn de

Marx, a finales de la década de los 50.

La separacidén entre la tercera y la cuarta eta-

pa es mas fdcil de realizar, puesto que el cor-

te intelectual es mayor y légicamente tenfia que

notarse. Con la entrada en escena del pensamien:

to de Marx, a finales de los 50, comienza la
etapa de la definitiva madurez del pensamiento
de Garcia Bacca. Nunca se ha considerado marxis
ta, pero la filosofia de Marx impregna total y

definitivamente toda su cosmovisidn.

Al finel, situamos una dltima etapa, que com-
prende sus dltimas obras, la mayoria de ellas
todavia en proyecto o en prensa, ¥y en las que
puede advertirse un despegue de la 6rbita mar=-
xiana ¥ una atencidén a dar cuenta de lea reali-

dad humana en un mundo dominado por la técnica

y necesitada de construir su propio porvenir.
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1.-ETAPA ESPANOLA: NEOTOMISMO (1928-1936)

1.1.-E1 tomismo.,"filosoffa perenne"

En esta primera etapa de su singladura intelectual,
la escoldstica constituye el fondo inicial de su pensamiento,
y en el que fundamentalmente permanece hasta su salida de Es=-
pana. "Mi fondo filoséfico, nos dice el mismo Garcia Bacca,
se constituve por calar afio tras ano, curso tras curso, en
mi inteligencia la filosof{a aristotélico-tomista" (51). Y hg
ce un recorrido por los textos que tuvo que asimilar en sus
estudios: "Obras (en latin) de Forges-Babedette, Gredt, Mar-
xuah, Liberatora, Zigliara, Sanseverino, Urrdburu... (medio-
cridad pldmbea); obras (en latin) de Sudrez (Disputaciones me
tafisicas). Curso filoséfico tomistico de Juan de Santo Tomés
(de durea mediocridad), mediocridades no remediadas por Mer-

cier, Nyss, Renoirte, Marechal...". (52)

Esto dltimo nos hace entender que el paso por la
Universidad de Lovaina, y otros centros neotomistas, no cam-
biaron demasiado su fondo filoséfico inicial. Al menos, desde

sus ochenta afos nc lo valoras demasiado.

El fruto de este tomismo en que se halla sumergido
durante sus estudios universitarios, es su primer articulo pu
blicedo (en latin): "De metaphysica multitudinis ordinatione
et de tribus simplicités diversis speciebus eiusdem secumdum
Divi Thomae principia” (53), y su tesis doctoral en teologia:

"De rebus metaphysice perfectis, seu de natura et supposito
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secumdum primum totius philosophiae principium". (54)

El primer choque gque G. Bacca reconoce haber reci-
bido contra su fondo filosofico inicial lo atribuye al en-
cuentro con la obra de Cayetano, "el dnico comentador genial
¥y pensador original de Sto. Tomds y de un tomismo no cruzado
atln con aristotelismo dogmdtico, escolastiquero y pedagdgico
clerical"” (55). Es el idUnico que conmueve, con su originali-
dad, el trasfondo mediocre en que se siente inmerso. LEsta me
diocridad, nos dice, fue el "pan nuestro intelectual y filo-

séfico de todos los dias de tantos afios (1918=1C2R)", (56)

Pero en aquellos alios, como es normal, no es cons-—
ciente de su situacidn, que tan duro juicio le mereciera
afios después..El joven Garcia Bacce se dedica, tras los afios
de seminario en BEspaua, a completar sus estudios en Europa,
y alli es donde se encuentra con una filosofia escoldstica
miés abierta: el neotomismo, uno de cuyos centros mas impor-
tantes es Lovaina, donde estudia un par de afios. El contacto
con el neotomismo, cuyo objetivo central persigue hacer una
sintesis valiente entre la filosoff{a tomista y las filoso=-
fias y ciencias contempordneas, le van a permitir al joven
Garcia Bacca, dedicarse a ampliar sus conocimientos intelec-
tuales sin ninguna cortapisa. El resultado de todo esto lo
apreciamos en el discurso inaugural del curso 1929-1930 en
el Colegio de Solsona (57). Esta leccién inaugural constitu-
ye el ejemplo mds claro del pensamiento del Garcia Bacca de

esta época. Se trata de una mentalidad tipicamente nectomis-




ta: convenido de la perennidad del sistema tomista, conside-
ra necesario, v a ello anima a sus alumnos y a todos sus
oyentes a dedicarse al estudio serio de todos los saberes
contemporaneos, paras, con sus aportaciones, construir una
cosmovisién nueve, sobre la base de una filosofia tomista re

novada y actualizada.

Se trata de un escrito ambicioso y veliente, para
un "joven profesor de metafisice", que estrena su labor do-

cente a sus 2R afios (5R8).

Hay varios aspectos que llaman de entrada nuestra
atencién: la brillantez de su estilo literario, cuajade de
metdforas y comparaciones; la facilidad de su diccidn, con-
juntédndose la precisién exigida por la temdtica y la senci-
llez requerida por el género literario propio de un discurso;
la amplitud de conocimientos de que hace gala: se mueve con
soltura y decisién en el campo de la filosoffa y teologia tgo
mista al iguel que en la f{sica, matemdticas, sicologia expe
rimental, biologfe y otras ciencias positivas y experimenta-
les; lg emplitud de sus miras y la valentia de la sintesis

que quiere construir.

La leccidén tiene tres partes. Las dos primeras es-
tén dedicadas a la exposicién de la concepcién clésica y mo-
derna del universo. Cuando habla de la concepcidn cldsica
del universo, se estd refiriendo a toda la filosofia greco-
medieval. Pero, como buen tomista, se cuida de sefialar a los

lectores que, cuando habla de la concepcidén clasica o de fi-
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losofia cldsica no se estd refiriendo a le filosofia tomista
(59). De los caracteres distintivos de la filosofia tomista

tratara ampliamente en la tercera parte de su discurso, mos-
trando la viabilidad actual del sistema tomista, desarrolla-
do convenientemente en elgunos puntos que el Aquinatense de-
jé en embridn. Veamos, pues, siguiendo al joven profesor de

Solsona, cudles son los caracteres de la cosmovisién cldsica,

en contraposicién & la moderna.

La cosmovisidn cldsica estd definida por cuatro ca

racteres:
1) La amplitud de miras, "con tendencias a la infi

nidad, a la universalidad". (60)

2) La grandeza de miras, combinada con la senci-
llez de lineas. Someter toda la realidad a unos

pocos principios.

3) La inmutabilidad, calma y tranquilidad.

4) Y armonia y unidad del conjunto.

En esta visién panoramica de la realidad triunfa o
predomina la SUSTANCIA, lo fijo e invariable, frente a la vi

sién moderna en que predomina la RELACION, y el PREDICAMENTO.

El hombre clédsico se caracteriza por ser un contemplador de
la realidad natural, tal como aparece ante sus ojos. Como
consecuencia, ve la realidad como fija y estdtica. En cambio,

el moderno, la cualidad predominante quedadvierte en la rea-
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lidad mundana es le gctividad. Realidad estdtica, pues, fren

te a realidad dindmica.

Desde nuestra mentalidad moderna, vemos que cada
una de las cuatro cualidades que define la mentalidad clési-
ca tienen, junto a sus aparentes ventajas, serias limitacio-
nes. Cuando miramos a distancia y por encima la realidad, co
mo por ejemplo un paisaje desde la cumbre de una alta monta-
fia, captamos todo como un hermoso conjunto, pero perdemos de

vista las realidades individuales.

Y 1a realidad individual frente a le visién univer

sal se caracteriza por
1) la particularidad y finitud,
2) la variedead,
3) el cambio, la actividad,

4) independencis de las partes. (61)

Si el hombre cldsico es amigo de sefioriales panorg
mas, vistas desde altas cumbres (el griego es un contempla-
dor), el filédsofo y cientifico modernos se mueven en otra
cosmovisién, en que predomina la categoria de relacién, fren
te a sustancia (62). "La filosofia moderna, segin Garcia Bagc
ca, se caracteriza por preferir a las vistas panoramicas las
del individuo, y de los elementos que le integran, conside-
rando el efecto del conjunto, la sintesis total, como puras

ideas de la razdén, prototipos o ideales transcendentales, al
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decir de KANT, o cual 1{i{mite inaccesible a que tienden sin
llegar nunca las formas o funciones intelectuales, si hemos
de creer a los neokantianos como Natorp y Cassirer; o si da=-
mos crédito a Reichenbach, Carnap, Russell y los fisicos mo-
dernos, las leyes generales no son sino apariencias macroscg
picas, regidas por la ley de los grandes nimeros, y los prin
cipios universales, burdas aproximaciones de quien mira el
mundo, si se nos tolera la frase, a ojo de cubero. No mente-
mos a Bergson y a su escuela pare quienes las miradas panorg
micas en la filosoffa cldsica no son sino sedimentaciones de
la vida al pasar por manos de la inteligencia, inmovilizacio
nes y huellas petrificadas de la realidad, vistas cinemato-
graficas que, por muy deprisa que la inteligencia las haga
desfilar ante nuestra mente, no nos daran sino una idea gro-
tesca del verdadero movimiento, de la vida real, de la conti

nuidad profunda del universo". (63)

La filosof{a moderna tiene otros parametros con
los que se acerca a las cosas. "Para comprender la filosofia
moderna es imprescindible comenzar por modificar el concepto
corriente de realidad. (64) Y este nuevo concepto de reali=-
dad lo estdn cambiando los nuevos descubrimientos de las
ciencias, especialmente la fisica y la psicologia experimen=-
tal. Por eso que la metafisica debe abandonar las alturas de
dguila, los panoramas distantes, y acercarse a los descubri-
mientos que las ciencias estan realizando sobre el ser fisi~-

co. No pretende Garcia Bacca hacer desaparecer la filosofia




-204-

como metafisica, ni convertirla en simple filosofia de la

ciencia, sino dejar sentado que la filosofia nunca puede ir
divorciada de las ciencias. Ciencia y filosofia tienen que
ir siempre de la mano, en mutuo enriquecimiento dialéctico.

(65)

Asi, pues, la filosofia no puede desconocer la vi-
sién que sobre el ser real tiene la fisica actual. "Los estu
dios modernos sobre el dtomo y elementos dltimos del mundo
fi{sico nos inducen a creer que el uUnico tipo real de ser es
el definido por "actividad rica en mil variedades, profunda-
mente continua, de trama interna relacional, con puntos de
condensacién de energias, nudos de relaciones, todo en pleno

desarrollo sobre lineas convergentes o divergentes"., (66)

Se advierte,>én esta concepcién moderna del ser
real prima la categoria de relacidén, al igual que las visio-
nes individuales y el acercamiento al ser concreto, que no
es inmutable y estdticoSipletdérico de activided, evolucidn y
cambio. El ser real estd, pues, "estructurado a base de ten-
dencias, es decir, de actividades relacionadas, sometidas a
una ley de evolucidén con triple ritmo, progresivo, regresivo

y estacionario". (67)

Si queremos hacer filosofia y metafisica actual,
"a la altura de los tiempos", en frase de Ortega y Gasset,
tenemos que apoyarnos en lo que la ciencia nos estd descu-
briendo de la realidad concrets, pues, para Garcia Bacca

"une teoria metafisica de la evolucidén del mundo ha de permi
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tir dar una explicacién satisfactoria de la aparicién de la
vida en sus diversos grados, de sus semejanzas y diferencias:
la teoria metafisica ha de continuarse en la biologia, en la
f{sica, en la quimica, en las ciencias todas de lo real. T
asi como una fisica tedrica que no se continuase en una expe
rimental mereceria el nombre de castillo en el aire, asi una
metal{sica, que no puede llegar a explicar la evolucidn, el
nacimiento de la vida, el origen biolégico de la inteligen-
cia, continuarse, en una palabra, en una biclogia y fisica
experimental, mereceria por idéntica razdén el mismo titulo.
La verdadera filosofia y metafisica que pretenda ser ciencia
de lo real, ha de abrazar en una unidad sistemdtica, todas
las ciencias de lo real en sus resultados experimentales. La
empresa es gigantesca, como gigante es la realidad de quien

la metafisice se arroga el derecho de llamarse ciencia".

(68)

Junto a los caracteres distintivos de cada una de
las dos maneras de concebir y contemplar la realidad, corres

ponde, segin el filésofo de Solsona, paralelas leyes sicolé-

gicas que acompafan en la contemplacidén de estos panoramas

intelectuales.

La visién global, omniabarcadora y estdtica de la
cosmovisidn grecomedieval conlleva un optimismo franco, y un
intelectualismo confiado. Todo racionalismo supone el domi-
nio de la mente sobre la realidad, unificandola, y reducién-

dola & unidad sistemdtica. Pero mientras que para el raciona
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lismo moderno, dice Garcia Bacca, esa sintesis omniabarcado-
ra de la realidad funciona como ideal a lograr, la filosofia
cldsica vive en la tranquilidad de una sintesis ya lograda y

de ninguna manera problemdtica.

En segundo lugar, en la filosofia cldsica se da un
predominio de las potencias contemplativas. E1 fildsofo y el
intelectual cldsicos son unos "tedricos"” (de "theorein": ver,
contemplar). El sentido que domina es la vista. En cambio,
el moderno ha pasado de la contemplacidén & la accidén. Los
ojos han perdido la hegemonia, para cedérsela a las manos.

(69)

Y como tercera ley sicoldgica, Garcia Bacca sehala

el predominio del entendimiento en la cosmovieidén entigua,

frente a la voluntad, en la nueva. Vivimos en una época en
la que la filosofia y la ciencia para estar a la "altura de
los tiempos" ha de dejar de ser, pues, contempladora para pa

sar & ser transformadora. (70)

Una vez sefialados los caracteres de ambas concep=-
ciones de la realidad, dejando bien claro que sus simpatias
van por la mentalidad moderna, dedica la tercera parte de su

exposicién (71) a mostrar que la concepcidén tomista del uni-

verso (ya hemos sefialado en su momento que Garcia Bacca no
consideraba al tomismo dentro de la mentalidad que denomina-
ba "cldsica") tiene capacidad para aceptar todos los avances
de las ciencias modernas. De tal modo que si la mentalidad

cldsica es el panorame del pasedo y la moderna, de la actual,
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el panorama del futuro, segin Garcia Bacca, serd un neotomis

mo fecundado por la ciencia y el pensamiento modernos.

Al realizar esto Garcia Bacca no hace mas que con-
tinuar y poner en practica el objetivo centrel de la corrien
te neotomista (72), en la que se ha educado y de la que ha
tomado el afdn de sintetizar lo valioso de los avances del
pensamiento actual con la "filosofia perenne”, encarnada en

el "Aquinatense".

Frente a posturas miedosas y conservadoras, que
pretenden mantener en invernedero el tomismo y la filosofia
escoldstica en general, contentdndose con afirmar dogmatica-
mente que es la filosofia auténtica y perenne, nuestro joven
‘filésofo se muestra mds agresivo y realista. De ahi que afir
me claramente: "La verdadera filosofia no puede ser planta
de invernadero de salén. No ha de crecer entre cristales,
con temperaturas artificialmente mantenidas (ev.) sino desa-
rrollarse al aire libre (...). Una filosofia que no salgsa
victoriosa de tales pruebas del medio ambiente, no merece el
t{tulo de ciencia de lo real, ni es digna del progreso, del
aire del mundo sabio, del ambiente comprensivo de las univer
sidades, sino a lo mds merecera un rincén del invernadero,
de un salén de visitas, para adorno y recreo de unos amigos
benévolos o turistas desocupados. No querriamos, ni quiere
la Santa Iglesia, que la filosofia tomista pertenezca a este

dltimo tipo". (73)

La postura de invernadero es propio de personas
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con complejo de inferioridad, miedosas. Para Garcia Bacca la
verdad funciona y crece a la intemperie. Si hay que dejar de
lado una doctrina o corriente filosofica, en aras de la ver-
dad, no hay que tener ninguna duda en hacerlo. Garcia Bacca
no tiene ningdn miedo de sacar a la palestra piblica, al
"aire del mundo sabio", el sistema tomista, pues no sélo no
morira sino que saldra robustecido. Pero hay que ponerlo al
dia, puesto que lleva mucho tiempo anquilosado. El programa
de reajuste del tomismo es sencillo para nuestro autor: "Pa-
ra hacer de la filosoffia tomista una filosoffa moderna, en
que la solidez primitiva se dé la mano con la variedad de
los datos de las ciencias modernas, Unicamente es menester,
si no nos equivocamos, ampliar tres puntos que el tomismo de
jé en germen; casi en yemas proximas e abrirse: estudiar la
estructura interna de la existencia, introducir sistemdtica-
mente la relacién entre los constitutivos del ser y ampliar

los tipos de esencias segin las dos anteriores ideas! (74)

Puesto que el tomismo es una metafisica, esto es:
"prolongacidén en el reino de los primeros principios de la
fisica o filosofia natural", tiene que adecuarse a los datos
que nos proporciona la experiencia. Por tanto, tiene que es-
tar &l dia en los resultados que nos dan las ciencias que
tratan y se las ven diariamente con el ser real. Para Garcia
Bacca, los grandes filésofos, y entre ellos Sto. Tomds, se
atuvieron siempre a los datos experimentales. Y esa es la Ta

zén de la fecundidad y éxito de sus teorias. De ahi que sélo
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muy pocos sistemas filoséficos hayan tenido éxito y hayan si
do reconocidos como validos por las generaciones siguientes,
pues el respeto a la realidad se da en muy pocos fildsofos.
Para Garcia Bacca, sélo se salvan Aristételes y Sto. Tomds,

v entre los modernos ¥. James. (75)

o

entre los antiguos,

Es verdad que el tomismo, al contacto con los nue=-
vos aires de la ciencia y el pensamiento, va a resentirse,
pero saldrd muy beneficiado. Y la mayor ventaja serd que, al

atenerse a los datos de la experiencia, el cambio que sufri-

rd sera una "evolucién homogénea" (76), al estilo de la trans

formacidén que sufrid el aristotelismo bajo los efectos de la
filosofia tomista. Asi, pues, la corriente filoséfica més
auténtica, que surge en Aristételes y que sufre con Sto. To=-
més un salto evolutivo (homogéneo), va a sufrir otro salto
evolutivo al contacto con el pensamiento contemporaneo. Y es
to es debido precisamente a que el sistema aristotélico-to-
mista genérico ha sabido atenerse a los datos de la realidad,
y la realidad no miente (77). Cosa muy distinta ocurre con
la filosofia de Platén, "por su poco respeto a los datos sen
sibles" (78). La posibilidad de una evolucién homogénea del
tomismo, provocada por los datos de las ciencias experimenta
les, la muestra por medio de tres conceptos, como ya hemos

sehalado:
- la estructura de la existencia,
" 1 the relacic’m,

nu ma ny o onn mﬂ'ter ia pr ima.
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Desde estos presupuestos se ve que, en un tomismo
correctamente entendido, caben perfectamente, en opinién de
Garcia Bacca, una psicologia experimental de corte contempo-
réneo (la de W. James), los mds modernos avances de la fisi-
ca (la teoria cudntica y la ley de probabilidades, la fisica
estadistica) y la teoria evolucionista de Darwin (tanto en

su aspecto ontogenético como filogenético).

Pero s6lo serd esto posible con una comprensidén in
teligente y en profundidad del tomismo. De ahi que atague du
ramente a quienes pretenden "restaurar el tomismo", pero
"con métodos de cirugia, cortando lo que parece aviejado y
dejando frescamente mutilada la estatua; bien se ve que no
les llega la vista para con{emplar el conjunto y notar la po
sicién ridfcula en que han dejado el sistema". Y continda di
ciendo: "No soltemos los puntos de la pluma a este asunto de
la restauracidn del tomismo, que, no gotitas, sino algo mds
pasaria por sus puntos para llenar muchas cuartillas" (79).
En estas lineas se aprecia claramente la incidencia en Gar-
cia Bacca de la dura polémica existente entre los tomistas
tradicionales y los renovadores o neotomistas. Frente a los
primeros, de mirada corte y miope, la vista de dguila de
nuestro joven profesor de metafisica quiere abarcar en un s8¢
lo panorama el tomismo y las mds valiosas potencialidades

del pensamiento contemporaneo.

Pero tal intento se le irie mostrande poco a poco

como tarea imposible. El saco donde queria meter tan dispa-
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res contenidos no era tan amplio como su ilusidén la hacia su
poner. Cuando muchos afos mds tarde vuelva la vista sobre es
te titdnico esfuerzo sintetizador, no podra por menos que
llamarse iluso. Era una ilusién, ve Garcia Bacca, "hacer una
filosoffa de las ciencias a tono con mi fondo aristotélico-
tomista, tenido y vivido aun cual el dnico sistema de pensa-
miento, la Unica verdad en filosoffa: cual el udnico lenguaje
en que expresarse y entender y darse a entender, y el dnice
cuerpo de doctrina sinceramente, conciencialmente, visible,
Unicidad de verdad, unicidad de veracidad, unicided de since
ridad. Dicho en términos modernos: monopolio de verdad, vera
cidad y sinceridad filosoficas; y monopsonio: unicidad de

v cada uno de los filosofan-

W

alimento intelectual para todos
tes (...). Yo intenté, con la mejor buena fe y conmovedora
inocencia, defender (tal me lo parece a mis ochenta afos) to
das esas mono-unicidades. ;Comodidades vitales, religiosas,

polftican...7”. (BO)

Aungque la ruptura total con este fondo inicial neo
tomista no se produce de un modo claro en sus escritos hasta
después de la guerra, sin embargo, creemos que la nota carac
teristica de este periodo de su pensamiento lo constituye la
crisis permanente o los golpes contfinuos que de la filosofia
y de las ciencias contemporaneas le van propinando a lo que
de tomismo hay en su sistema filoséfico. Pueden considerarse
sintomas de la progresiva crisis de su fondo tomista, el he-

cho de que cada vez escrihe y se dedica menos a temas direc-
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tamente relucionados con el tomismo (sea en teologia como en
filosoffa)(81), centrando tode su atencién desde 1932 en el
campo de la filosofia de la ciencia v de la 14gica matemdti-
ca. Un intento de salvar el fondo filosdfico tomista frente

a los avances de las ciencias fisicomatemdticas, que cada

vez mds le van acorralando frente a las cuerdas es, segin
confesidén de Garcia Bacca, el "Ensayo sobre las consecuencias
fisico-matemdticas de la teoria tomista de materia y forma".

(82)

A partir de 1932 se dedica en Barcelona & obtener
la licenciatura civil en filosoffa, y tras graduarse en 1933,
es contratado como profesor de ldgica matematica y filosofia
de la ciencia. Sus publicaciones sobre temas relacionados
con ambas materias se venian sucediendo desde 1930 (83), y a
partir de 1933 se centrard sobre todo en la ldgica matemdti-
ca.(84). Si tenemos en cuenta que esta dedicado a impartir
sus clases universitarias y a redactar su tesis doctoral (85),
no podemos dejar de sorprendernos ante su enorme capacidad

de trabajo. (R6)

Sus publicaciones sobre 16gica culminan en la "In-
troduccidn a la 1légica moderna" (87), libro del que Alfredo
Trendall sefiala que "es el tnico tratado hecho segin un plan
husserliano en su efectiva aplicacidén a la légica de los es-
tratos y a su desarrollo histdrico" (8R). Ganado por la fengo
menologfa de Husserl, trata de encarnar los planteamientos

husserlianos en ropaje de la ldgica moderna.
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Para que calibrenos correctamente la labor realiza
da por Garcie Bacca durante estos anos, en el campo de la 1§
gica, hemos de advertir que es introductor en Espafia y dnico
cultivador antes de la guerra civil. S56lo en 1955, Ferrater
y Lebranc, con su "Légica matemdtica" (89) retoman el libro
de la 1ldgica, como eslabdén aislado que serd continuado en
1964 por N. Sacristdn (90), como introduccién al boom de la

légice en Espaiia durante la década de los 60, (91)

Esta labor pionera de Garcia Bacca se situaba a
gran altura, puesto que sus textos (mds en concreto, su "In-
troduccidén a la ldgica"), era usado como texto de estudio en
la Universidad de Miinster, por los profesores Scholz y Gren-

wood. (92)

l.2.-La presenciag del historicismo

El choque mds decisivo que sufre su fondo tomista
se debe a la influencia de Ortege. El es quien lo "despertéd
de ese suefio dogmético religioso, que se llama o que lla=-
mo "escolastica", y de ese otro suefio dogmdtico laico, que
se llama o llamo "axiomdtica"™ (93). El encuentro Eon Ortega
ird minando poco & poco su cosmovisién tomista, pero no de
una manera drgstice. El iUnico texto antes de la guerra donde
se advierte con claridad que su filosofia estd apuntando a
nuevos derroteros es una conferencia pronunciade en la Uni-
versided de Barcelona, en 1934, que tituldé "Las ideas de paz

y cooperacidn internacional en la Escoldstica" (94). Al co-




~-214-

mienzo de su discurso nos advierte que al fondo de su concep
cidén filosdéfica estd el pensamiento de Ortega, de quien toma
incluso algunos conceptos (95). El tema a desarrollar se ha-
lla reflejado en el titulo: dar razén de la doctrina de los

escoldsticos sobre la paz internacional. Rechaza desarrollar
lo de un modo sistemdtico y monétono, para no hacerse pesado,

y lo hace desde una perspectiva "historica-filoséfica”.

La tesis central de su exposicidn, nos senala, con
siste en demostrar "que las relaciones entre la evolucidn
histdrica de la actividad intelectual, de le filosofia, en
el amplio sentido de la elaboracidén intelectual del universo,
y la evolueidn politico-social de los pueblos, se sigue por
un ciclo con tres periodo, que este proceso cfclico, a la ma
nera del ciclo astrondmico anual de nuestre tierra, se ha re
petido integramente tres veces durante los tiempos histdri-
cos y que estamos comenzando el cuarto" (96). Todo su discur
so se centra en mostrar estas afirmaciones y en situar en
sus diversos momentos el papel de las teorias escoldsticas
sobre paz y cooperacidn internacional, teorfas que ejerceran
su mayor influjo en el segundo ciclo del esquema de Garcia

Bacca.

Comenzamos s advertir desde este artfculo el inte-
rés de Garcia Bacca por la interpretacién de le historia, cpo
mo el desarrollo de la vida humana en amplias etapas o ci=-
clos, impulsadea por una racionalidad que se descubre a poste

riori. Es un anticipo de su hermenéutica histérico-vital.
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Para nuestro joven filésofo son, pues, las ideas
las que mueven la historia y la moldean paso a paso a su gus
to, a través de diferentes etapas o ciclos. A lo largo de 28
siglos de historia filos6fica occidental, se han dado segin
G. Bacca, tres cosmovisiones, tres modos de ver la realidad
de Occidente, originando cada una de ellas sus correspondien
tes organizaciones politico-sociales, su encarnacién concre-
ta en el ambito social y politico. Esas tres cosmovisiones
son la filosofia griega, el cristianismo y el nacimiento de
la ciencia moderna. Cada una ha sido el centro de sendos ci-
clos culturales y politicos que han vertebrado toda la histo

ria occidental. Dentro de cada uno de los ciclos, y de forma

paralela y simétrica, descubre tres periodos ordenados.

Al primer periodo de cada ciclo lo llama periodo

de "cosmopolitismo intelectual”". En este primer periodo se

produce el resurgir de una nueva cosmovisién, un nuevo modo
de habérselas el hombre con la realidad. Con ello, "la razdn
viene a ser consciente de su poderio" (97). Este primer pe=-

4 g 4 -
riodo corresponde respectivamente a le época presocratica

(siglo VIII-IV a. de Cristo), a la época patristica hasta el

comienzo del feudalismo (siglo I al XI) y al surgimiento de

la ciencia moderna, desde Galileo a Leibniz... (fines del si

glo XIT al XVIII). Segin Garcia Bacca, se produce un "enamo-
ramiento de la razén" por la filosoffa (en el primer ciclo),
por la teologfia (en el 22) y por las ciencias (en el 39). Pe

ro este despertar de una nueva visién de la realidad, no in-
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fluye todavia en lo politico social. Hay un con-vivir de

ideas nuevas, con una ordenacidén socio-politica tradicional.

Serd en el segundo periodo, que denomina "revolu-

cionsrio", o también, "ensayo imperialista de la razén",

cuando la filosoffa se plasmard en polftica. Y aparece la fi
gura del politico-filésofo o filésofo-politico. La razén po-
ne, pues, en practica sus ideas sobre la realidad. Es la épo
ca de los tiranos ilustrados del mundo griego (siglo IV al
II a. de Cristo); en la Edad Media, se produce la puesta en
practica, en la reforma feudal, de la teoria del poder supre
mo del Papa (desde Gregorio VII a Inocencio IV), y en el ter
cer periodo, la Revolucidn Francesa aparece como el fruto de
las ideas ilustradas de los siglos anteriores. Para Garcia
Bacca, es en este segundo periodo donde se produce la meyor
expansidn de las ideas de paz y de colaboracidén internacio-
nal entre las naciones. En el mundo griego, se produce el in
ternacionalismo de Atenas, sobre todo, y proliferaen ideas
universalistas de igualdad entre todos los hombres, fraterni
ded universal, vuelta a la naturaleza, etc. Del mismo modo,
se impone la idea de fraternided universal, que se halla
plasmada en la doctrina cristiana, y, con la Kevolucién Fran
cesa, el eslogan de "libertad, igualdad y fraternidad", em-
blema del liberalismo democrdtico. Es en este perfodo segun-
do, del segundo ciclo, donde en mayor grade proliferan las
ideas de paz, y colaboracidn internacional entre los tedlo-

gos escoldsticos, objetivo de su trabajo.
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Pero "la inteligencia puesta a dirigir la realidad
se desprestigia, degenera, y se torna bien pronto infecunda"
(98), y el gobernante-filésofo es sustituido por otros poli-
ticos que no siguen ya tanto los dictados de la razén, cuan-
to los impulsos de los sentimientos. Sentimientos de gloria

y de conquista.

Estamos ya en el tercer periodo, que denomina pe-

riodo mitico (o segin Ortega, "el epflogo del alma desilusio

nada"). En esta época se producen las grandes expansiones po
lf{ticas y la creacidn de los imperios (Roma, las "nacionali-
dades" del siglo XV y la expansién napolednica). En el nivel
intelectual, asistimos a la decadencia de las ideas. En lo

religioso domina el ocultismo, la magia, el escepticismo, y

en lo filosdéfico proliferan escuelas decadentes, como son el
escepticismo, epicureismo, estoicismo, nominalismos, empiris

MOS...

Cada vez que se produce una nueva visién de la rea
lidad (una nueva "Weltanschauung", segin Dilthey), implica,
para Garcie Bacca, el nacimiento en el hombre de un nuevo 6r
gano perceptor de esa realidad. Con la filosofia griega, es
como si le naciera al hombre un ojo. El griego siempre sera
para nuestro filésofo, un contemplador, extasiado ante la be
lleza v la luz de las cosas. Para el hombre griego, el filé-
sofo comienza por admirarse ante lo que ve. Ll segundo ojo
le nace al hombre con Kant. Adquiere ya perspectiva, distan-

cia critica. Dice Garcia Bacca que la filosofia escoldstica
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no dio un ojo nuevo de visién, sino que "sélo acomodd el ojo
griego a la visién de distancia infinita: funcidn de telesco

pio”". (99)

Y con el nacimiento de las ciencias, le nace al
howrbre, no ojos sino manos. El1 hombre deja de ser un puro
contemplador v se transforma en manipulador y transformador
de su mundo. El nacimiento de este nuevoe sentido, la mano,
produce un fuerte asombro, descubrir cosas nuevas, una nueva
visién de las cosas y una crisis de civilizacidén. Repuesto
de su asombro, y al mismo tiempo que se va adaptando a la
nueva vida que le nace, comienza el hombre a transformar la

naturaleza, a través de la técnica.

El hombre modernoc ya no es contemplador sino éons-
tructor, transformador. Ha dejado de ser un "mirén", para
convertirse en un "arquitecto". Es capaz de construir el mun
do a su manera, y sus transformaciones son cada vez mds

arriesgadas.

Y al mismo tiempo que la historia supone pareas el
hombre, en opinidén de nuestro joven profesor de Barcelona,
un avance en el grado de conocimiento de la realidad (de
ojos a mano), también se produce a lo largo de estos tres ci

clos histéricos un impcrtante avance en la democratizacién

social y en el logro de libertades sociopoliticas. Con los
griegos y romanos se produce una incipiente democracia, aun-

que sdélo para un puhado de privilegiados ciudadanos libres.
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La época feudal también supone un avance de liber-
tad, "un coto para el individuo, dentro del Estado" (100).
En toda esta época se le van arrancando al poder omnimodo de
las realezas unas parcelas de libertad dentro de los dominios
de los sefiores feudales y de las ciudades francas. "La Igle-
sia sustrajo (contra los emperadores romanos y los reyes bar
baros) el recinto sagrado de la conciencia a la potestad ci-

vil". (101)

Pero se trata de una conquista de la que sélo unos
pocos, los senores feudales, se van a beneficiar, a costa de
la esclavitud de los demds. En el tercer ciclo, las liberta-
des conseguidas por la Revolucidn Francesa y las revolucio-
nes subsiguientes, se reparte entre une mayor amplitud de
destinatarios: la clase media o burguesa. Y con la mirada
puesta en un futuro prometedor, senala Garcia Bacca que "tal
vez no tardemos en presenciar el tercer estadio de libera-
cidén efectiva de las clases sociales que inexactamente lla-

man inferiores". (102)

La historia occidental ha recorrido los tres gran-
des ciclos que indica Garcia Bacca, y nos encontramos en el
comienzo del ciclo cuarto. La direccidn y las tareas que co-
rresponden a la humanidad, dentro del cuarto ciclo y futuros,

son:

- proseguir en la lucha por una libertad absoluta

que llegue ahora a las clases inferiores,
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- y hallar, dentro de la organizacién sociopolfiti-
ca, un equilibrio entre la "unidad absorbente de
todo imperialismo universal y el factor disgrega

dor del individualismo". (103)

En los ciclos anteriores, ve Garcia Bacca que la
historia ha tendido a hacer sintesis entre los dos extremos:
poder absoluto e individualismo. Pero la historia nunca se
repite, sino que es "el archivo de soluciones a evitar, ya
gastadas y fracasadas" (104). De ah{ que seiiale la necesidad
de crear nuevas normas y modelos de accidén para los tiempos

futuros.

Si comparamos los dos ciscursos (el de Solsona y
el de Ba;celona), la diferencia es mds que notable. El fondo
filoséfico tomista constitutivo del primero ha desaparecido
casi por entero en el segundo, eadvirtiéndose en éste una se-
rie de rasgos que indican los nuevos derroteros por los que

se adentre su pensamiento.

1) En primer lugar, se advierte en este discurso
un claro distanciamiento de la filosoffia tomista. Mientras
en 1929 se afirmaba que el tomismo es la filosofia del futu-
ro, en 1934 aparece como una cosmovisidén mds entre otras, ya
periclitada. El ciclo de las ciencias modernas ha desplazado
a la cosmovisidn reliviosa de la escoldstice. Esta ni siquige
ra aporté un progreso cualitativo respecto sl mundo griego,

ya que, en vez de producir un nuevo o¢rgano en el trato del
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hombre con el universo, no hizo mds que acomodar o perfeccig

nar el ojo griego. (105)

2) Por influencia de Ortega, comienza a centrar su
pensamiento sobre la hermenéutica histdérica. La realidad es
dindmica, es vida, que va mostrando su realidad auténtica en
el desarrollo histdrico. De modo que en la medida en que da-
mos cuenta de la historia (a través de la razén historica,
instrumento de la razdn vital), captamos lo méds profundo de
la realidad. Por lo tanto, la filosofia es fundamentalmente
hermenéutica histérico-vital, e esta tarea dedicara abundan-

tes pdginas de sus escritos en la primera época del exilio.

3) Un tercer aspecto importante es el tinte socia-
lizante que advertimos en la Ultima parte del discurso. Aun-
que no podamos afirmar que su filosoffa de fondo es marxista
se da en €1 una fuerte inclinacidn socializante, favorecedo-
ra de las clases sociales inferiores en la lucha por la
igualdad y el acceso a los centros de poder. 3i nos atenemos
a la afirmacidn del objetivo central de su conferencia, teng
mos que catalogarla de idealista, puesto que son las ideas
las que transforman y estructuran la realidad histérica y no
la infraestructura socio-econdmice. Hemos de recordar que ya
en 1932 habia leido los "Manuscritos" de Marx, pero su lectu
ra no hacen de Garcia Bacce un marxiste. Pero, con todo, si
que dejan en €l un poso socializador, que apoyara las reivin
dicaciones de "las clases sociales que inexactamente llaman

inferiores". Buena prueba de ello es el apoyo que dio a la
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Repiublice y a la Generalitat de Catalufia, y su negativa a po
nerse de parte del bando franquista en la guerrs civil, no

queddandole otra solucién que exilarse.

En resumen, la época de su estancia en Espaha se
caracteriza por su trasfondo filosdéfico neotomista, que in-
tente servir de elemento aglutinante y sintetizador de todos
los saberes filoséficos y cientificos, trasfondo que ira po-
co a poco desintegrdndose por influjo de la nueva cosmovi-
sidn cientifica y, sobre todo, por la filosofia raciovitalis

ta de Ortega y Gasset.
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2.-EL "VITALISMO HISTORICISTA" (1939-1947)

2.1.-La "crisis" de la guerra

La guerra sorprende a Garcia Bacca en la "Universi
dad Tnternacional de Verano" de Santander. Tras una serie de
peripecias, en las que se vieron envueltos profesores y alum
nos de la Universidad santanderina (106), Garcia Bacca consi
guié pasar a Bilbao, y de alli a Hendaya. Durante la guerra
permanecié en Paris (107), desde donde atravesd el Atldntico
para instalarse en Quito, contratado por cuatro afios por la

Universidad.

La guerra civil fue la circunstancia que propicid
la completa transformacidn del pensamiento de nuestro fildspo
fo, que venia incubdndose, como acabamos de ver, desde algu-
nos ahos antes. La nueva situacidn en que le coloca la con-
tiends bélica hace de catalizador y detonante de su metamor-
fosis., Tpuncade su brillante carrera académice y sin posibi=-
lidades de regresar a LEspafia (al no sentirse de acuerdo con
el régimen franquista), se experimenta sin trabas ideolégi-
cas como para dejar de lado su pasado intelectual y abrirse

& nuevos panoramas.

Estas afirmaciones no son merss suposiciones. El
mismo Garcia Bacca se experimenta en un momento de cambio y

de crisis.

En el prdloco a su "introduccidén al filosofar"
P g

(1939) dice: "Pars resolverme g escribir esta "Introduccidn



al Filosofar" ha tenido que "desvergonzarme" un poco... Me
ha sido preciso el esfuerzo brusco, despreocupado y excesivo
de quien por vez primera se desvergiienza, para componer una
obra en que los ojos del lector clarividente y avisado veran,
sin velos de ninguna clase, el tipo de hombre que filosofa y

mi vida en trance de filosofar". (107)

ste "desvergonzarse" lo experimenta como un cam-
bio radical en el modo de pensar que hasta entonces habia
constituido su fondo filoséfico. Tras momentos de dudas ¥y
crisis, se ha dado en é1 la claridad y la seguridad de sen-
tirse apoyado en un nuevo suelo filosdfico. Desde esta nueva
situacién siente su nueva obra "como un romper con la romén-
tica palidez y discreteo dorado de mis obras anteriores"”
(109). La filosofia de la razén vital orteguiana le ha hecho
desmarcarse definitivamente de los dos "suefios dogmdticos”,
el uno religioso (la escoldstica) y el otro laico (la exiomd
tica) (110). A partir de ahora, su filosofia podemos apelli-

darla, como lo hace Eugenio Punciarelli, de "yitalismo his-

toricista" (111). De acuerdo con el pensamiento de Ortega, .
Bacca parte del hecho de que la vida es la realidad radical

v reflejan todas las demas, es como la

o

en la que se apoyan
pantalla donde todas las demds realidades aparecen, y donde
la categoria de vida "hace desfilar los momentos culminantes

de la historie del pensamiento". (112)

La vida va a ser, pues, el elemento central de su

sistema filoséfico. Pero la vida no como una categoria filo-
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s6fica ebstracta. También serd eso, pero al mismo tiempo,
aparecera reflejada en sus escritos la vide misma del escri-
tor. De ahi su preocupacidn por desvergonzarse, por aparecer
sin velos ante los demds. Frente a un modo aséptico de escri
bir (la fria escoldstica y la mds fria todavia axiomdtica),
intenta G. Bacca que su vida se refleje en sus obras, pues,
nos dice, "es preciso que el oficio de filésofo deje de ase-
mejarse al de pintor o fotdgrafo, y comience a parecerse al
de "metteur en scéne", buscando el escenario propio (el esce
nario vital) para las ciencias y las ideas, sometiendo el
conjunto, "escena y escenario" (ideas y tipos de vida), el

o

movimiento esencial a la vida humana". (113)

El prélogo de este libro nos da la sensacién de
constituir una especie de confesidn personal, en la que nos
muestra, sin tapujos, su situacidn interna: se siente libera
do de deudas con el pasado y se dispone a empezar una nueva
etapa. Casi podemos decir que nos hallamos ante un hombre
nuevo, dispuesto a saldar cuentas con todo lo que le ata al
pasado. A partir de ahora quiere pensar por su cuenta, con
absoluta libertad, si es que hasta entonces no lo habia he-
cho. A partir de ahora quiere ser un auténtico filésofo: "mi
rar cara a cara lo que las cosas son, as{ se trate del tre-
mendo ser que llamamos Dios: des-cararse y descarar las co-
sas" (114). Frente a este modo valiente de filosofar y de
pensar con libertad y amor, le resultan absurdos "ciertos 1i
bros de filosofia (y ciertos sistemas filoséficos) (que) po-

seen un compartimento de entrada, un conjunto de aparatos de
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finidores, divisores y clasificadores en cajones categoria-
les, de los que las cuestiones (las mds imprevistas, colean-
tes, tremebundas y polimorfas) salen manufacturadas y con
etiqueta: "materialista, positivista, idealista, ateo, here-
je, absurdo, peligroso, infundado, falso, irreligioso, anti-
cristiano...", a veces hasta con direccidén postal: "1lévese
al indice", "quémase en auto piblico en la plaze de..." (115)
La critica al sistema escoldstico en el que se ha sentido
aprisionado afos antes, se hace ahora tajante y sin tapujos.
Y no sera la dltima vez en que reitere, de forma agresiva,
las criticas hacia un tipo de pensamiento "escoldstico", re-
petidor y falto de capacidad de abrir nuevos caminos. Para

él1 es ya una via muerta. Con frase orteguiana exclama: "No

es eso, no es eso filosofar. Faltan el Amor, la Vergiienza y
la Verdad. Sin "Amor" no se puede filosofar: sin amor a Dios
o a s{ mismo o a la vida o a las cosas... Sea lo que fuere"
(116). Y ;qué tipo de amor mueve a estas alturas a G. Bacca,
en su forma de filosofar? Aunque afirma que el supremo amor
para filosofar serfa el amor a Dios, reconoce que "por des-
gracia, mi amor a Dios no posee el impetu suficiente para im
pelerme a filosofar. Y lo lamento sinceramente. Pero mi amor
a la vida (asi con mindscula, pues no hago de ella ni Dios
ni diosecillo), palpita a tal presidén y temperatura que la
noto capaz de arrastrar en veloz carrera el tren de las ideas
y de dar asi a los sistemas filoséficos el aire dindmico y la

perspectiva cinética de los cuerpos en movimiento". (117)
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En todo este conjunto de afirmaciones observamos
claramente el nuevo talante vital en que se mueve nuestro
autor. Se siente con fuerza y con ganas de rehacer su vida y

echarse a andar por caminos no pisados hasta ahora.

2.2.-Bajo la 6rbita de la filosofia de la vida

2.2.1.-La produccidn filosdéfica de esta etapa

Esta segunda etapa abarca cronoldgicamente desde
1937 (118) hasta mitad de la década de los cincuenta, siendo
dificil seialar un afio concreto, como tendremos ocasidn de
ver (119). Durante estos afios su residencia ha ido variando.
Es la época de su mayor trashumancia. Desde Paris salta a
Quito, luego a México y, por fin, a Caracas, donde se insta-

la de modo definitivo el afio 1947.

Vamos a ir analizando su obra presentando, en pri-
mer lugar, los principales titulos aparecidos en cada uno de
los lugares donde residid, para después meternos mds profun-

damente en un andlisis sistemdtico de su pensamiento.
1) En Paris, ya bhemos indicado, escribe dos obras:

-"Introduccidén al filosofar (Incitaciones y suge-

rencias)", publicada luego en Tucumdn (Argentina)

en 1939, obre fundamental para hacernos idea del
cambio de mentalidad que se ha operado en él y
de los nuevos derroteros en que se encarrilla su

pensamiento.
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-"Interprétation historique de la Logique Classi-

que et Moderne". (120)

En este trabajo sigue ocupandose de los problemas
de la 16gica, pero desde un punto de vista completamente di-
ferente al de afos anteriores. Aqui trata de estudiar la his
toria de la 18gica desde su método de hermenédutica histdrico-

vital.

2) Su estancia en Quito (1939-1942) va a ser fecunda en
publicaciones. El conjunto de lo que escribe y publi
ca en Ecuador forma una clara unidad temdtica alrede
dor de su "vitalismo historicista" y la "hermenéuti-

ca histérico-vital”.

Los dos libros fundamentales, en los gue
(junto con"Introduccién al filosofar) expone su sis-

tema filoséfico, escritos en estos ahos son:

-"Invitacidn al filosofar" (1940-42) (121), y

-"Tipos histdricos de filosofar fisico, de Hesiodo

a Eant" (1941) (122)

En ambos libros completa su hermenéutica histdérico-
vital, aplicada a toda la historia del pensamiento, tanto fi-
loséfico como cient{fico. Desde esta teoria hermenéutica ela-
bora su peculiar filosofia de las ciencias, sobre la que es-

cribe también en estas fechas:

-"0ué es la moderna filosofia de las ciencias. Su
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estructura, sus métodos, sus resultados". (123)

- Y "Pilosofia de las ciencias, Teoria de la rela-

tividad" (124)

Nos queda por hacer referencia a un dltimo trabajo:

"El problema de la metafisica: "Ser a secas”. {125)

3) La produccién intelectual de su estancia en México
(1942-1947) es mucho mds amplia y por ello, méds difi
cil de sintetizar y unificar desde un esquema senci=-
llo. Si organizamos su obra en capitulos temdticos,

podemos presentar la siguiente distribucién:

a) E1 capitulo mds amplio, no el mds importante en
cuanto a contenido, lo constituye el de las

traducciones de los cldsicos griegos y romanos.

Hemos hecho referencia con anterioridad (126) al
impresionante trabajo de traducciones realizado por los exi-
lados en América, principalmente en México y Argentina. Den-
tro de esta tarea colectiva, a Garcia Bacca le correspondié
el capftulo de los cldsicos griegos y latinos, debido a sus
amplios conocimientos filolégicos de estos dos idiomas. En
todos estos afios de residencia mexicana, sobre todo los dos
primeros (1642-1943), su empefio se centra en esta labor tra-
ductora, simultaneandola con su trabejo profesoral. Traduce
a Parménides, Platdén, Euclides, Plotino, los fragmentos de

los presocrdaticos, Aristdételes, Jenofonte, Tucidides, Esqui-
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lo, efc. y del latin, a Marco Aurelio, Cicerdn, Plutarco, e

incluso a Boecio (127). Iguelmente tiene alguna traduccidn de
Descartes (128) y de Heidegger. La mayoria de estas traduccig
nes se publican en libros de bolsillo baratos (129), apoyados
econdrniicamente por el Gobierno mexicano, con la loable inten-

cién de hacer asequible al gran piblico la cultura universal.

Pero no sélo se contenta G. Bacce con una labor tra
ductora. Cada una de sus traducciones va precedida de un bre-
ve y enjundicso préloge, en que treta de situar s los autores
que traduce dentro del dmbito cultural greco-romano, sefialan-
do las categorias histérico-vitales propias de la cosmovisidén
greco-romana, de acuerdo con su hermenéutica histdérico-vital.
Y resultado de su constante contacto con los cldsicos griegos
y romanos serdn una serie de trabajos en los que entresaca
las "categorias histdrico-viteles" de esta brillante etape

del pensamiento occidental.
Tales son, en orden cronoldégico:

- "El Poema de Parménides (Atentado de hermenéuti

ca histdrico-vital)" (130);

- "Presencia y experiencia de Dios" (131) a "Intro-
duccidén general de las Eneadas" (132), sobre la

obra de Plotino, ¥

"Sobre estética griega". (133)

b) Up segundo capitulo lo constituyen los trabajos

dedicados a Heidegger y el existencialismo. He-
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mos de recordar que G. Bacca acudié por primera
vez & México, invitado por la Universidaed para
dictar un curso sobre la filosoffia de Heidegger;
y fue el primero, como G. Bacca sefiala, en ha-

blar de Heidegger en tierras de Nueva Lkspalia.

- Comienza escribiendo en 1942 un articulo titu
lado "No, rend y recontrand"” (134). Y dos

arios después:

- "El sentido de la Nada en la fundamentacién
de la Metafisica (segin Heidegger) y el sen-
tido de la Nada como fundamentacidn de la ex
periencia misticea (segin S. Juan de la Cruz)"

(135).

Este mismo ario, 1944, traduce dos trabajos de Hei-
degger: '"La esencia del fundamento" y "H6lderlin y la esen-
cia de le poesia™. (136). Y entre 1945 y 1647 va publicando
una larga lista de artfculos sobre la filosof{a de Heidegger,
en concreto, y el existencialismo, en general, recogido méds

tarde en un libro colectivo, titulado "Existencialismo" (1962)

La presencia e influencia de Heidegger en Garcia
Bacca, que sera fundamental afos mds tarde, comienza ya a
darse desde época temprana. En este primer momento la acti-
tud de G. Bacca es de claro rechazo y distanciamiento del
existencialismo (137), pero poco a poco las categorias heide

gegerianas irdn entrando en el sistema garciabaquiano.
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¢) Otro capitulo importante de su produccidn, en
su época mexicana lo constituyen una serie de
articulos sobre ontologia-metafisica. La preten
sién de Garcia Bacca es escribir un amplio tra-
tado de metafisice, cuyos diferentes capftulos
va publicdndolos sueltos a medida que los escri
be. El primero en 1945, con el titulo de "Con-
ceptos y problemas propios de preontologia, on-
tologfa, dntice, ontologia fundamentel y metafj
sica" (138). Al ano siguiente publica otros dos:
"Dos cuestiones de preontologia" (139) y "Sobre
el concepto formal y objetivo de ser" (140).
Cuando se instale en Venezuela continuard dando
a luz diferentes capitulos de la proyectada obra
que nunca llegd a terminar. El intento de Garcia
Bacca es presentar las nociones fundamentales de
la metafisica tradicional, pero desde un punto
de vista nuevo, muy influenciado por la metafi-
sica de Heidegger, sobre todo de su primer libro

"Ser y tiempo".

d) Un cuarto capftulo estd constituido por una am-
plia serie de trabajos bastante heterogéneos,
en los que profundiza o aplica su hermenéutica
histdérico-vital, tanto en el campo de la filosg

fia como en el cde las ciencias.
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Seria largo e innecesario presentar los titulos
de todos estos trabajos. Los mds representati-

vos sons:

- "Plan cientifico de la fisica en Galileo"

(141),

- "La concepcién poftica del universo fisico"

(142),

- "La concepcidén probabilistica del universo en

Mallamé" (143),

- Y "aAlgunos conceptos de verdad y su signifi-

cacidn vital” (144).

En todos ellos nos muestra su concepcidén de la
realidad, desde sus planteamientos raciovitalis

tas.

e) Un libro que merece clasificacidén aparte, aungue
podria perfectamente englobarse en el apartado
anterior es "Filosofia en metdforas y en parabp
las" (145). Este texto encierra una cdoble temd-
tica: la relacidén entre filosofia y literatura,
v el andlisis del alma espafiola. Es ademds un
libro de profundo contenido antropolégico que

gnalizaremos en su momento (cap. 39).

4) Aunque hemos puesto el afio 1947 como fecha que cie-

rra la época que denominamos "vitalismo historicistal
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la razdén es puramente anecddtica; es en este aiio
cuando se instala definitivamente en Caracas. No
existe un afio exacto, lo hemos repetido varias veces,
que limite con exactitud estas dos etapas. Cuando se
establece en Caracas, no se da ninpgun tipo de ruptu-
ra en su pensamiento, sino que continde escribiendo
sobre el mismo amplio abanico de temas a que atendia
en México. Lo que si se advierte es une mayor inci-
dencia de Heidegger, y un paulatino abandono de las

categorias vitalistas, sin que desaparezcan cdel todo.

- Continda publicando diversos capftulos de su pro-
yectada "Metaf{sica general", hasta 1959, en que
aparece el Ultimo articulo de esta frustrada obra:
"La analogia del ser y sus relaciones con la meta~-

fi{sica" (146)

- No deja del todo en Caracas su labor traductora,
aunque es minima comparada con la realizada en Mé-
xico. Traduce aslgunos textos griegos y dos traba-
jos de Heidegger: "La doctrina de le verdad segin

Platén", y "Carta sobre el humanismo" (147)

- E1 fondo del "vitalismo historicista" sigue estan-
do presente en diferentes trabajos, siendo los més

significativos:

- Una historia de las ciencias (de la 16gica y de

la fisica) desde el punto de vista de la herme-
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néutica histérico-vital (148), y

- "El1 plan de filosofar medieval y el plan moderno

de filosofar" (149)

- El primer aho de llegar a Caracas publice un libro

importante que ha estado redectando en México, y
que titula "Nueve grandes fildsofos contemporaneos
y sus temas" (150). Los nueve filésofos que consi-
dera representativos de la filosofia contemporanea
son Bergson, Husserl, N. Hartmam, Scheler, Unamuno,
W. James, Heidegger, Ortega y Whitehead, represen-
tativo cada uno de ellos de una temdtica de actua=-
lided en el campo de la filosoffa. Este libro es
una clara muestra de la amplitud de conocimientos
filoséficos de Garcia Bacca y, sobre todo, de su
enorme capacidad de comprender a fondo los mds dig
pares sistemas filoséficos y la claridad con que
los expresa. Tal vez a mds de uno no le guste el
modo de presentar el pensamiento de otros fildso-
fos, porque no se limita a una exposicidn neutra y
fenomenoldégica, sino que es una exposicidn-inter-
pretacidn, pero tan jugosa y natural que resulta
una inapreciable introduccién a los nueve pensado-

res estudiados.

Un capitulo nuevo de su produccién, que aparece

por primera vez en Venezuela, es la atencidén a la
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historia del pensamiento hispanoamericano. Después
de peregrinar por Ecuador y México, Garcia Bacca

se asienta definitivamente en Venezuela, se nacio-
naliza venezolano y alli forma una familia. Enrai-
zado definitivemente en Hispanoamérica, se consti-
tuye en conciencia histérica del pensamiento autdc
tono, salvando del olvido a sus mds ilustres repre
sentantes. Da a luz varios trabajos sobre la obra

de A. Bello, y dos antologias, entre otros articu-

e ensamiento venezolano olo iano.
los, sobre el p iento ven lano y colombian

(151)

2.2.2.-Una sintesis del "vitalismo historicista"

La superacién del neotomismo se produce en Garcia
Bacca desde el raciovitalismo orteguiano. Tras haber supera-
do esta metamorfosis, comenzada antes de su salida de Espafia,
plasma en un breve espacio de tiempo su nuevo sistema filosd
fico. Le han sido suficientes los afios de refugiado en Paris
y los dos primeros de estancia en Quito. En estos cuatro o
cinco afios deja practicamente elaboradas sus intuiciones ca-
racterizadoras de su nueva cosmovisidn, de tal modo que sus
publicaciones posteriores no hacen mds que completar algun
aspecto secundario y aplicar su método hermenéutico a dife-

rentes épocas histéricas.

Todo el pensamiento de esta época se aglutina alre

dedor de tres conceptos centrales, desde los cuales pensamos
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poder dar cuenta de todo su sistema:
- su idea de la Vida,
- la "hermenéutica histdérico-vital”,

- y el concepto de "transfinitud",

2.2.2.1,-Del Ser a la Vida

Para toda la filosofia tradicional, el concepto su
premo y unificador de toda la realidad es el concepto o cate
goria de SER. Es el que unifica todas las cosas que existen,
desde Dios hasta la Gltima cosa. Frente a una concepcidn es-
tdtica del ser de la reelidad, desde Hegel se afirma la natu

raleza dindmica del universo, atravesado por sucesivas eta-

pas de crecimiento, en un movimiento ascendente y dialéctico,

hasta llegar & su meta: el Espiritu Absoluto. La realidad ra
dical no es el Ser sino la Vida, serd la afirmacidn de la fi

losoffa de la vida.

El elemento fundamental que unifica y explica toda
la realidad, tanto el ser de las cosas como la historia, el
pensamiento y la ciencia, es la Vida. La vida es para Garcia
Bacca la realidad fundamental en que se reflejan y aparecen
todas las demds cosas que existen. Todo el pensamiento de es
te época que estamos analizando tiene como meta, segin lo se
fiala en el prdologo de su primer libro, "mirar las cosas y

las ideas desde el punto de vista de la vida". (152)

Para definir la categoria de vida, de un modo téc-
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nico, filoséfico, G. Bacca acude al concepto hegeliano de
SER (153). Para Hegel, dice G. Bacca, "el Ser de un ser es
su "potencia de involucidn"; y, correlativamente, su "poten-
cia de evolucion"; como si caracterizasemos el valor absolu-
to de Ser de une semilla por la potencia y grado de su invo-
lucién frente a todos los ulteriores desarrollos y diferen-
ciaciones" (154). El ser es, para Hegel, dicho con tres pala

bras, lo in-mediato in-determinado in-completo ("das Ummit-

telbare unbestimmte einfache"), es decir, el ndcleo gque en-
cierra la riqueza ontica de una realidad, el conjunto de sus
potencialidades. Pero no es un nicleo estdtico, que se queda
permanentemente en su inmediatez, indeterminacidén e incomple
cién, sino que, en su potencia dindmica, explota hacia fuera,
hacia su desarrollo y realizacién. Kl ser tiene, pues, como

condicién fundamentel el "ser-se-en-salida" ("hervorgegangen

sein") y "evadirse", sin remedio (155). Pero, en la medida
en que sale y se evade, pierde su original y concentrada ri-
queza entitativa; pues el ser es mdximamente ser cuando tie-
ne concentrada y unida toda su realidad entitativa. El ser
de un ser seria todo el conjunto de sus potencialidades, a
punto de desbordarse pares realizarse, pero todavia encerra-
das en s{ mismas, un puro deseo de reventar hacie afuera, pe
ro sin todavia haberlo realizado. Y en este sentido el Ser
es el todo y es la nada, como dice Hegel. Ls el todo porque
posee todas las potencialidades en embridn, unidas; y no es

nada, porque todo lo tiene en potencia, en pura tendencia a
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ser. Asi, pues, "el Ser de un ser es su potencia o grado de
"tensidén latente'", su potencia o grado de involucidén explosi
va" (156). Para Hegel, "el ser mdximo bajo la suprema manera
de Ser", es la Idea absoluta, que en su primera fase es el
Espiritu Subjetivo. Es la tnica realidad que se halla en su
méxima inmediatez, indeterminacién e incomplecién. El polo
opuesto lo constituyen los seres sensibles, en los que la po
tencia de ser ha llegado a su culmen. En ellos se da el mini
mo de potencia y el mdximo de acto. La potencia del ser ha
perdido en ellos su fuerza. El ser sensible "estda necesaria-
mente, por un factum trascendentale, bajo forma mediata, de=-
terminada, compleja; tel "es" su maners de Ser. Su potencia
de autoevolucidén es nula. Su "esencia" sélo puede pasar a la
existencia de una scla manera: en total desplegamiento, de-

terminacidén, pluralidad, exterioridad”. (157)

Une vez distendido completamente, el ser tiene ca-
pacidad de recogerse de nuevo en su inmediatez, indetermina-
cién e incomplecién, en su realidad embrionaria y anonadada.
De ahi que afirme Hegel que la estructura del ser es de ca-
rdcter circular, halldndose en continuo movimiento de salida
de si{ hacia afuera, encarndndose en las cosas, y de regreso

y recogimiento en si (an sich/fiir sich/bei sich sein). (158)

Los mismos caracteres descriptivos que usa Hegel
cen el concepto de SER, los ve Garcfa Bacca reflejados en la
categoria VIDA, v mds propiamente a ella es a quien justamen

te le corresponden.
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La VIDA es lo "inmediato indeterminado e incomple-
jo" de todo lo que existe. La vida es la realided transcen-
dente a todo lo que existe, y las cosas, lo que hay, no son
mds que la encarnacién y el cuerpo de la vida. La vida se
asemeja a la ameba: es una realidad que carece de contextura
estdtica y fija, y puede en cualquier momento crearse drga-
nos para las funciones que necesita. Siempre son drganos prg
visionales que, en el momento en que ya no los necesita, los
engulle y vuelve a crear otros. Tiene, pues, al estilo del
ser de Hegel, estructura circular. "lLa vida superior, dice
G. Bacca, es amiboide; se encuentra, es cierto, con érganos
ideales (creencias, usos, ciencias, sistemas, lenguas, socle
dades...) en que, antes de percatarse, ha cristalizado su vi
talidad; pero tiene el poder de retirarse, de volver a la
forme de vitalidad indiferenciada y al revés, volver después
espontaneamente a crearse los mismos érganos u otros nuevos
y nuevas funciones espirituales. En estos dos momentos vita-
les (desdiferenciacién y diferenciacidn espirituales), la vi
da toma conciencia de la estructure de los dérganos (de la
ciencia en cuanto cosa, por ejemplo) y de la estructura de

su diferenciacidn vital™. (159)

Lo que diferencia unas épocas histdéricas de otras
es la diferente distancia en que se encuentra la vida respec
to a las cosas. kEn unos perfodos histérico-vitales la vida
se halla cercana a las cosas, casi en indiferenciacién con

ellas, y hay otros en que marca un retroceso y separacidn de




-241-

la vida respecto a lo que en otras épocas habia constituido
encarnacién y cuerpo de la vitalidad. Se trata, en este se=-
gundo caso, de momentos en que la vida se retrotrae y se re-
pliega sobre s{ misma, dejando como cadaveres tras de si,
restos de civilizaciones que estuvieron repletos de vitali=-
dad, pero ya han muerto. La esencia de las cosas es la vida
que llevan dentro. La vida no es nada sin las cosas, sin sa-
lirse y encarnarse en las cosas. Pero esa necesidad de encar
narse en ellas, ya hemos dicho que es necesidad relativa:
puede independizarse de ellas, pero pare tener que encarnar-
se en otras. "A esta necesaria exteriorizacidén de toda vida
finita, dice G. Bacca, he llamado desvivirse. Desvivirse es
un verbo circunstanciado; su circunstancia propia son las cg
sas. La vida se des-vive, precisamente y dnicamente, por te-
ner que exteriorizarse en las cosas" (160). Pero, aunque ne-
cesitada de las cosas para vivir al des-vivirse, la vida es
otra cosa que las cosas, las trasciende, es independiente de
ellas. Esta es la razén de que note a las cosas como "obje-

tos", como "lo otro".

Al mismo tiempo que la vida necesita, para ser y
vivirse, des-vivirse en las cosas, en este des-vivirse le
acecha la muerte, la aniquilacidén. Por eso, el ser de la vi-
dea finita es, por una de sus dimensiones esenciales, un "ser-
para-la-muerte” (161). La muerte le puede sobrevenir de dos

maneras: por retraimiento y por abocamiento. En el primer ca

so, "bastard que, por un motivo u otro, o la vida se retrai-
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ge de las cosas o que las cosas se retraigan de la vida, ha-
ciéndose imposible el des-vivirse en, por falta de objetos,
para que la vida se ahogue en si misma, muera por angustia'.

(162)

Bl segundo tipo de muerte se produce "al desvivir-
se integramente, volcarse totalmente sobre las cosas, tal y
tanto que ya no se presenten ni sean vividas como cosas,
cual objetos, sino see la vida la que resulte cosificada, pg
trificeda, fosilizada, muerta por abocamiento, por amorra-
miento sobre las cosas" (163). Esto se produce en periodos
histédricos de inmadurez humana, en que el hombre se vive a
s{ mismo como una cosa mds, sin distancia critice respecto a
les cosas. Cuando el hombre toma distancia del mundo y se in
terioriza, las cosas se traensforman en objetos y se estable-

ce la debida distancie entre las cosas y la vida humena.

La historia del hombre y del mundo es la historia
de los diferentes procesos o situaciones de relacién entre
la vida y las cosas, que es lo mismo que la historia del pro

ceso de la vide como ser indeterminado, inmediato e incomple

jo en su proceso circular de expandirse hacia afuera y rega-.

narse hacia dentro. Segin Garcia Bacca, le vida humana ha
realizado o encarnado cuatro modos de vivir que los denomina

de la siguiente forma:

-1) Vivir desviviéndose "en" las cosas,

-2) Vivir desviviéndose "de" las cosas,

-3) Vivir viviendo "en" si misma las cosas,




=243

~4) Vivir viviendo "de" si misma las cosas. {(164)

Estos tipos o modes de vivir corresponden a épocas
histéricas concretas, como vamos a ver enseguida. En cada
unc de estos tipos de vida, lo tipico es el modo como se vi-
ve la vida su distanciamiento respecto a las cosas y cémo vi
ve la vida humanae su propla interioridad, de tal modo que en
cada tipo de vivir, "las cosas "gparecen" con diverso y ori-
ginal matiz de "objeto"; y, correlativamente, la conciencia

se aparece a si misma con matiz propio". (165)

De esta forma, ya tenemos un sistema con el que
acercarnos al estudio de 1s historia humana, clesificdndole
por diversas etapas, segin el tipo de vida que se desarrolla
en ella, y podemos también anelizar mds a fondo las caracte-
risticas de cada una de las etapas en las gue se encarna la
vida. Este objetivo persigue propiamente Garcia Bacca en los
primeros libros que publica en los afios de residencia en: Qui
to. Asf, por ejemplo, termina su primer libro, "Introduccidn
al filosofar", con estas palebras: "La faena de los estudios
de este volumen y de los primeros temas del siguiente (la vi
da personal, la vida religiosa, formas mixtas de vida...) po
dria caracterizarse, si Hegel no protesta del plagio, "feno-
menologia de la vida", o con un emocionante término de Orte-

ga, "Salvacién de la vida". (166)

2.2.2.2.,-Hermenéutica histdrico-vital

Al fondo de toda la realidad histérica, en su plu-
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ralidad de manifestaciones y de fuerzas complejas, estéd la
vida como fuerza y raiz pujante e indeterminada. Esta fuerze
vital es como un rio subterraneo que actia directamente en
los acontecimientos histéricos, y constituye, por debajo de
las apariencias mds palpables, la auténtica esencia de la
historia. Por lo tanto, para entender la historia en su
auténtico y mds profundo sentido, no nos serd suficiente re-
componer cronoldgicamente los acontecimientos histéricos, in
cluso descubriendo sus causas e interrelaciones, sino que
tendremcs que emplear una hermenéutica que cale mdas hondo.
La realidad histérica no es méds que la expresidén y encarna-
cién de la vida, como fuerza radical de todo lo que existe.
El fildésofo que emplea esta hermenéutica tendrd que captar
en cada época las categorias o instrumentos que la vida em-
plea en dichas épocas para expresarse, para vivirse, o mejor,
des-vivirse en las cosas. En cada época, la vida se da a si
misma un tipo de filosofia, un tipo de ciencias y un tipo de
organizacién social. En definitiva, el modo de pensar y de
vivir de una época determinada depende del tipo de vida. Es-
te tipo de hermenéutica la denomina, por ello, hermenéutica

histérico-vital o categorigl-vital. Esta hermenéutica descu-

bre que en cada época histérico-vital concreta se da una uni
dad de categorias presentes en todas las ciencias de una épgo
ca. El elemento unificador de todas las ciencias, del pensa-
miento y de todos los elementos culturales de una época, es

la vida. De esta forma, dice Garcia Bacca, "nos colocamos en
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un punto de vista trascientifico desde el que descubrimos la
vida como trascendente, como lo trascendente por antonomasia
y monopolio frente a todas las ciencias, cualquiera que sea
su estructura de presente. Digo, pues, que el plan trascen-
dental-vital de una vida que se vive ya a si misma como "una"
Y por esta su unidad interna se distingue de los demds, se
manifiesta y descubre a si misma en la estructura "unitaria"
de las ciencias, que no son, en definitiva, sino la manera
de trato de la vida con las cosas o la manera particular co-
mo las cosas se presentan o se hacen objetos pare la vida y

ante la clarividencia de la vida". (167)

Con este instrumento, que denomina "hermenéutica

historico-vital", Garcia Bacca estudia la historis de la vi-
’

da humana y descubre que podemos dividir la trayectoria huma
na en tres épocas o tipos de vida, que ya hemos sefialado an-
teriormente, y ahora vamos a desarrollar con mds amplitud,
siguiéndole en su "Introduccidén al filosofar" y en "Tipos

histdéricos de filosofar fisico".

Cada una de estas tres etapas desarrolla un tipo

diferente de vida que Garcfa denomina vide de singular, indi-

viduo v persona.

1) En el tipo de vida "singular", la vida humana
se vive desvidndose en las cosas. Es la €poca
histdrica correspondiente a los griegos y medig
vales. En el paso intermedio entre singular e

"individuo", se da un tipo de vida en que ésta
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trata de tomar distancia de las cosas; de ah{i

que se llame, "vivir desviviéndose de las cosas?

2) En la segunda etapa, la vida humana vive vivien
do en si misma. Comienza esta época en el Rena-
cimiento, en que surge con fuerza la conciencia
de la individualidad humana. Por eso la llama

etapa de individuo.

3) La tercera es la etapa de persona. En ella la
vida estd viviendo de s{ misma las cosas, con

una interioridad pletdérica y sélida.

Veamos mas detenidamente, y de forma concreta,la

hermenéutica histdrica que desarrolla nuestro fildsofo:

1) Vida en "singular"

Corresponde fundamentalmente, en el esquema de Gar
c{a Bacca, & la época griega y medieval. En esta época, el
hombre se vive en las cosas como una cosa mas. No ha tomado
distancia de ellas, porque su individualidad e intimidad es-
tdn inmaduras. La actitud que el hombre griego adopta frente
al mundo de las ideas y de las cosas, es una actitud defensi-
va, "amuralldndose o haciendo para si un coto cerrado frente
al universo, lo que en el orden intelectual se llama "defi-
nir". La definicidn, pues, como defensa, como murella frente

@ lo infinito. El marco, simbolo de esta actitud intelectual

a la defensiva, frente a la invasidn tumultuosa de las ideas
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y de las cosas. Tipo griego y escoldstico de conceptos”.

(168)

El griego se sentia atacado por la infinidad, por
lo no suficientemente determinado y limitado. Sufre del "ho-
rror a lo infinito". Es un talante radicalmente opuesto al
oriental, al hindd, en concreto. "Su sensacidén radical, dice
G. Bacce, ante la vida v el mundo es la de "huida" y horror
a lo finito, a lo que nos limita y acantona, a lo gque nos
orpime aungue sea para darnos una forma mds o menos bella y
fija™. "Se trata de una preferencia vital prinaria del impe-
tu expansivo sobre la figura y lo limitado; del dinamismo sg
bre lo geométrico; de la integracidén césmica sobre la desin-
tegracién individual. Lo definitivo es el cosmos; lo indivi-

dual, transitorio”. (169)

El griego posee un tipo de "mentelidad encandiladal
porque '"se deja guier gozosamente por la vista, no sélo por
el dominio sensorial, ddndole la primacia sobre los demds
sentidos, sino en el geométrico y en el aritmético, psicolé-

gico y metafisico, en el estético y en el moral". (170)

Tal "encandilamiento" del alma griego hace gque'vi-
va volcado sobre las cosas, capturado por sus encantos visug
les, en decidide fuge de la vacf{a intimidad de su mundo inte
rior" (171). E1 mundo externo sera para el griego el reino
de lo estable, definido, ddndose una clara preferencia por
lo sélido. Lo que tiene delante son "cosas", algo sélido y

bien delimitado, definido en sus limites, notdndose el grie-
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go como una cosa mds entre las demds, sin distancia, abocado
a lo que tiene delante, lanzado de bruces, "encandilado". De
tal modo que la tarea griega de filosofar se reduce en opi-
nién de G. Bacca, a "un trabajo sutil de pintura" (172), com
puesto para dos pasos o etapas: el primero, "notar el perfil
tipico de las cosas", siguiendo con la viste (con lea vista
griega, que era menos "ojos" que la nuestra y mds "idea" que
la nuestra, menos fisiolégica y mds ideolégica) sus rasgos,
su expresidn, sus movimientos caracteristicos. Una faena de
caricatura ontoldgica" (173). El paso segundo es descrito por
Garcia Bacca como "hallar una cosa tal que su fisonomia pueda
tomar el conjunto de expresiones de las demds, de modo que és
tas se "engendren" de la primera, del principio o "arché", ha
ciendo, de consiguiente, eliminable su pluralidad aparente”.
(174). Esto es asi no sdlo en los presocrdticos, sino tamhién

en Pletén y en Aristdteles,

Y estos aprioris o categorias hermenéutico-vitales
no sélo informan las ideas filoséficas, sino también el mundo
de las ciencias. "El1 predominio visual de lo sélido trae con-
sigo el de la geometria euclidea: la geometria helénica en
singular y por antonomasia". (175). Asi, los elementos funda-
mentales que conforman la geometria euclidea serdan el punto
(que en griego es "semeion", seiial, chispa o punto de luz, y
no tanto lugar de interseccién de dos rectas), la linea (como
reguero de puntos luminosos v limite entre dos cosas) y la

superficie (que en griego se dice "epifaneia", mostracién, co

sa luminosa donde todo se nos aparece). En definitiva, "la
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geometria griega es una geometris sobre "contornos" resplan-
decientes, bien sea el contorno una linea nftida: el perfil,

bien una superficie radiante". (176)

Esa necesidad de contornos, de limites, para poder
captar en su justo limite y contorno todas las cosas obede=-
ce al horror del hombre griego hacia lo infinito de que ya
hemos hablado. Frente a la invasién de la totalidad en blo-
que, el hombre griego se defendié poniendo limites a las co-
sas, definiéndolas. La definicidn constituiréd la categoria
base y fundamental de la mentalidad griega, que, expresada
metafdéricamente, estd representada por el "marco". El marco
viene a ser el instrumento que acota un trozo de superficie,
de realidad, para que su interior se nos héga patente, lumi-

noso. El griego define y acota para ver mejor (177).

Esto parece que nos debiera llevar a la conclusidn
de que el alma griega tuvo que rendir culto al individuo
frente a la masa. Y no es asi. S6lo en el Renacimiento ve
Garcia Bacca que se produce el surgimiento de auténticos in-
dividuos. En cambio, tanto la etapa griega como la medieval,

es el reino donde predomina lo singular.

En la época griega, lo central no es el individuo,
sino la especie, la colectividad. De modo gque cada individuo
humano es "uno de tantos" de la especie. El griego, segin G.
Bacca, no siente deseos de distincuirse de sus congéneres,
sino de ser un auténtico ciudadano, uno mds, seguidor del mo

delo que la polis imponfa. "Para Platdén y Aristdteles ser
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"social" no es algo adventicio que pactaron los hombres has-
tiados de soledad o guerra; la "ciudadania", la polis, entra
ba en la esencia del hombre determinando las partes del alma,
sus oficios y virtudes, el orden de las potencias, las cla-

ses y jerarquias de los pueblos". (17%)

La propiedad del hombre como "altavoz de las cosas"
(decir el logos, hacer ontologia) segidn Aristételes, no era

funcidén del singular sino de la colectividad, pues "hablar

es conversar, diglogo; nunca mondlogo solitario™ (179). El
filosofar mismo no podria hacerse sino en comunidad, en aca-
demia, liceo, en convites; el decir sistemdtico de lo que
las cosas son, es de nuevo funcidn social, no de pensador
arisco. Academia era una manera de "ser", no una entidad ju-

ridica como entre nosotros". (180)

El método que presidia ese "didlogo" es la "dialéc-
tica", que consistird en decidir segin géneros las ideas,
formar jerarquia, subordinar esencialmente, de tal modo que
"las ideas mismas tenfan gue presentarse en constelacién, en
dialéctica”. (181). Asi, pues, "no habia llegado la sazén

histérice para la individualided". (182)

Pero salta enseguida unae duda y una pregunta: ;Es
posible que no puedan ser considerados hombres de la talla
de Platén y Aristételes como auténticos individuos, sin de-
jarlos al nivel de "uno de tantos"?. Garcia Bacca se ve obli

gado a precisar. La vida humana no es algo estable, fijo. Se

va haciendo y madurando, de modo que admite grados y estados.
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En primer lugar el hombre se ha vivido como un cualquiera,
uno de tantos, sin conciencia de su individualidad. "Se" era
hombre; y este "se" era el que cantaba, hablaba, practicaba
la religidn, hac{a las guerras, mandaba... Es la sazdn histd
rica propia del "anénimo" (183). Pero la vida avanza y sube

peldafios, y crea los tipos de individuo social, que es lo ti

pico del alma griega: altavoz de las cosas. Se trata de indji
viduos que escapaban a la norma general, adelantados de la
masa. A éstos llama G. Bacca "cldsicos'", una especie de re-
presentante del conjunto de los singulares. De tal modo que
los grandes fildésofos griegos vienen a ser unos "clésicos",
en el sentido dicho: "es el "individuo-tipo" de una forma de
vida o de una funcién particular dentro de una forma total
de vida" (18%4). Por eso, cada época tendrd sus "cldsicos" o

modelos representativos.

El dnico que da un paso més adelante, y no es sim=
plemente un cldsico, es Socrates. Con é1 se ha comenzado ya
a pasar de singular a individuo, con lo que supone de comien

zo de la formacidn de la interioridad. Con Sécrates (y tam-

bién con los estoicos y los escépticos) comienza el momento

negativo de la formacidén del individuo: el hombre toma dis=-
tancia respecto a las cosas y va siendo consciente de su di-

ferencia. Ha comenzado a surgir la interioridad. (185)

Pero serd un proceso largo. Tardara siglos la vida
humana en llegar al grado al individuo, no en uno o dos de

sus componentes especificos, sino como talante vital de la
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mayoria de ellos.

Ya hemos dicho que para Garcia Bacca, siguiendo a
Dilthey y la opinidn general,considera el Renacimiento como
la época del nacimiento de la individualidad como fendmeno
general, masivo. Es la época en que el individuo busca ser
€1 mismo, diferente a los demds. Busca el cultivo de su per-

sonalidad y le gusta ser independiente de las normas del gru

po.

Garcia Bacca escribidé muchas pdginas en esta época
dedicadas al analisis del mundo griego desde su hermenéutica
histérico-vital. En "Tipos histéricos de filosofar fisico"
realiza un estudio interesante donde distingue, dentro del
mismo tipo de vida griega la diferencia de categorias exis-
tentes en las diferentes etapas de la. historia griegn: desde
Hesfodo, pasando por Parménides y demés-eléatas, hasta Pla-

tén y Aristoteles.

De las tres épocas en ~ue considera dividida la
trayectoria vital del hombre, es la época griega a la que

més espacio dedica.

2) Vida como "individuo"

Si durante la época greco-medieval el hombre vive
"encandilado" v como inmerso entre las cosas, sin perspecti-
va, con el Renacimiento se produce el rebrotar de la intimi-

dad humane y, con ella, el distanciamiento de las cosas.
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Ahora sdopte ante el universc una postura ofensiva,
"en campo abierto y llano. Decadencis de la murella. Sistema
de proyeccién ideoldégica de cierto nimero de conceptos en
uno, que hace como de fondo, pizarrén, encarado o coordena-
das de lpos demds. Estos pierden, en fuerza del método mismo,
le altanera independencia de castillos que les daba su defi-
nicién" (186). Ha canbiado el panorama filosdéfico y cientifi
co. Con Aristételes, el hombre es un contemplador del univer
so y su altavoz: sehalar el "logos" de las cosas. Por eso es
animal racional (187). Otre cosa muy distinta significa la
racionalidad del hombre en Descartes y Leibniz, prototipos
de esta etapa de vida. "En ambos, racionalidad es ante todo
algo original, tnico, exclusivo del hombre y al servicio del
hombre, no del cosmos. Para que po caiga en la tentacién de
hablar de las cosas de fuera, de romper la bella y cerrada
perla ideal de su esencia, todas las ideas bdsicas son inna-
tas; hasts el cosmos integro se halla interiorizado en el
hombre. Las ideas no proceden de las cosas, porque discurrir,
ser racional ya no es una funcidén césmica, como en tiempo de
la individualidad incipiente, sino un atributo individual”.

(188)

Pero la conciencia de individuo no surge de repente
y de modo instantaneo. Ya en tiempo de los griegos se dan
atisbos aislados, como antecedentes en individuos aislados
de lo que serd fendmeno social en el Renacimiento. Sécrates

es un ejemplo tipico pare Garcia Bacca junto con los estoicos
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y escépticos (189). "Sécrates es el primer hombre griego que
tiene conciencia de una misién individual, de una vocacidn
personal a cumplir dentro de la sociedad" (190). Es crfitico
contra los usos, costumbres y modos de pensar de entonces, y
trata de ayudar a los demds a superar su forma de vida, y
llegar a ser individuo. Pero en Socrates el nacimiento de la
individualidad se realiza de forma negativa. El es conscien-
te de lo que tiene que evitar para dejar de ser gingular,
"uno de tantos" de la masa, pero no es consciente todaviea
del programe positivo de ser individuo. Llegaba demasiado
pronto, porque "ser individuo no es una cosa hecha o a reali
zar externamente aprisa o despacio, mas dentro de un plan in
finitamente predeterminado, sino una creacién de la vida hu-
mana, una espontaneidad moldeadora, imprevisible” (191). En
tiempos de Sécrates la vida no se habia dado todavia a si
misma su tipo de vivirse viviendo en si misma las cosas. A
lo mds estaba comenzando a vivir desviviéndose de las cosas.
Era momento negativo, precursor del nacimiente del individuo.
La labor socrdtica, sefiala G. Bacca, tiene una funcidén "des-
definidora”™, de romper los moldes y las definiciones del mun
do griego, que pensaba que ya lo sabia todo ¥y lo tenia ente-

(v

ramente clasificado y limitado. (192)

Junto a Sécrates también los estoicos y los escép-
ticos se constituyen en adelantados de la individualidad. An
te el acoso que las cosas hacen sufrir al tipo de hombre que

representa el griego, echado de bruces sobre las cosas, y




sin barreras frenle a ellas que defiendan su intimidaed, tan-
to estoicos como escépticos hallan dos remedios para esta si
tuacidén: "encerrarse en si mismo y la "epoché"; encierro y

abstencién”. (193)

El avance que Garcia Bacca observa en estos pensa-
dores es que se dan cuenta de que la verdad no es lo sufi=-
cientemente fuerte como para imponerse al hombre. El hombre
puede decir "no" a la verdad, por mds clare y distinta que
se le aparezca. "Defendian le vida contra la verdad" (164).
Con ellos, la vida se cierra en si misma para madurar su in-
timidad como se cierra el huevo en una cascara hasta que apg
rece ya maduro el nuevo ser. A medida que va pasando la Edad
Media se va desmoronando esta cascara hasta'que se rompe to-

talmente con Descartes.

Lo tipico de la vida con categorfia de individuo es
que ya no se muestra pasiva frente al universo (actitud de-
fensiva), sino activa, ofensiva. Bste talante se advierte en
las ciencias. En concreto en Descartes ya no se precisa la
definicidn, sino la construccidn. La esencia de las figuras
geométricas ya no consiste en ver su figurae bellamente sefia-
lada, sino en "su construccién sistemdtica, (en) la génesis
cientifica de todas y cada una en el campo abierto al infini
to de las coordenadas" (195). Se trata ahora de hacer apare-
cer las cosas proyectandolas en otra, cual las coordenadas

cartesianas, que hacen oficio de encerado.

La metdfora que mds cuadraba para la época griega
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hemos visto que era el cuadro. Ahora es el encerado. "Para

el griego no hay encerados, sino que el marco natural de las
cosas es el perfil. Las coordenadas, y demds conceptos y ob-
jetos que hacen ahora funcién de encerado, realizan una fun-

cién fenomenoldgica. Anonadan su realidad éntica y dejan ver

sélo su realidad fenomenoldgica: lugar de aparicién de otras
realidades. Tales encerados no tienen limites. En ellos se
puede proyectar lo infinito e ilimitado (196). La superficie
no hizo nunca, entre los griegos, de "fondo donde aparecie=-
sen otras figuras con independencia 6ntica. Para nosotros,
la superficie, indefinida o no, tiene derecho y estructura
geométricos propios; y a lo mds se presta a una operacién fe
nomenoldgica: a servir de fondo o pantalle en que aparezcan

las lineas, los puntos". (197)

3) La vida como "persona”

Con Kant se produce un nuevo salto vital. Con é1
la vida adquiere una actitud genétice, que supone un grado
mds de actividad que la actitud ofensiva. Si,mediante las
coordenadas, advertimos que hay conceptos que hacen de ence-
rado donde aparecen las demds realidades, con Kant se descu-
bre que "hay conceptos que funcionan como pentallas cinemato
gréficas, que hacen ver o son condicidn de visibilidad de
las cosas, sin ser ellas, mientras actian como pantallas, vi
sibles" (198). Esto es, en Kant se ha dado un grado mayor de

intiridad. De tal modo que el hombre es consciente de que es
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activo en el conocer, No se limita a fotografiar la realidad,
sino que la construye. Las categorfas apridricas que descu-
bre en su conciencia (formas apriori de la sensibilidad y ca
tecorfias del entendimiento) actdan como condicidén de posibi-
lidad del conocer y del ser de los objetos. "Kant fue el pri
mero que palpando de cerca los objetos de las ciencias, notd,
con desconcertante sorpresa, que sonaban a hueco. Las cosas
tal cual eran en s{ mismas resultaban incognoscibles; no po-
dfamos conocer de ellas sino lo que el sistema de pantallas

ontolégicas (las categorias) permitia aparecer". (199)

Con ¥ant, la vida toma mayor distancie de las co=-
sas y se adentra mds profundamente en su intimidad, llegando

a descubrirse el Yo trescendental, mds profundo que el yo

cartesiano. E1 yo trascendental llega en su labor constructg
ra a ser condicién de posibilidad de lo que hay. Funcidn ge-

nética de la vida.

l.a ciencia también estd, ldgicamente, al mismo ni-
vel vital, el nivel trascendental. En realidad fueron las
ciencias las que primero se situaron en este nivel transfor-
mador, active, trascendental, antes de que la vida humana (a
través de Xant, en su Critica de la Razdén pura) fuese cons-
ciente de su nivel trascendental. Del factum cient{fico, tal
y como se daba en la fisica de Newton, Kant descubrié que sg

mos un "yo trascendental". (200)

De este talante trascendental estamos viviendo los

hombres actuales. Recordemos la comparacidén que ya sefialaba
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Garcia Bacca en su conferencia de Barcelona ("Las ideas de
paz y cooperacidn...): la ciencia griega tenia ojos, y a la
actual le ha salido una mano transformadora. La ciencia ac-
tual no se contenta con la observacién, sino que construye
sus experimentos de un modo "in-naturael", forjando la reali=-
dad "esencial™ de las cosas para que le descubran al cienti-

fico su suténtica naturaleza.

Como puede advertirse, no se trata con este tipo
de hermenéutica histdérico-vital de construir une filosofia
de la historia que, manipulando a su antojo los datos de la
misma historia los sintetice marcdndole un camino a seguir.
Desde legel ya no es posible intentar hacer filosofia de la
historia. En esto Garcfa Bacca es fiel discipulo de Dilthey.
Se trata de mostrar la racionalidad de la vida a posteriori.
Una vez que los sucesos y eventos histéricos han tenido lu-
gar, se trata de interpretarlos, de descubrir su racionali-
dad. La historia no es el fruto de unas fuerzas irracionales
que actdan al margen del hombre, sino que la vida humana,
que es la fuerza fundamental que da sentido a todas las ideas
y realidades de la historia, es también racional. Es vida y
es razén: raciovitalismo (Ortega). La labor del filésofo con
sistiréd en asistir al dinamismo que posee la vida, advertir
las etapas por las que discurre, sefalar sus caracteres...,
lo que significa descubrir sus leyes de funcionamiento, su

racionalidad,




-259-

2.2.2.3.=La transfinitud del hombre v de la realidad

Una de las categorias fundamentales de la fileoso-
f{a de G. Bacca, que la mantendrda a lo largo de todas sus di

ferentes etapas de pensamiento, es la de TRANSFINITUD. Es un

concepto que pertenece fundamentalmente a su teorfa antropo-
16gica, y la expondremos mds ampliamente en el capitule 39,
pero tiene también un impuftante lugar en su sistema filosé=-
fico peneral. Sobre este concepto se basa y gira una de sus
primeras y mds interesantes obras, "Invitacién a filosofar"
(201). Al tiempo que exponemos su teoria sobre la transfini-
tud del hombre y de la realidad, veremos la {ntima relacidn
que este enfoque filoséfico tiene con su hermenéutica histé-
rico vital y su filesoffa de fondo, que hemos llamado "vita-

lismo historicista".

Garcia Bacca senala en su "Autobiografia intelec-
tual" que uno de los choques que, procedentes del mundo de
la ciencia, recibié su fondo filoséfico fue el conocimiento
de los ndmeros transfinitos de Cantor, que '"chocaron estruen
dosamente con mis nociones de finito e infinito (202), toma-
dos de la filosofia aristotélico-tomista. Ya hemos visto, al
analizar su "hermenéutica histérico-vital" cdémo una de las
categorias vitales que definen el talante griego es la ten-
dencia a limitar y a definir. De ahi que para Aristdteles,
"lo finito definible, llegado a definido (y expresado en de-

finicién), estd ya en estado perfecto (en-telequeia). Lo fi-

nito definido es perfecto. Infinito es, por ello, indefinido,
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in-definible, indeterminado: imperfecto”. (203)

La filosofia medieval, al iener que contar en sus
planteamientos con la figura de Dios, cambié las motivacio-
nes sobre lo finito e infinito. Asi, Tomds de Aquino "creera
que infinito es atributo supremo, que Infinito es lo médxima-
mente definido, lo mdximamente perfecto. Constitutivo digno

de Dios". (204)

Estas caracterizaciones de lo finito e infinito
vienen a ser desmontadas por le nocién de transfinito de Can
tor. "Entre finito e infinito se da lo transfinito, perfecta
mente definido por leyes propias determinadas" (205). El1 im=-
pacto causado por el descubrimiento cantoriano empezé a fruc
tificar tempranamente, desde el vol. 19 de "Invitacién a fi-
losofar, aperecido el 2? aho de su estancia en Quito. No nos
interesan ahora disquisiciones de tipo matemdtico sobre los
nimeros transfinitos, sobre los que en elgrunos momentos se
extiende G, Bacca (206), sino el trasfondo filosdfico y la
aplicacién que de é1 hace Garcia Bacca dentro del sistema fi

losdéfico de estos ahos.

Lo transfinito se sitia entre lo finito e infinito.
El ser de una cosa, o su esencia, es lo que tiene de fijo ¥y
definitivo. De modo que "el ser es irremediablemente lo que
es, sin posibilidad de dejarlo de ser, de ser no ser" (207).
Cada cosa tiene sélo una parte o un pequeifio nicleo de ser, en

situacién definitiva, y un nilcleo de no
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ser, que adrita evolucidén y que estd en cambio permanente.
Si se diera una cosa que estuviera hecha de sdlo gser, de rea
lidad que no admite cambio sino hecho definitivamente, seria

el ser por antonomasia. Tal es la nocién de Dios,

Esa relacién que hay en ceda cosa entre un nicleo
de ser, de realidad definitiva, y de perte cambiante, fue de
nominada ya por Aristdteles como sustancia-accidente. Y ese
nfcleo sustancial de cada cosa, lo que de ser (hecho defini-
tivo) tiene, para Garcia Bacca "no es algo hecho desde siem-
pre y para siempre; se hace y se deshace, como un liquido
puede adoptar en parte forma cristalizade y, segin las cir-

cunstancias, volverse a deshacer, en liquido, los cristales".

(208)

Los dos extremos de la axiologia ontolégica son
Dios y lo mortael. Lo mortal en sentido amplio, como "lo des-
hecho, y lo deshacedero, lo indefinido, lo no-ser, lo in-sub
sistente. Y esto no son estados o cosas fijas, ni aspectos
fijos de cosas fijas, sino pendientes, tendencias, descaeci-
mientos pos ibles y reales de cada cosa, por ser cosa y por
ser sélo y puro ser" (209). Segin esto, todo, excepto Dios,
es mortal. Todo estd en dinamismo, sufriendo en la raiz de
su realidad una doble fuerza: una que le lleva e completar
lo que le falta de realidad positiva y otra, hacia la nada.
Movimiento hacia ser y hacia no-ser, hacia entificacién y

aniquilacién. (210)

Esto muestra, para Garcia Bacca, con toda eviden-
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cia que toda realidad tiende o aspira a ser Dios, y de un mo
do especial el hombre. Toda la realidad estd impregnada del
deseo que trajo la desgracia a Luzbel: ser Dios. Por eso, to

da la realidad estd "endemoniada". "Lo demoniaco es una mane

ra de ser de una cosa. Lo demonfaco es algo intermedio entre
lo divino y lo mortal" (211). Para Garcia Bacca, el hombre

es el ser demoniaco por antonomasia. "Ser demonio, sea dicho
en verdad, no es pecado entitativo, sino desgracia ontolégi-
ca. Y querer ser l'ios no es el mayor de los pecados, sino la

mayvor de las tragedias intimas de una "cosa". (212)

La mejor prueba de esta realidad, de que el hombre
es transfinito, endemoniado que aspira a conseguir ser de un
modo definitivo, & ser Dios, es el constante sufrimiento que
experimenta por ser limitado, abocado a la posibilidad de la
nada. El sufrir por sentirse limitado es la prueba de su di-
namismo transfinito. El que es constitutivemente finito no
sufre con ser tal. Le va su ser factico a su medida. En cam-
bio, "la potencia trensfinita del hombre es tan multiforme
que por todas partes y en todos los drdenes (material, moral,
metaefisico, social...) tropieza con limites pretendida y pre
tenciosamente infranqueables" (213). Para la filosof{a aris-
totélico-tomista tales limites, la esencia de una cosa, son
infranqueables. Para G. Bacca no, sélo provisionales, fédcti-

CoSs.

Pero "la tragedia de vivir endemoniado consiste en

tener conciencia de que se tiende a un limite inaccesible,
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que uno se acerca indefinidamente a é1, que no hay barreras
concretas infranqueables, pero que siempre surge una nueva,
franqueable a su vez. Lo que no es franquesble ni superable
es la necesidad de que en cada momento haya una barrera u
otra" (214). Asi, pues, el hombre estd condenado a estar en-
cerrado por ciertos limites, pero no hay ningin limite que
pueda considerarse definitivo; todos son provisionales, to-

dos pueden ser abatidos.

Pero la transfinitud no se da sélo en el hombre.
También se halla inscrita en la reeglidad. Ahora bien, si la
realidad estd poseida del dinamismo de la transfinitud,se de
be al contagio del hombre, porque "la transfinitud del hom-
bre es el origen de la trascendencia en todos los 6rdenes y
de la trans-fisica" (215). Y esta accién transfinitadora es
la accién propia del hombre que filosofa, pues filosofar es,
para Garcia Bacca, "someter todas las cosas y todo lo de to-
das las cosas al proceso transfinito por excelencia y supre-
macia: al limite "Dios", v ver qué va resultando de cada co=-
sa, cudles revientan y quedan indefinidas, cudles, por el
contrario, se reabsorben en otro tipo superior, que al ser
sometido €1 mismo al proceso transfinito, se supera y desfi-
nine para dar otra definicién mds comprensiva, mds préxima
al 1imite "Dios". En este sentido, filosofar es hacer teclo-
gia, endiosar las cosas, todas" (216). E1l hombre ejerce en-
tre las cosas la labor de un brujo que no las deja descan-

sar en paz, que no admite que nada quede en su sitio y en la
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condicién en que de hecho se encuentran. De ahi que la autén
tica y mds honda relacidén que el hombre puede tener con las
cosas sea transfinitarlas, transcenderlas en su condicidn. Y
esto es hacer transfisica o meta-fisica: "hacer transfisica
o metafisica, dice Garcia Bacca, es hallar para y en una co-
sa finita la tangente, el punto de evasién y de superacién
hacia lo Infinito" (217). Siempre para Garcia Bacca la meta-
fisica es una funcién activa, transformadora, nunce meramen-
te tedrica. Sélo a través de esta funcidén de transfinitacion
de las cosas se llega a descubrir su auténtico "logos". Asf,
definitivamente, la funcidn de filosofar consiste para nues-
tro filésofo en "someter lo finito al paso al limite Infini-
to en virtud de una potencia transfinita que descubre (phai-
nesthai) y pone de manifiesto (verdad, eletheia), precisa y
inicamente por virtud de esta transfinitud, su logos o razon

de ser", (218)

Pero nos falta un tercer elemento que deje comple-

tada la labor de filosofar. Hasta ahora tenemos dos:

1) la fuerze o impetu que el hombre transmite a s{
mismo Yy a las cosas para trascender su situa-

cién "de hecho".

2) la direccidn cue persigue tal movimiento: el In

finito, Dios.

3) E1 tercer elemento a completar es un "procedi-

miento especial de superacidn (Aufhebung) orde-
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nada de la finitud" (219). Tal procedimiento es

la dialéctica.

Para hacer ascender a todo el universo hacia esa
meta inalcanzable hace falta una escalera mecdnica que empu-
Jje todo hacia arriba. El método dialéctico que Garcia Bacca

considera como ejemplar es la dialéctica platdnica (220). El

filéosofo, para Platén (Banquete), es,como Eros, hijo de Po-
ros y Penia. Por parte de Penia es pobre, limitado y confing
do en limites; pero por parte de Poros es rico en recursos,
"se sale de todas". ks, pues, una realidad transfinita y
transfinitadora. El Eros es quien dinamiza toda la realidad

y la +transforma en corriente ascensional.

La teorfa del LEros es, para Garcia Bacca, un espe-

Jo donde se encuentra descrito el auténtico método transfini

to de filosofar, que contiene los siguientes componentes:

- una estructura de orden cinético (movimiento as-

cendente)
- unos estadios a superar,
- un dinamismo o motor,

- un sélo término final,

¥y un proceso convergente. (221)

Se trata, pues de un método dialéctico y trascen-

dente, diametrelmente opuesto a los procedimientos légicos,
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que llevan a axiomatizarlo todo, y a quedarse en una estati-

ca tautologia.

El modo de mostrar la verdad del método dialéctico,
o de ver que la realidad esta atrsvesada por este movimiento
transfinitador que procede dialécticamente, se puede hacer

de dos formas, segin Garcia Bacca:

- una forma negativa: "mostrando gque todo objeto o
sistema de bbjetos no puede ser perfectamente de
finido, es decir, que todos tienen por una parte
u otra un poro o lugar de evasidn hacia lo no-fji
nito" (222). 0 dicho de otra forma: "que ninguna
ciencia forma un sistema perfectamente cerrado;
por tanto, se presta por constitucidén a un proce

so transfTinite". (223)

- y una forma positiva: "mostrando o tomando con-
ciencia de la transfinitud del hombre" (224). El
hombre contagia su transfinitud al resto de la
realidad como auténtico rey Midas, que transfor-

ma en oro todo lo que toca.

Este procedimiento positivo ya lo hemos desarrolla
do sipguiendo a Garcia Bacca, y lo ahondaremos en el capitule

3¢, dedicado con mds profundidad a su teoria antropolégica.

Vamos a seguirle en el método negativo, que consi=-
dera alpgo a si como una "teologia negativa"., El esfuerzo de-

mostrador de G. Bacca se dirige a probar que por mds que se
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esfuerza el cientifico por construir, segdin el ideal de la
ciencia, un saber bien delimitado y definido, nunca lo consi
gue. El ideal, pues, de la ciencia estd agujereado, lleno de

escapes al infinito.

E]l propésito de Garcia Bacca, siguiendo estas afir
maciones, es tratar de escalonar dialécticamente las diver-
sas ciencias, mostrando que forman una especie de sistema en
que cada una de ellas se apoya en la situada en el peldaifio
inmediatamente inferior y se completa en la del peldafio inme
diatamente superior. Para la mostracién de esta hipdtesis
elige precisamente las ciencias fisico-matemdticas, no preci
samente por el especial conocimiento que de ellas posee, si-
no por una razén mas intrinseca: porque se trata de "cien-
cias con pretensiones axiomdticas, porque, de entre todas
las ciencias, ellas serian las que mejor encierran la trans-
finitud, las que mds apretadamente la limitan, forzandola a

reventar o a resignarse a "estar" finita". (225)

Cada ciencia tiende, por constitucién interna, a
ir contra los ideales de la dialéctica, y a construirse axio
mdticamente. Cada uga tiende a construir un mundo cerrado,
perfecto, bien sistematizado y autdrquico, al margen del res
to de las ciencias. Pero ninguna logra su propdsito. Todas

son dialécticas "malgré lui"., La conclusién es que "toda

ciencia es esencialmente incorporable a una dialéctica". (226)

El mundo de los objetos fisicos y geométricos no

se fundamenta en si mismos, sino que tiene que recurrir al
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mundo de los niimeros. Desde Galileo se comprueba que el uni=-
verso fisico estd construido con caracteres matemdticos. De
tal manera que "la geometria no es posible como ciencia sino
por proyeccidén sobre la aritmética, y ésta sino por proyec-
cion sobre la 16gica. De modo que la fundamentacidén cientifi
ca de la fisica, el lopos del ser fisico, se halla en otro
plano, en el de la matemdtica; la de la geometria en el rei-
no de lo aritmético ; y la de todo lo antericr, en el de lo

légico". (227)

Asi que la légica viene a ser la ciencia suprema,
el eslabdén dltimo en que se apoyan todas las anteriores. Pe-
ro la légica también tiene su escape, y necesita fundamentar
se en una metalégic¢a, y la metaldgica, en la conciencia huma
na, pues todas las ciencias son construcciones de la vida hu
mana. "La vida ha constituido, no hace mucho tiempo, una
ciencia suprema: limite superior infranqueable para todo ti-
po de plan categorial cientifico: es la ldgica, ciencia tni-
ca en que su forma plena coincide necesariamente con la for-
ma trascendental, de modo que su fundamentacién no se halla
en otra ciencia superior, como la geometria en el andlisis,

sino en la conciencia en cuanto trascendental en acto". (228)

Pero el tipo de escalonamiento de las diferentes
ciencias, y la mayor o menor dependencia entre ellas, no ha
sido igual en todos los tiempos, sino que ha dependido de
los diversos tipos de vida que se han dedo en la historia:

"en funcidn del tipo de vida, mds en concreto, de las catego
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rias transformadas en vivenciales propios de cada tipo de vi
da" (229). Un ejemplo concreto que aporta Garcia Bacca es el
que la geometria tal y como la construyé Euclides depende mu
cho menos de la aritmética de lo que dependen las diversas

geometrias de Riemann,

sto es una comprobacidén de que el hombre posee ca
tegorias para transformar la realidad en si en objetos, de
tal modgo que el yo que conoce la realidad es de tipo trascen

dental, condicidén de posibilidad de los objetos.

Ahora bien. Esas categorias o formes a priori pro=-
pias de la conciencia no se viven de la misma manera en to-
das las épocas histdricas. Esta es la superacién que de Fant
hacen Dilthey y la filosofia de la vida. En cada época histg
rica se viven las categorias con diverso grado de intimidad
vital. De tal forma que cada tipo de vida tiene sus catego-
rias propias y especificas. Y si las ca;egorias con que cap-
to la realided son distintas, han de ser también distintos
los tipos de ciencias y de filosoffa. Con lo cual, "la evolu

cidn de las ciencias y de las maneras de aparecérseme las

mismas cosas seria funcidn de la variacién bdsica del grado

de intimidad de las categorias respecto de cada tipo de vidal'

(230)

Cada tipo de vida tiene su peculiar conjunto de ca
tegorias bdsicas con que se acerca a la "cosa en si" kantia-

na y construye sus "objetos cientificos". A este conjunto de

categorias denomina Garcia Bacca "plan categorial-vital" (231).
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$6lo la vida, con su peculiar racionalidad, captable sdlo a
posteriori, puede cambiar de modo espontdneo un "plan categg
rial" para darse otro, al estilo de la amiba que se da sus

> :
6rganos vitales.

Si el plan categorial-vital del griego estaba cen-

tredo en la categoria de sustancig y definicidn, en la época

actual, segin G. Bacca, "la relacidn, en el mds amplio senti
do de la palabra, constituye el vivencial bdsico, la catego=-
ria mds préxima a la vida pars la mentalidad moderna" (232).
Por esta categoria fundamental de relacidén todo queda ordeng
do en un conjunto de relaciones que estructuran todas las cg
sas en la direccidn del infinito. Todo estd transido por una
misma corriente dindmica que lo orienta hacia la misma meta:
el infinito. Y todo este plan categorial-vital tiene como

centro y realidad clave le transfinitud del hombre. {233]

De esta forma vemos cémo se halla relacionado y
sistematizado todo el sistema filoséfico de Garcia Bacca en
estos primeros anos de su exilio americano. Sus ideas, como
pueden verse, constituyen un sistema bien trabado y construjl
do, que abarcan todos los aspectos de la realidad. Este sis-
tema estd constitufdo por una teoria metafisica (basada en
la vida), una antropologia (que estudiaremos mds detenidamen
te), una teoria de la hisioria, estudiada desde su hermenéu-

tica histdérico-vital, y una filosofia de las ciencias.
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2.3.-Concreciones posteriores a su sistema filosdfico

Como ya indicamos, el nicleo central del pensamien
to de esta época lo ha construido G. Bacca en muy poco tiem-
po. Se diria que lo venia madurando desde afios anteriores y
que, cuando pudo expresarse con mds libertad, no necesitéd

més que el tiempo necesario para redactarlo y publicarlo.

Cuando abandond Quito para establecerse en México,
v luego en Caracas, no modificd sustancialmente su fondo fi-
loséfico. Lo dnico que hizo fue completar y ampliar algunos

aspectos y aplicar su hermenéutica histdérico-vitsal.

Hay dos puntos que consideramos dignos de tener en

cuenta:
- la aplicacidn de la hermenéutica histdrico-vital,

- y el desarrollo de la "concepcién probebilistica

del universo",

2.3.1.-Aplicacién de la hermenéutica histdérico-vital

Durante estos afios continda poniendo en practica
su peculiar método hermenéutico, tanto en el campo del pensa

miento filoséfico como en el de la historia de las ciencias.

Una de las etapas histdricas que mds atencidn le
suscita es el mundo griego cldsico. En México realizé, segin
vefamos, una amplia labor traductora. Pero no se contenté
con esos. DBien en los prélopos de sus traducciones, o bien

en estudios especificos sobre el pensamiento griego, el inte
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rés que persigue siempre es bucear, a través de las manifes-
taciones culturales, hasta el fondo del alma griega para des
cubrir sus aprioris o categorfias histdérico-vitales. Sdlo des
de esta pantalla u horizonte comin a una época es posible

comprender a fondo a cada uno de sus intérpretes,

Tal propésito (de hermenéutica histdérico-vital) lo
califica de "atentado" (234), por lo que tiene de intento de
ro reducirse a presentar asépticamente los textos griegos,
traducidos literalmente e interpretados de modo arcaizante,
sino presentar el mundo griego desde la déptica del siglo XX,
Y tal intento es un "parricidio", como sacar a un pez de su

ambiente acudtico.

Pero no sélo se limita su hermenéutica al mundo
greco-latino, sino a toda la historia del pensamiento. El
texto mds significativo es "Filosofia en metaforas y en pard
bolas (Introduccidén literaria a la filosofia)" (235). Reali-
za un recorrido por la historia del pensamiento occidental,
empare jando en cada época a dos de sus representantes: un fji
l16sofo y un poeta . Es un libro de gran interés por la con-
fluencia comparativa que en é1 establece entre filosofia y

literatura, el pensamiento espaiiol y el universal, etc. todo

ello visto desde una éptica: la hermenéutica histdérico-vital.

Intenta Garcia Bacca situar a cada autor dentro de las cate-
gorias histdrico-vitales de su época, desde las que su obra
adquiere pleno sentido, puesto que, como senala Garcia Bacca

en el prélogo, "toda teoria filoséfica, por muy abstracta
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que sea, no pasa de ser en el fondo sino una metdfora en que

unas cosas, al parecer muy naturales (como ser, sustancia,

accidente, causa, efecto, sccién, lugar, tiempo...) estdn ha

blando de otras muy distintas, de la Vida y de los tipos his
téricos de Vida" (236). Y en cada uno de los diferentes ti-
pos histéricos va la vida mostrando sus mocdos de ser, las ca
tegorias que ella misma se va dando, categorfias constituti-

vas de cada época, y criterio de diferenciacidn entre si.

Pero quizds donde mayor novedad aportan sus andli-
sis hermenduticos es en el campo de la histories de las cien-
cias., De estos afios son dos articulos dedicados a construir
la historia de la fisica ("Historia filoséfica de la fisica,
como serie de inventos conceptuales") (237) y de la légica
("Ensayo de interpretacidn histdérico-vital de la 1légice")
(238). Afios después los publicaria en un libro dnico, con el
t{tulo de "Historia filoséfica de la ciencia" (239). Garcia
Bacca es consciente de la.novedad de su trabajo, puesto que

"obras, y aun obra, sobre historia, filosdfica precisamente,

de la Fisica y Légica no existen, asi que la primera no pue-
de pasar de Ensayo" (240). El titulo es un tanto pretencioso,
puesto que se limita a dos ciencias solamente: la fisica y
la l6gica. Pero cree Garcia Pacca que ambas ciencias poseen
una historia paradigmdtica, ejemplar para el resto de las

ciencias, aunque cada una de distinta manera.

La fisica no procede, en su historia, vista a pos-

teriori, por medio de un método analitico sino sintético e
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inventivo. Es una ciencia que sufre revoluciones de paradig-
mas en determinados momentos de su historia, "que completan
a la vez que superan de manera imprevisible la fase anterior?

(241)

Aunque los nuevos avances de cada ciencia se hallan
en relacidén ldégica con lo anterior, producen de hecho una
auténtica ruptura. As{, "cada plan nuevo es, a la vez, sinté-
tico (y sintetizante de lo anterior), y racional, con racio-
nalidad retrospectiva, prospectivamente imprevisible. Por

tanto, la historia de la fisica es real y wo fingida". (242)

Segin esto, el método mds adecuado para el estudio
de la historia de la fisica es el "método de transformacién":

"Nos hallamos ante una Fisica de transformaciédn, y una histo

ria filosdfica de la fisica, hecha segin método de transfor-

macidn" (243). Dicho método consiste en ir sefialando los di-
ferentes momentos revolucionarios o transformadores que se
producen en la historia de la fisica y analizar las implica-
ciones que para la estructura racional de la ciencia fisica
suponen los avances jue esos inventcres introducen. Los capi
tulos centrales de esta historie de la fisica se ocupan de
analizar los avances de Aristételes ("plan causal"), Ptolo-
meo y Proclo ("plan cateporial objetivo geométrico"), Gali-
leo ("plan categorial objetivo analitico con plan causal ad=-
junto"), Newton ("plan categorial objetivo, a la una con
plan causal"), Einstein ("plan categorial en coordinacién ob

jetiva, a la una con plan campal") y De Broglie ("Plan cate-
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gorial probabilistico, & la una con plan campal cudntico").

El camino que sigue la ld6gica es muy distinto. Se
puede decir que la ldégica adquiere su perfeccién con Aristé-
teles, pero después, en el siglo XX, ha sido perfeccionada
en su formalizacién. "No es, por lo pronto, una serie, re-
trospectivamente, coherente, de supuestos inventos conceptua
les, planes y aparatos; sino una sucesidn, coherente sin du-
da, de fases de formalizacidén creciente, y mejor alin: de pu-
rificacién de la misma_ forma, por eliminacidn de una serie
de materiales de los que la forma no hizo nunca materiales
suyos, y de los que fue nada mds molde neutral o entramado
sustentador, cual esqueleto. Aqui no cabe mds método que el

interpretativo" (244). Con el método interpretativo quiere

entender su hermenéutica histérico-vital (245), esto es, ca-
lar tras el estudio de la formalizacidén propia de la 1ldgica
en cada época histérica, los aprioris o categorfas vitales
pertinentes a tal época, de forma que quede mostrado que de
tales categorfas o aprioris vitales se sigue necesariamente
tal estado de formalizacidn y de constitucidén de la ciencia
légica. Lsta es, ciertamente, lo que G. Bacca pretende mos-
trar en la segunda parte del libro: "que toda 1dgica y sus
tipos nacen de un tipo determinado de vida mental; que es la
vida la que da su "sentido" propio a cada légica y la que de
termina en dltima instancia la estructura interna, el conte-
nido mds o menos rico y complejo, y aun las minucias de la

terminologia empleada" (246). En este intento seriala como




=276~

afirmacién fundamental, que resume todo el contenido de la
serunda parte, que "la historia de la 16gica desde Aristdéte-
les hasta Russell, inclusive, es uno y el mismo hilo, una y
la misma ldgice. ks verdad, pues, en contraposicién a la fi-
sica, que la légica no ha progresado desde Aristételes" (247)

S6lo se ha dado una mayor formalizacién y esqueletizacién.

Garcia Bacca setala, como peldarios de esta formali
zacién creciente, cuatro etapas en la historia de la 14gica:
légica aristotélica (a la que dedica los tres primeros capi-
tulos), la légica leibniziana, la positiviste y la ldgica
funcional. Las tres (ltimas las estudia en el cuarto y dlti=-
mo capftulo. A lo largo del estudio, Garcia Bacca nos va mos
trando las categorias que conforman los tipos de vida que
dan lugar a los cuatro tipos de 1ldgica. Si lo tipico del mun
do griego se caracterizaba por el "paso al limite VERDAD"
(verdad como eparicién), "el paso al limite DEFINIR" y el pa
so al 1fmite CERRAR" (tendencia a limitar y a encerrar las
cosas en limites finitos), que hacen gque lo central sea la
categoria sustancia, en el conjunto de las etapas siguientes
se ha dado una progresiva aparicién de la categoria de rela-

cién. Lo importante ya no es la esencia, caracteristica de

cada individuo singular, sino las relaciones en las que se
hallan estructuradas los diferentes individuos que conforman
una féormula. Y en tal férmula, los individuos particulares

no cuentan, son intercambiables.




2.3.2.-"Concepcidn probabilistica del universo"

Los dltimos descubrimientos de la ciencia fisica
van imponiendo cada vez con mds fuerza la convicecidén de que
el mundo de la materia estd regido no por leyes deterministi
cas sino por leyes estadisticas, sometidas a la probabilidad.
kisto que en el mundo fisico cada vez estd mds demostrado,
puede aplicarse en igual medida al mundo intelectual, al mun
do de la vida humana. No otra cosa quiso expresar Bergson al
decir que "la vida es un surtidor de novedades", manifesta-
das de forma espontanea, cual espontaneidad probabil{stica,

incapaz de preverse con antelacién,

Garcia Bacca aprovecha sus conocimientos de fisica
y matemdticas paru eplicarlos al modo de ser creativo y es-
pontaneo de la vida humana, y darnos a conocer la condicidn
probabilistica en que nos hallamos apoyados, tantoc en el dm-
bito de lo fisico, como en el de lo bioldgico, intelectual y
cultural. Estas ideas las desarrolld en tres interesantes ar
ticulos titulados "La concepcidén poética del universo fisi-
co" (248), "La concepcidén probabilistica de)l universo en Ma-

llormé" (249), y "lerdclito y el indeterminismo". (250)

El hombre siempre tiende a dominar con su capaci-
dad conceptual la realidad. Y su dominio quiere traducirse
en unos conceptos fijos que nos digan de una vez por todas
qué es y cémo funciona esa realidad que tenemos continuamen-

te ante nuestros ojos. Tal es el intento de la filosofia clg
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sica, basada en el concepto de "ser" estatico. También en el
campo de las ciencias se persipgue tal objetivo. Ademds, tal
ideal corresponde, segin Garcia Bacca, a la esencia misma de
las ciencias: el ideal axiomatizador. En esto se distingue
fundamentalmente de la filosofia (251). La ciencia tiende a
una fundamentacién ldégica, a basarse en unos cuantos axiomas
fijos y, a partir de ahi, construir todo el cuerpo cientifi-
co, por un conjunto de leyes deductivas. En cambio, "toda
auténtica filosofia incluye siempre un dapice o punta por la
que apunta al Absoluto y por la que (ee.) se nos descarga el
Absoluto (...). Y este contacto puntiforme con lo trascenden
te (...) constituye el impetu primero-primario de cada filo-
‘sofia, impetu que se comunica a un solo elemento o copo de
nieve (...) y que dara un movimiento original resultante con
tendencia a englobar todo, a pasar por todo (didlogos, dia-
léctica); es decir, resulta una dialéctica” (252). Por tanto,
"toda filosofia sabe a dialéctica; y toda ciencia sabe a 16-
gica deductiva" (253). La filosofia siempre estd amenazada
por la 1ldgica tormal, en cuanto su ideal serfa también lle-
gar a formar un cuerpo seruro de principios en los que apo-
yarse de un modo permanente y poder ser ya La Filosoffa, la
Gnica, con maydsculas, y no estar toda la vida persiguiendo

la Verdad y el Saber, sin darle nunca alcance.

En el mundo de la ciencia se tenia la ilusidn de
haber descubierto las leyes fundamentales del mundo fisico

(concepcidén determinista del universo). Pero cuando mds cer-
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ca estaban los fisicos de amarrar tales leyes determinfsti-
cas, descubrié Boltzmann la naturaleza estad{stica de la rea
lidad fisica. Y tras é1, otros fisicos y matemdticos como
Fermi, Direc, Bose, Einstein, Broglie, Schrédinger, Heinsen-
berg, inventaron otros nuevos tipos de estadisticas, pues ni

siquiera hay un solo tipo de estadistica. (254)

Nos hallamos, pues, ante el dominio del Azar, de
la novedad constante y permanente. Nada estd fijado y deter-
minado; de tal modo que en nuestro mundo puede pasar de todo,
a todos los niveles: desde el mundo microscopico hasta el
mundo de las gelexias; desde el de los protozoos hasta la vji

da del espiritu y del pensamiento.

Pero, como matiza con precisidén Garcia Bacca, el
triunfo del Azar no significa el triunfo de la anarquia,
pues el determinismo no se opone al azar, la probabilidad,
sino al caos, la simple casualidad. Por eso, tenemos que dis

tinguir entre determinismo, probabilidad y casualidad (caos):

- E]l determinismo '"se caracteriza no solamente por

la presencia vigente de leves, sino por el tipo
de leyes "en cadena", de modo que, puesto un es-
labén, quedan sutomdticamente puestos todos en
su lugar correspondiente: espacial, temporal, de

ductivo". (255)

- kn cambio, el probabilismo, aunque "trae consigo

leyes, empero las leyes probabilisticas no fijan
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para sus elementos un lugar o posiciones inmuta-

bles, sino solamente metas o limites a los que

aluden, sefialan, apuntan los elementos sin que-
dar, con todo, tales limites vinculados con los

elementos". (256)

Por su parte, un universo dejado a la pura casua
lidad, es una realidad sometida al mds absoluto
caos, donde las cosas suceden sin ningumdraciona

lidad, ni en las partes ni en el todo.

La mds moderna concepcidédn de la fisica afirma que

estamos viviendo en un universo donde campean a todos los ni

veles las leyes estadisticas, "para dichosa ventura de la vi
: . ’ p &

da", como decia Bergson.

G. Bacca encuentra confirmada esta realidad, feliz

mente barruntada, en intuicién poética, en los versos de Ma-

llarmé: "Un golpe de dedos jamds abolird el azar". El univer

so se asemeja a una monumental partida de dados, donde cual-

quier cosa es posible que salga. Estamos viviendo en un mun-

do donde domina la sorpresa, la invencidn, lo inesperado. Sg¢

lo asi{ es posible que se dé una auténtica historia. "Ni la

jugada mds sorprendente y favorable de dados puede abolir y

eliminar el azar, llevar hasta la necesidad". (257)

Asi, no sélo el mundo de los astros y las galaxias,

y el mundo micronuclear estd sometido a las leyes de la esta

df{stica, a la probabilidad, sino también y, sobre todo, al
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mundo de la vida humana. La vida es un "surtiidor de noveda-
des", es un continuo creador, inventor de inesperados cami-
nos. Nada del mundo del homhre estd regido por leyes que lo
encaminan de antemano en una direccién prefijada. Se impone,
por tanto, que en el mundo de la filosoffa alcance la vida
la supremacia que le corresponde. Hasta ahora ve Garcia Bac-
ca que "en los sistemas de la filosofia occidental nunca pa-
saron de noviazeo las relaciones entre vida y filosofia; y

las definiciones, explicaciones, teorfas que para declarar

conceptualmente la vida inventd cada sistema, fueron gimples

velas de ilusidén, tras de los que se ocultaba, cual mala som
bra, como obsesién insatisfecha, el prohlema de la vida, y
en fisica el problema del movimiento y de la probabilidad.
La vida quedd reducida, cuando se la violenté en conceptos,
a "fantasma de un gesto", a indice acusador, a pesedilla men

tal®. (258)

Tanto la base fisica, regida por las leyes de la
probabilidad, como la vida, regida por leyes de creatividad
y espontaneidad, son la base que llevan s afirmar la concep-
cién poética del universo. La realidad no estd encasillada
en caminos insalvables, sino que impera la creatividad, la
invencidn y la poesia. Frente a una concepcidn estdtica, de-
terministica, del mundo, de la historia y del hombre, Garcia
Bacca propone, apoyado en las ciencias y en el pensamiento
filosdfico, una cosmovisién dindmica y creadora, que abarca

desde 1a materia hasta el hombre y la historia.
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Lanzando una mirada panoramica al conjunto de esta
primera etapa del pensamiento de Garcia Bacca, descubrimos
ye desde sus primeros escritos un sistema filoséfico bien
trabado y completo, basado en la filosofia de Ortega y Dil-
they. El1 centro de este sistema se encuentra apoyado en cua-

tro conceptos centrales:

- La vida, como realidad radical,

la hermenéutica histérico-vital o categorial-vi=-

tal,

la transfinitud del hombre y de la realidad,

- y la concepcidn probabilistica o poética del uni

verso.

Asi, pues, la vida es la realidad radical y omni~-
abarcadora de todo lo que hay. Esto significa que toda la
realidad es dindmica, creativa, espontanea y cambiante. Hay
que dejar de lado la cosmovisidn estdatica de la filosofia
tradicional, apoyada en la categoria de "ser", entendida al
modo parmenideo. Tanto los avances de la ciencia fisica como
la filosoffa de la vida, nos muestran que el fondo dltimo de
todo lo que hay es un continuo fluir de novedades, de saltos
dialécticos, con legalidad estadistica, probabilistica. La
ceptacidn de esta vide que fluye y se expande sin cesar, sdé-
lo es posible a través de la comprensidn de sus diferentes
etapas historicas en las que se manifiesta. Asi, la filoso-

f{a tiene que ser hermenéutica: desentranamiento de la vida
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que fluye y se encarna en los frutos culturales que constity
yen cada perfodo o etapa histérica. El hermeneuta advierte
que cada época histérica tiene unas estructuras unificadoras,

trascendentales, que son las categorias histdrico-vitales.

La dinamicidad de la realidad fisica y de la histo
ria se advierte sobre todo en el mismo hombre, que no tiene
naturaleza fija v estdtica, sino que esta dominado por la
transfinitud. E1 impulso transfinito que anida en lo mis prpo
fundo de su ser, le empuja a sobrepasar continuamente su con
dicién fdctica y a perseguir nuevas metas, sin que ninguna
le parezca suficientemente adecuada, a no ser la de ser Dios

en persona.

La transtinitud que domina su ser, el hombre la
contagia a todo el universo; a las ciencias, a la filosofia,
a la cultura y a toda la historia. Todo lo que hay queda con
vertido en proyectil, en bala, que es lanzada hacia el Abso-

luto, meta de todo el dinamismo del mundo.

Todo lo que existe es provisional, mera facticidad,
un momento o un peldafio de la gran escalera dialéctica monta
da entre el mundo y Dios. El hombre, desde su radical y omni
moda libertad, moldea todo lo existente y lo impregna de una te

lenlogia: las ansias de infinitud.
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3,-UNA NUEVA VISION DE La METAFISICA: LA INFLUENCIA DE HEI-

DEGGER (1947-1959).

3.1,-Del "vitalismo historicista" a una nueva metafisica.

Tenemos que volver a reiterar la dificultad que
nos acecha para separar el periodo que situamos bajo el nom-
bre de "vitalismo historicista", y el siguiente, en que se

aprecia la influencia de Heidegger.

El contacto con Heidegger hemos visto que se da
tempranamente, ya en 1942, cuando es invitado por la Univer-
sidad de México para impartir un curso sobre su filoscfia. A
partir de este momento comienza a publicar una serie de arti
culos sobre la filosofia existencialista, el primero de los
cuales lleva el curioso titulo de "No, rené, recontrand"
(259). Durante veinte afios escribié numerosos articulos so-
bre Heidegger, Sartre y diversos aspectos del existencialis-
mo, recopilados en un libro que titulé genéricamente "Exis-
tencialismo" (1962). Posiblemente sea el tema sobre el que

mds t{itulos ha escrito.

Lo curiosc es que nunca se ha sentido existencia-
lista, a pesar de que el impacto de la filosofia heideggeria
na estd bien visible en sus obras y ha sido confesado por el
mismo Garcfa Baccea en su reciente "Autobiografia". Aqui nos
indica que, frente a "Sein und Zeit", que apenas le impacté,
le produjo una fuerte conmocidén "Kant und das Problem der Mg

taphysik", donde define la metaufisica como la irrupcidén del
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Dasein en la realidad, descomponiéndola en ser y ente (260).

Consciente de que el conocimiento de Heidegger era
minimo, a pesar de lo mucho que se hablaba de existencialis-
mo, trocado casi "en una de las plagas filoséficas, sociales,
literarias y aun teolégicas de nuestros dias" (261), toma a
oblipacién el divulgarlo entre el piblico americano, sintién
dose al estilo de Ortega y Gasset "in partibus infidelium".

(262)

El impacto que le produce la lectura de "Fant y el
problema de la metafisica" se ird notando de una forma pro-
gresiva, por cuanto se va dando en su sistema filosdéfico un
paulatino camhio del suelo filosdéfico vitalista hacia una
cosmovisién expresada en categorias ontoldgicas heideggeria-
nas. Pensamos que la diferencia que existe entre la 6ptica
raciovitalista y la heideggeriana es mds de acentos y de ca=-
tegorias, pero en el fondo es mds lo que les une que lo que

les distancia.

Esto puede apreciarse en la similitud que Garcia
Bacca advierte entre su "hermenéutica histérico-vital" y la
"hermenéutica existencial" de Heidegger, y entre su teoria
antropoldgica del "hombre transfinito" y la de Heidegger so-

bre el Da-sein.

a) Comencemos por el paralelismo de las dos hermenéuticas.
Para Heidegrer la filosofia es fundamentalmente hermenéu-

tica, puesto que, como advierte G. Bacca, el ser se predi
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ca de un ser especial, el ser existente o lasein. El Da-
sein es el udnico ente capaz de dar cuenta (es su funcién
onto-16gica) del Ser de la realidad, pero por ser un ente
concreto, aunque especial, no puede dar razdén del Ser mds
que de un modo parcial, desde su perspectiva particular.
Y esta limitacidn respectg al Ser del universo, se da tam
bién respecto a su mismo ser-hombre. De ahi que pars Hei=-
degper, segin la interpretacidén garciabaquiena, no cabe
una ontologia en la que demos cuenta, sin recorte ni som-
bra, del Ser de lo que hay, sino que superandoc la ontolo-
gia general, y antes que ella, hay que construir una her-
menéutica filoséfica u ontologia fundamental. E igualmen-
te necesitamos una hermenéutica antropolégica, "un inter-
pretar el ser del hombre lo que seriamos si no estuviéra-
mos, a partir de indicios no resolubles, en ser puro y
mondo" (263). La razén de ello estd en que "nuestro tipo
de existencia no estd a le altura de nuestro tipo de esen
cia" (264). Y aquf estd el dato fundamental que aporta
Heidegger, y con el que corrige la ontologfa clédsica. Pa-
ra ésta "cada tipo de ente existe con una existencia adap
tada justamente a su tipo de esencia” (265). En cambio,
para Heidepgger el ser puede estar en diferentes estados,
y casi nunca se halla a la altura de su auténtica esencia.
Ademds, por ser la realidad un ser caido, ser-en-el-mundo,
ser-de-facto, se halla tirado hacia abajo, sin poder ser
su ser en autenticidad. De ah{ que la labor de la ontolo-

gia no pueda ser mds que una labor hermenéutica, interpre
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tadora, descubrir los perfiles del auténtico ser de la
realidad desde los indicios o atisbos que del estado de
caida se advierten. Dicho con palabras de G. Bacca: "La
hermenéutica tiene solamente como funcidén propia descu-
brir las alusiones o signos y simbolos en su estado de ta
les, es decir; en cuanto insolubles e indescifrable total
mente. O bien, echando mano de una terminologfa de HHu-
sserl, moldeada para significaciones, diria que la herme-
néutice se ocupa de ponernos en claro toda intencidén de-
’

signativa que no puede ser llevada a cumplimiente intuiti

vo". (266)

El hombre, segiin el estado o nivel de vida en que
se encuentre, interpreta de diferente modo la realidad,
es decir, le da un sentido diferente. De ahi que Heideg-
ger sefiale que la cuestidén central de la ontologia sea la
pregunta por el "sentido del ser". El hombre de sentido a
lo que existe transformando el universo de lo que hay en
mundo, en el que habita por el sentimiento de familiari-
dad (Vertrantheit). "Pero, es un dato, no todos los tiem-
pos se han tratado con las cosas, con las mismas cosas,
con igual sentido" (267). Mientras que el griego se rela-
ciond con las cosas dando prioridad a los ojos, el resto
de las épocaes ha ido pasando a una actitud mds distante y
mds activa, donde la mano y los artefactos van entrando
en accién. Para Garcia Bacca, el primero que descubrié es

ta diferencia de sentidos dados a la realidad por las dis




b)

-2R8-

tintas épocas histéricas es Dilthey (268), pero Heidegger
también llega a este mismo planteamiento pero desde otra

6ptica: "lLa historia consiste, estrictamente, segin Heide
geer, en esa sucesién y cambio precisamente de concepcio-

nes del universo, proviniendo tales cambios, como de raiz,

del cambio del sentido que al ser dz cada época. La orga-
nizacion del cuerpo de sentidos o interpretaciones que cg
da época da a los seres, a las cosas, posee un centro on-

tologico: el sentido del Ser. Dilthey buscé el origen de

tales concepciones y de sus cambios en la Vida. Heidegpger,
metafisico, en los cambios del sentido de Ser (Sinn des
Seins)" (269). Aqui se ve con claridad que Garcia Baccea
equipara los dos métodos hermenéuticos,de tal forma que
en su "historia filoséfica de la ciencia" (270), en cua-
tro diferentes momentos de la obra, indica que el método
con que ha procedido a historiar la fisica y la 1dgica
ciencias sobre las gque trata su obra), es una hermendéuti-
ca doble, esto es, una hermenéutica que puede ser "o her-
menéutica histdérico-vital (Dilthey) o hermenéutica exis-
tencial {Heidegger) (271). Lo que en terminologia de 1la
hermenéutica historico-vital es un "a priori trascenden-
tel-vital", es una "estructura ontoldgico-existencial" en

la hermenéutica existencial de leidegger. (272)

En el terreno de la antropologia también se da un parale-
lismo de fondo, aunque se advierte un paulatine trasvase

de categorias, a favor de las heideggerianas. Veiamos que,
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en la época de Quito, la categoria central de la antropo-

7]

logia de G. Bacca era la de "transfinito'! Con la progresi-

va influencia de Heidegger, se mantiene la idea de la
transfinitud del hombre, e incluso el término, pero cada
vez mas se va expresando tal idea por el concepto heide-

goeriano de Dasein ("ser que estd", o "realidad de verdad").

G. Bacca indice en "Invitacién a filosofar", que
una de las limitaciones de la antropologia tradicional
fue pensar que el hombre es un ser que tiene "esencia",
es decir, que sélo puede ser de una manera (273). Frente
a tal limitacidén y miopfia, la antropologia actual es cons
ciente de que el hombre no tiene un Unico modo de ser si-
no varios. Para G. Bacca, esta idea ge expresa por la ca-

tegoria de transfinito: el hombre es una realidad o una

maroma tensa entre dos extremos: las cosas y Dios; por un
extremo estd agarrado a la facticidad de lo césico, pero
posee un dinamismo interno que le hace superar todos los
limites que se le presentan,y le empuja como un proyectil

hacia su meta, el Infinito.

Con otros términos, Heidegger viene a decir algo
parecido. k1l hombre no estd siendo su ser siempre de la
misma forma, porque, tanto en el ser-hombre, como en el
ser-cosa, la relacidn esencia-existencia no se da de modo
dnico y estable. Asf, el hombre puede vivir, y de hecho
vive su realidad de diferentes formas, en diferentes esta-

dos. Por eso dird Garcia Bacca, comentando a Heidegger:
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"Ls falso que "el ser del bombre es", Es verdad que "el
ser del hombre esta"; no es siendo, es estando. Y tal es-
tar, estando o estado, se halla muy por debajo del es,
ser, siendo" (274). E1 estado mds bajo y rastrero, que
suele ser, por desgracia, el méds ordinario, es el estado
que Heidegger denomina estacdo de "inautenticidad". Pero

tal estado reduce nuestro ser, lo tiene en recipiente an=-

gosto y lo comprime. lLe angustia al hombre el ser '"Dg Man",

"Don Nadie". Por medic de la angustia, sentimiento metafi
sico, llega el hombre a ser consciente de su existencie
en estado de "caida", de "des-echo", "de abandono entre
las cosas" (Geworfenheit), y tiende a superarse y llegar

al estado de gutenticidad, a la mdxima coincidencia con

su ser. Pero sdlo con la muerte, con la liberacidn de su
corporeidad,y de lo que de facticidad tiene el hombre,
puede llegar a ser su ser en pﬁridad y autenticidad. De
ab{ que, para Heidegger, "la muerte es la posibilidad méds
propia de la existencia humana" (275). En el momento de
la muerte consigue el hombre, segin Heidegper, la médxima
identidad con su ser; es "ser" sin mezcla de ningin aditi
vo que le hace "estar". Si el hombre es un compuesto de
"Da" (estado) y "sein" (ser), con la muerte, sélo queda
lo segundo: Sein. En términos del "transfinito" garciasba-
guiano: con la muerte, el hombre ha roto definitivamente
con todos los limites que le impedian la llegada a la me-

ta perseguida: el Infinito. (276)
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En ambos sistemas el hombre queda caracterizado
por una lucha constante por sobrepasar sus limites y es-
tar a la altura de su ser, por alcanzar el ideal de homi-
nidad, que siempre aparece como una meta imposible de al-
canzar, pero a la que no puede dejar continuamente de per
seguir. El articulo donde mas amplia y profundamente cons
truve Garcia Bacca su antropologia, en categorias heide-
grerianas, es "La idea de ser y estar; de posibilidad y
realidad en le idea del hombre en la filosof{a actual"
(277). Cuando expon;amos detenidamente la antropologia de
Garcia Bacca en esta época, analizaremos detenidamente es

te articulo.

3.2,~La huella de lleidegger

A pesar de las discrepancias que mantiene respecto
a la filosofia global de Heidegger, hay una serie de aspectos
que los incorpora a su sistema como hallazgos definitivos de
la filosoffa. Estos aspectos son los que iran conformando el

pensamiento de Garcia Bacca en estos afios.

3,2.1.-Una nuevs visidn de le metafisica

Al echar una mirada a su historia personal, Garcia
Bacca nos confiesa el impacto que le produjo Heidegger: "En
1942, lejos ya de Espaiia, alld en tierras de la Nueve Espana
(México), la lectura de "Kant und das Problem der Metaphysik"

de Heidegger fue un chogue contra lo que de metafisica con-




-292-

servaba en el fonde. El choque no me lo dio "Sein und Zeit",
a pesar de que el planteamiento inicial mismo de tal obra es
de estilo metafisico cldsico: Aristdételes. La metafisica, di
ce lleidegger en "Kant und das Problem...", no es una teoria:

es un acontecimiento (Geschehen): toda una irrupcién (Eibruch)

que en Ser hace ese ente concreto que es el hombre, Irrupcidn
que descompone el ser en entes, y a éstos en enseres (Zeug).
Si as{ fuera (...) resultaria deshecho el Ser por una irrup-

cién, no por una refutacidn u olvido". (27R)

Pero el fondo filosdéfico de Garcia Bacca ya no era
en esos momentos la escoldstica, sino el vitalismo. Por tan-
to, la irrupcién de Heidegger choca contra "lo que de metafi
sica conservaba en el fondo" y contra su "vitalismo histori-
cista". Podriamos decir que en nuestro filésofo se da un vai
vén alternativo de SER a VIDA, y de VIDA a SER (ahora enten-
dido desde Heidegger). Hay, pues, en é1 una recuperacién de

la metafisica, pero desde una 6ptica muy lejana a la cldsica.

En realidad, tanto el vilalismo como la reinterpre
tacién de la metafisica por Heidegper, persiguen el mismo
fin: la superacidn de la metafisica cldsica, basada en el

concepto eleatico de ser, cosmovisién estdtica.

Aunque desde Kant se ha luchado por la superacién
de la metafisica, el primero que le asestc el golpe definiti
vo fue Dilthey. "bilthey intentard matarla (a la metafisica)
con historia y contdndole la historia, como de vergiienza se

pudieran morir ciertas viejas, si alguien les dijera indis=-
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cretamente sus ahos, v les mostraras las diversas edades que
en cada época de su vida se han ido, benévolamente, atribu-
vendo. En eso de perenne juventud, dice Dilthey, coincidi-
rfan ciertas viejas y ciertas filosofias" (279). Pero no por
eso queda destruida la metafisica, porque "algo debe de pa-
sar a ese fantasma de la metafisica, que o nunca se acaba

de morir o los filésofos nunca acaban de persuadirse de que
le hayan matedo y estd bien muerta" (2R80). Esto le pasa a
Heidegger, que vuvelve de nuevo a plantear el problema de la

metafisica v darle una nueva cara.

o

El replanteamiento del prohlema metafisico realizg
do por Heidegger, le impulsa a una ordenacidén de su propia
‘concepcidn metafisica, plasmdndola en una amplia obra titulg

da "Metaf{sica general'". (281)

El objetivo que persigue con este proyecto, qgue no
llegéd a terminar, es cumplir "una necesidad interior de lle=~
gar a claridad sobre un conjunto de términos, y sus corres-
pondientes ideas, que circulan ampliamente en el mercado
ideoldgico de la filosofia contempordnea y que, con todo, no
creo hayan llegado a adquirir plenaria y conveniente delimi-
tacién conceptual” (282). La metafisica hace referencia y se
preocupe de una serie de cuestiones que se repiten y son fa-
miliares desde siglos atrds. Desde la aportacidn de lleide-
gger, hay que replantear los conceptos y dar claridad sobre
la nueva situacidn, especialmente sobre la distincidn entre

ontologia y metafisica, dedicadas respectivamente al estudio
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del ser y a lo que estd mds alld de lo fisico, del ser. (283)

Una de las innovaciones fundamentales de Heidegger
en su ontologia-metafisica es el papel fundamental que en

ella desempenan los sentimientos, ciertos sentimientos. "To-

da la ontologis anterior a Heidegger, nos dice G. Bacca, ha-
bia supuesto implfcitamente que el concevto de Ser se obtenia

per una operacidén intelectual y que era el supremo de los

conceptos, el que ocupaba la copa del arbol de Yorfirio., Ahg

ra nos sale leidegger con que su origen es sentimental, y le

jos de ser el dpice de los conceptos puros es el destructor
y ocultador sistemdtico de todos, pues se halla, respecto de

ellos cual callada niebla que todo lo sume de indiferencia y

pone en grisdcea uniformidad™ (2R4). Para Heidegger, se lle-
ga, efectivamente, al concepto global de Ser a través del
"hast{o", o "aburrimiento", porgque nos pone todas las cosas
"en original indiferencia. Y este profundo hast{io es el que
nos descubre el Ser en bloque" (285). Se da cuenta el hombre,
en ese momento, de que no tiene mds remedio que estar entre
los seres, sin poderse escapar de entre ellos, porque se ha-
1la cafdo entre los entes del universo. Y cuando, por el has-
t{o, descubre la realidad global de ser, los entes concretos
desaparecen er la comin indiferencia, como difuminados tras

una cortina de humo que viene a ser el "Ser en blogue”.

Pero existe otro sentimiento que libera al hombre
no s6lo de cada ente concreto, sino incluso del Ser en blo-

que. Y tal sentimiento es la angustia. La angustia "nos libge
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ra de los seres y del Ser, nos pone ante la Nadas en persona,
nos deja solos a solas con nosotros mismos; y esta soledad
descubre nuestra "mismidad", lo que de perfecta identidad
con nosotros mismos tengamos" (286). Cuando nos da esta an-
gustia (pues no depende de nuestra voluntad, sino que "suce-
de" muy de vez en cuando), "descubrimos lo que tenemos de

"realidad de verdad", de Dasein". (287)

Al anpustiarnos y "angostarnos", lo que descubri-
mos, con certeza sentimental (mds fuerte que conceptual, in-
telectual), es "que somos", que existimos por encima de la
consistencia o no de las cosas. Y sobre el fondo de nuestra
intimidad y propia consistencia "podrd resaltar y ser notado

conscientemente el ser en cuando ser y cada ser en cuanto

tal o cual, la posbilidad de la ontologia, de la reflexién y

conocimiento explicito del ser y de las cosas en cuanto ser",

(288)

Segin esto, la fundamentacién de le ontologia en

Heidegpger tiene para Garcia Bacca las siguientes etapas:

1) "desprenderse o abstenerse de cada ser en particular (Sei
endes), ro por una abstraccidén intelectual (...), sino
por una abstraccién operada por un sentimiento: el de abu
rrimiento, hastio, fastidio, desgana total: El1 hastio co-
mo fundamento real-subjetivo de la ontologia general".

(289)

2) Pero ademds de eso (desaparicidn de los entes particula-

res), el hastfo produce el efectoc complementario: "apare-
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cer el Ser en cuanto tal, el Ser en bloque: dar origen al
concepto ontoldrico-suhjetivo de Ser" (290). De esta for-
ma, "el Aburrimiento hace al hombre saber sobre el Ser en

conjunto y sobre la nada de los seres especiales". (291)

Il tercer momento es efecto de la angustia, que nos colo-
ca mds alld del Ser, ante la Nada, "nos coloce en estado

metafisico, puesto que metafisica significa, segin su eti
mologia, "mas alld de" lo fisico todo, de todo lo que nos
nace o le nace a nuestra realidad de verdad como retorio o
chupor importuno, cual son los seres y el Ser en que pen=-
samos los seres" (292). Asi, pues, "el aAburrimiento es el

origen real-subjetivo de la Ontologie; la Anrustia es el

origen real-subjetivo de la Metat{sica; que Untologia y
Metaf{sica, son dos cosas tan distantes como Aburrimiento

v Angustia". (293)

Si en el tercer momento, por la angustia, el hombre queds
encerrado en si, separado de todo, ante la Nada, v cons-
ciente de su propia consistencia, la verdad es que se trg
ta de una verdad sobre si mismo a medias. El hombre estd
por encima de las coses, pero al mismo tiempo es una rea-
lidad finita, uno de tantos seres concretos, Al salir de
la intimidad en que se ha recogido por efecto de la angug
tia, "se apoderan de €1 las cosas especiales, sale a cam-
po raso, tiene que dar batallas campales a todas y a cada
una, las aprehende y queda a su vez preso por ellas. As{

comienza el “discurso" (Untergang), no de Zaratustra, si=-
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no de lo que de Realidad-de-verdad tiene el hombre. Empe-
ro tal discurso es consciente, y en él se descubre que sgo
mos lo radicalmente otro de todo, ¢ que las cosas son lo
otro, lo abismdticamente diverso de nuestra Realidad. Te-
nemos ya los enemigos carea a cara, nos enfrentamos con
ellos con cara y facciones de "objetos", obiectum, Gegens

tand". (294)

Desde esta diferenciacidn entre ontologfa y metafi
sica, realizada por lleidegper quiere escribir Garcia Bac=
ca su "Metafisica general", pues con lleidegper se ha ha-
llado y escrito la ontologfa "propia de nuestra época his
térica" (295). Es la ontologia a la altura de nuestro
tiempo, -porque estd construida desde el mdximo estado de
intimidad, de toma de conciencia, de la subjetividad huma
na. Desde un yo trascendental, estrechado por la angustia,
hemos llegado a ser conscientes sentimentalmente del "Ser
en bloque" (ontologfia), y conseguimos incluso ponernos
més alld del Ser (meta-fisica), frente a la Nada. Desde
los griepgos hasta Heidegger le ontologia-metafisica se ha
ido interiorizando, y desde consistir le ontologia en un
decir el "logos" de los "entes" como una cualidad objeti-
va de las cosas (mentalidadvgriega, ensimismada y poco
distante de las cosas), hemos llegado en Heidegger a la
méxima interiorizacidén del sujeto y el mdximo alejamiento
de las cosas. Y asf, para Heidegger, "Ser es, por tanto,

poder especial de especial presentacidén de las cosas, no




cosa alguna" (296). Ser es, pues, no una cualidad de las
cosas, o abstraccidn intelectual de todas, sino una cate-

goria del Dasein. Por lo tanto, en Heidegger, el Ser es

funcién, o se predica de un ente concreto que es el hom-

bre. La antropologia como centro de la ontologfa-metafisi-

ca. S6lo es posible la metafisica como irrupcidén del hom-
bre en medio de las cosas, irrupcion que transforma y des
compone el ser en entes (297). Y todo esto no por una ac-

cién puramente intelectual, de abstraccién, sino por obra

Yy gracia de especiales y eficaces sentimientos.

3.2.2.-La _entrada de los sentimientos en la filosofia

G. Bacca no deja de repetir, alegrdndose de ello,
en varios lugares de sus trabajos sobre el existencialismo,
que una de las caracteristicas fundamenteles de la filosofia
de Heidegger, y de todo el existencialismo es la inclusidn,
dentro del nuevo "teclado filoséfico" que inauguran, de los
sentimientos en el campo de la filosoffa. "La filosofia cléd-
sica, hasta Heidegger, habia afinado tanto los conceptos,
que resultaban ya casi todos ellos, y los mas apreciados y
basicos, conceptos ideoldgicamente puros, de ahi que se le
indigestaran (al hombre de carne y hueso, al hombre que pien
sa con vida, y piensa para vivir, y vive para pensar). Ponga
mos, pues, en el haber de lleidegcer el intento, y aun la rea
lizacién hasta limites inalcanzados anteriormente, el incor-

porar al teclado conceptual cldsico un teclado sentimental,
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trocando asi la sinfonia ideoldrica de voces celestiales, en
sonata apasionata, petética. llabla ya la filosofia otro len-

guaje". (298)

Ya hemos visto la enorme importancia que Heidegger
atribuye al hastio y a la angustia, como sentimientos origi-
nadores de ontologia y metafisica. Fero no sélo cumplen fun-
ciones filoséficas estos dos sentimientos. Tenemos "senti-
mientos cosmicos, dice Garcia Bacca, sentimientos que nos hsa
cen habitar en el universo en conjunto" (29¢). El1 sentimien-
to mds comin con que nos las habemos con las cosas es el de

femiliaridad, por el que nos sentimos como en casa, a gusto

y sin sobresaltos en medio del universo (300)}. Pero también
se da de modo intermitente el sentimiento contrario, la an-
oustia. La angustia es quien nos proporciona, en frase de S,
Juan de la Cruz que gusta de citar Garcies Bacca, ese "temple
de peregrinacidn y extrafieza en que todo nos parece diverso
y otro de lo que ser solia" (301). Y no sélo la anpustia deg
truyen el aire y temple de familiaridad con que nos encontrg
mos tranquilamente entre las cosas como en casa. También el

miedo, el temor, el espanto, etc. atacan intermitentemente y

de forma inesperads la familiaridad y cotidianeidad.

Siguiendo los hallazgos de lleidegger, y como parte
de su todavia en gestacién "Metafisice general", escribié en
1958 un amplio artfculo que tituld "Ensayo de catalogacidn
ontolérico-fundamental de los sentimientos” (302). Se trata

de un sugerente estudio de la funcidn de los sentimientos en
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el mundo filoséfico, clasificdndolos segin el doble papel de
familiarizar al hombre con los seres, o alejarlo y despren-
derlo de ellos. (Funcidn de "in", acercamiento a las cosas,
o funcidén de "des", alejamiento). Igualmente sefiala que exis
ten sentimientos pars relacionarnos con objetos particulares,
y sentimentales y sentimientos cuya funcidn es familiarizar-
nos o desprendernos de un conjunto de seres, universos par-
ciales o totales. A los primeros denomina "sentimientos ontg
l6gico-dnticos, porque "se particularizan en objetlos especia
les", particulares, dando cuenta sdlo de su existencia ("que
son"), pero no de su esencia ("qué son"). A los segundos, en
cambio, llama "sentimientos ontoldgico-fundamentales", pues
tienen por misidn la familiaridad o despego respecto a un
conjunto mds o menos amplio de entes, y "fundamentan la posi
bilidad de los sentimientos ontoldgico=-6nticos” (303). Es
fundamentalmente este tipo de sentimientos el que produce la

transformacidn del universo en mundo (Welt), segin Heidegger.

El universo seria el conjunto de los entes en su estado natu
ral, tal y como aparecen ante el hombre, antes de habérselas
con lo que hay ante su vista. Pero "el universo y las cosas,
tal cual son en si mismas resultan invisibles, inhabitables

para el hombre'" (304). De hecho nunca existe el "universo"

como realidad pura y en si, porque el hombre es un ser trans
formador, que trensforma el universo inhospito en mundo fami
liar, adecuado a su vida, amueblado para que pueda ser su ca
sa. Ante la "naturalidad”" del universo, "ha sido preciso que

el hombre invente esa interpretacidén de las cosas gue se llg
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ma "mundo" para que la inhospitalidad e indiferencia glacial
del "universo", de lo que las cosas son "en si", no nos hie-
le y paralice la vida" (305). Y el modo como el hombre trans

forma el universo en mundo es a través de la técnica, "lo an

tinatural por constitucién, atentado sistemdtico contra lo

natural”. (306)

"

De modo que frente a lo que la realidad es "en si",

el hombre construye une interpretacién, a través de la cate-
goria omniabarcadora de mundo (307). Mundo no es tanto un
conjunto de cosas, cualidad que pertenece & las cosas, sino
una categoria del sujeto humano, por la que interpreta y
transforma la realidad en si o universo. Cada época tiene su
especial y particular "mundo", o cosmovisién (la "Weltanschau
ung" diltheyana). Para G. Bacca esta funcién mundifactora no
es sélo producto del intelecto o de la técnica del hombre,
sino que los mismos sentidos corporales estdn realizando una
funcién interpretadora, mundifactora, puesto que "no nos des
cubren lo que es, sino lo que nos conviene, resumiéndonos lo

real a nuestra medida, deformdndolo segin nuestras convenien

cias". (30R)

La vida es quier unifica todas las cosas, dédndoles
una convergencia que no tienen de por si, sino que es fruto
de la "unidad vital" que reina en cada época histdérica. (309)
La unided que cada época establece sobre las cosas del uni-
verso, transformdndole en mundo, es el sentido que da a la

realidad. Volvemos de nuevo a encontrarnos con la cuestidn
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central de la ontologfa, segin Heidegger, que no es otra que
la pregunta por el "sentido del ser". "Dar sentido a las co=-
sas, hacerlas humanamente digestibles, asimilables, es faena
propia y original de la vida humana (de toda ella, aun de la
intelectual)" (310). A la realidad sin interpretar llama Gar

cia Bacca significado, frente a sentido, o interpretacidn

del significado (311). Ante una misma reelidad (significado)
caben diferentes sentidos, como nos muestra no sélo las dife
rentes etapas histdéricas, sino incluso las diferentes inter-
pretaciones que a un mismo suceso dan dos espectadores con-
tempordneos. Esto es pesible porque "el sentido oculta el
significado” (312), disfraza Ja realidad de un ropaje arti

ficial que no deja ver la cosa en si.

Uno de los hallazges de la filosofia de Heidegger
es haher mostrado que el hombre, la vida, da sentido al uni-

verso a través de los sentimientos. "Es el oficio y funcién

del sentimiento dar sentido a la realidad; y la pretensidn
sistemdtica que todos los sistemas anteriores a Heidegger
practicaban respecto del sentimiento, negdndoles funciones
metafisicas, provenia de que todos intentaban ser la verdad,
reflejar lo que las cosas son en si, crudas" (313). Frente a
esta pretensidén exclusivista de cada filosofia de ser la Fi-
losofia, hay que ser consciente de que "toda filosofia no es,
pues, sino un intento mds o menos leogrado de dar sentido a
los seres: sentide teolégico, idealista, espiritualista, ma=-

terialista, sensualista. Todos por el mismo rasero en este
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punto. Y seria mejor que todos reconocieran que sus opinio=-
nes son sentidos diversos, interpretaciones diversas que dan
a la misma realidad, y que todo ello no proviene de la razdn,
sino del tipo de sentimientos con que cada uno vive, de su

tono o temple vital bdsico". (314)

Ll valor y la funcidén de los sentimientos en la me
tafisica permanecerd en Gercia Bacca como un hallazgo perma-
nente, aun incluso superada la etapa heideggeriuna. Buena
prueba de ello es la "Metafisica" de 1963, una de sus obras
cumbres. Lste voluminoso e importante libro viene a ser el
final del intenté de escribir una "Metafisica general®, que
venia persiguicndo desde 1945, El proyecto inicial se le que

d6 viejo, pero dio un espléndido fruto: la "Metafisica natu=-

ral estabilizada y problemdtica; metafisica espontdnea™(315).

Si el primer proyecto estaba presidido por la vo-
luntad de reinterpretar la metafisica tredicional desde los
plenteamientos de Heidegger, la nueva "Metafisica" es la ex-
presidn de uns nueva forma, profundamente diversa, de inter-
pretar la realidad desde una visidén marxistz. En Heidegger
ve Garcia Bacca que la metafisica tiene una funcidn activa,
transformadora. Desde l1a dntica marxista, esa transformacidn
le va a parecer insuficiente, tedrica. La avténtica metafisji
ca serd la "transustanciacidén" real de lo que hay: de lo fi-
sico, del hombre y de la sociedad. Lo demds es ontologia: pu

Ta y pasiva interpretacién.
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3.2.3.-Une nueve_interpretacidén_antropoldgica

El texto central en que G. Bacca expone la filoso-
f{ia sobre el hombre en categorias heideggerianas es una expg
sicién presentada al Congreso Internacional de Filosofia, en

Lima (1959)., (316)

Para Garcia Bacca la "filosof{a actual", la repre-
sentativa de esos afios, es sin ninguna duda el existencialis
mo. Y cuendo tiene que dar cuenta de la idea de) hombre pro-
ria de la filosofia actual, esto es, "cdmo siente el hombre
su ser, como nota que estd siendo al cabo de veinticinco si=-
glos de estar siéndolo y diciéndolo" (317), sefiala que "se
presenta de manera ejemplar y tipica en "Kant y el problema

de la metafisica", de Heidegger. (31R%)

La primera constetacidn antropoldgica de la filoso
fia existencial es que el problema del hombre se plantea des
de el punto de viste ontoldgico. No se puede plantear el es-
tudio del hombre al margen del problema del Ser, puesto que
ambos estdn indisolublemente unidos (319). Ya desde los grie
gos, la pregunta fundamental y central de la filosofia es
"iqué es el Ser?". Pero, debido al modo de ser del idioma
griego, Aristételes respondiéd a la pregunta de ";qué es el
Ser?" indicando un ente especial, concreto: la sustancia
(320). Pero Heidegger, replanteando de nuevo y de modo con-
creto la pregunta sobre ";qué es el Ser?", nos hace conscien
tes de que una cosa es preguntar por el Ser, como realidad

en bloque que abarca todos los entes, y otra, muy distinte
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es preguntar por la esencia y sustancia de cualquier ente.
El Ser, como realidad en bloque, es una realidad que se nos

da atemdtica e inobjetivamente (unthematisch, ungegenstind-

lich). ks decir, en palabras de Garcia Bacca, que "no se pue
de buscar de intento, cual tema aparte, explicito, el ente;
es dado atemdticamente (untematisch); y tampoco hay que bus=-
carlo objetivamente, cual si fuera un ente especial, o un ti
po especianl)l de ente, cual lo es la sustancia (0n7ﬂh), que
puede ser tema vy objeto (punto fijo, determinado, definible
del pensamiento)” (321). De modo que hey que separar cuidado
samente SER de ENTE. Tal confusidén es propia de la mentali-

dad griega, que no supo distinguirlos.

Solamente hay une realidad en la que los dos, Ser y
Ente, vuelven a verse unidos y simbiotizados: el Da-sein, el
hombre. "E1 Dasein, dice G. Bacca, se integra de realidad en
estado de bloque pglobal (de apertura, de imperdible e inago-
table disponibilidad o posibilidad de inagotables posibilida
des...) y de singularidad, individualidad" (322). Estos dos
polos tan opuestos, al parecer, son los componentes de la
condicién humana. Por un lado, es un ente mds, uno mds entre
el resto de los entes que pueblan el universo; pero, por
otro, a todos los sobrepasa, pues tiene en si un cidmulo infi
nito de posibilidades, de poder ser otra cosa. Por nuestra
condicidén de ser el ser, estamos ex-pésitos y expuestos a
los entes, a dejar que nos digan su ser, expuestos a lo que

sea, sin defensa, a toda clase de sorpresa, sustos, descon-




=306~

ciertos, admiracién (expositos a lo que sea y a lo que vinie
re) (323). Pero tanbién somos este ser concreto, por lo que
estamos come agarrados a las cosas; es el componente de pega

josidad y caida entre les demds entes.

Hay, pues, dos polos que en nosotros se combaten
mutuamente, viviendo uno a costa del otro. Cuando uno apare-
ce, se oculta el otro. As{ que "la verdad éntica, la verdad
de cada ser, en cuanto "cada", oculta la verdad ontologica,
la del ser en cuanto ser. Toda verdad dntica tiene como re-

verso la ontolédgica". (324)

Nuestra condicidén de hombres lleva un componente

de ex-sistencia y otro de in-sistencia. Por el componente de

ex-sistencies tenemos la tendencia a separarnos de todo ente
concreto v a ser sélo el SER, a que transparezca en nosotros
lo auténtico que somos, que se produzca y aparezca en nosotros
nuestra verdad (la "aletheia" griega). Pero esto sélo se pro-
duce para Heidegger, con la muerte: "la muerte es la posibi-
lidad mds propia de la existencia humana" (Ser y Tiempo)

(325). Pero somos in-sistentes, tendentes hacia las cosas,

empujados por nuestra facticidad a ser un ente mds. Asi, es-
tamos como agarrados a un potro, estirados por dos fuerzas

contrarias que amenazan con descoyuntarnos. Estamos lanzados
como proyectiles hacia una meta superior (pro-yectados hacia
el infinito, por nuestra condicion de ser: abiertos a infini
tes posibilidades), pero a la vez fijados a la tierra por la

fuerza de gravedad. A este segundo componente llama también
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Garcia Bacca ab-yeccidn, complemento de proveccidén. La re-

sultante de estas dos fuerzas es el hombre como "Ob-yecto u
objeto", que "se constituye como la resultante (en el orden
cognoscitivo general) de proyecto en abyecto, cual "ente que

estd". (326)

Esto nos muestra que no hay que dividir al hombre,
como lo hacia la filosofia cldsica, por las junturas de
"esencia-existencia", sino por las de "ser-estar". El hombre
es un ser que estd (Da-sein/Enser) (327). No tiene una esen-
cia fija, sino que su ser puede estar en diferentes estados,
come le sucede al agua. De ordinario el Enser se halla en un
"estado cotidiano", como un Don Nadie o uno-de-tantos, caido
entre las cosas y entre los hombres de la masa, sin dejarse
llevar por la fuerza que tira de é1 hacia arriba, hacia el

Ser.

Frente al ser fisico que seria el ser mas cercano
a lo necesario (porque su ser lo vive siempre en el mismo es
tado, de la misma manera), el ser del hombre tiene la médxima
contingencia. "El1 Enser es el ente contingente por esencia y
per necesidad, pues eluestar afecta a su integro ser" (328).
Esto significg que la realidad del En-Ser es "de tipo posibi
lidad y realidad perennemente disponible, auténtico ser, y

no ante cualquiera” (329).

Por su condicidén de hallarse radicalmente abierto
a un abanico de posibilidades, el hombre se siente obligado,

estd en deuda consigo mismo. Deuda que, mds que ética es on-
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toldégica: una llamada a ser lo que tiene y puede ser. Esto
explica que Heidegger nos diga que el sentido del ser del

hombre es la preocupacién (330), el estar en vilo continua-

mente, porque el ser del hombre no estd asegurade por nada,
sino continuamente expuesto y en peligre de destruccién o de
frustracién. La vida en toda su extensidén estd en sus manos.
Y ante esto, no cabe mds que ser un hombre bien templade. El
hombre tiene en sus manos su ser y su futuro. Apunta hacia
una meta que ni él1 mismo sabe; como arquero que dispara su
flecha hacia un blanco intuido pero borrado por la niebla. Y

en ésas estamos.

A la vista de esta interpretacidén antrepoldgica,
desde las categorias heideggerianas, advertimos una fundamen
tal continuidad en la antropologia de Garcia Bacca respecto
al modelo del "hombre transfinito". Incluso, el mismo Garcia
Bacca sefiala en algunos momentos el fundamental paralelismo
entre el sentido del transfinito y del Enser (331). Aunque
han cambigdo los conceptos, el ropaje ideolégico, el fonde
permanece casi idéntico, aunque enriquecido y completade. En

el capftulo 32 tendremos ocasién de comprobarlo.

3.3.-Mds alld de Heidegpger

A pesar de la profunda influencia que Heidegger
realiza en Garcia Bacca, éste siempre se mantendra en una
postura distante y critica respecto al fildésofo aleman, cu=-

yos planteamientos considera insuficientes. Garcia Bacca
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acepta la distincién que Heidegger establece entre ontologia
(tratado del Ser, al que se llega a través del hastio o abu-
rrimiento) y metafisica (superacién del Ser como realidad en
bloque, por medio de la angustia). Pero es consciente de que,
a pesar de que en la intencién de Heidegger estd hacer meta-
fisica, intreducir cambios auténticos en la realidad del ser,
a través de cambios de sentido, que constituyen acontecimien
tos histdéricos que hacen historia, en su filesofia no se da
auténtica meta-fisica, esto es, transformaciones reales de
verdad, superacién (transustanciacién) de lo fisico. Sélo ad
mite cambios de sentido, pluralidad de interpretaciones. En
una filosofia de este estilo "no pasa nada". No caben en Hei
degger mds que "modalizaciones" (332), por lo que, en reali-
dad, "no hace metafisica sino ontologia, un poco mds amplia

Yy menos rigurosa que lo que pudo hacer Kant". (333)

En este sentido, Garcia Bacca advierte que la file
sofia de la vida ha ido mds alld de Heidegger, puesto que en
ella se dan auténticas transformaciones y cambios metafisi-
cos, ya que interviene "como constituyente la novedad, la

creacidén y, por tanto, la Vida". (334)

Pero desde donde queda superada la filosofia de
Heidegger es al compararlo con la mistica, esencia del alma
y talante espafioles. Ante la tendencia del mistico de tras-
cender la realidad para unirse con Dios en una fusidén trans
formadora y divinizante, la filosofia de Heidegger se queda

muy corta, a mitad de camino. Comparada su filosofia con la
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mistica de S. Juan de la Cruz (335), queda calificada por
Garcia Bacca como un "aguantarse las ganas, contenerse, re-
primirse"”. En definitiva, "Heidegger es el fakir de la filo-
sofia moderna" (336). Y esto, ;por qué? Por la angustia ve
Heidegger que el Dasein toma distancia de todo y se coloca
mas alld del Ser, ante la pura Nada, en plena consciencia y
experiencia de su total aislamiento e intimidad. Otra cossa
muy distinta ocurre en S. Juan de la Cruz: "Al ponerse el al
ma en estado de congoja, vacio, suspensidén, lo que adquiere

es la Sabiduria mistica, que tiene la propiedad de esconder

el alma en si" (337). En ambos se produce un enfrentarse a
la nada, al vacio, y un ensimismamiento. Pero en Heidegger
se da un vac{o absoluto, un quedarse mirando ante la nada ab
soluta en radical soledad. En S. Juan de la Cruz, el vacio y
la distancia de todo es un medio y una fase previa para el
enriquecedor y transustanciador contacto con el Absoluto.
Por esto, sélo en la experiencia mistica se da un auténtico
cambio en el ser del hombre. Tras el contacto con Dios, nos
dice S. Juan de la Cruz, le sucede al hombre un "pasar a nuge
va manera de ser" (33R). Sélo, pues, en la mistica podemos

hablar con propiedad de metafisica.

Para el Garcia Bacca de estos afos, donde mejor
queda reflejado el modo de ser y el alma espafiola es en la
literatura mistica. (339). En ella es donde ve claramente re
flejada el ansia de trascendencia, el temple superador y trans
formador que siente él1 dentro de s{ (auténtico temple metafi-

sico), y que considera caracteristico del modo de ser del es-
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paiiol. "Cuando en un tipo de hombre, como es el espafiol (y
me refiero no tanto a la extensidén geogréfica cuanto a la es
piritual de espanol, abarcando por tanto a toda América lati
na), han pasado terremotos, espirituales y volcanes cual San
ta Teresa de Jesis Yy S. Juan de la Cruz, no hay geodesia ni
ceologfa ni tectdnica espafiolas que puedan desconocer o ex-

plicar racionalmente, ldcicamente, tales acontecimientos

histérico-vitales; v no hay espaiol que no halle en si, en

una regién u otra de su persona, crdateres sospechosos, apage
dos tal vez, humeantes a ratos: bocas extraras, descomunal-
mente abiertas por las que en otros tiempos y en otros espa-
fioles irrumpié tode la sustancia espafiola con incontenibles
ansias de trascendencia, con irreprimible incenformidad fren
te y contra el hecho esencial (vulgar, racional, 1dgico) de

ser pura y sinplemente hombres". (340)

Aqui queda reflejado no sé si el modo de filosofar
espanol, pero si al menos el modo de filosofar garciabaguia=-
no, con su ansia de trascendencia, de traspasar barreras, de
dejarse llevar por la fuerza transfinita que anida en el in-
terior del hombre. Por eso, no nos extrafia que diga que "nues
tro filosofar no puede ser heideggeriano, aunque estd de moda

en la misma Espafa de nuestros malhadados dias". (341)

Ahora bien, esta superacidén de Heidegger desde la
mistica, pudiera dar la impresién de que no pasa de ser una
solucidén piadosa, no apta para quienes consideren que el pro

blema de Dios tiene que guedar al margen de la reflexidn fi-
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loséfice. Por eso, Garcia Bacca se apresura a secularizar es
te impulso transfinitador de la mistica. Y sefiala que este
impulso de trascender nuestra realidad limitada, propia del
temple filosofico y vital espafiol, puede entenderse también

"dejados de la mano de Dios".

La mistica sélo nos presta el modelo. Podemos in-
terpretarlo de un modo secularizado, despojando de contenido
a Dios y reduciéndolo a pura meta de nuestro impulso transfi
nitador. "Dejados de la mano de Dios", prescindiencdc de si
existe o no, es como quiere hacer Garcia Bacca "pura y sim-
ple filosoffa, para que construyamos metafisica pura, ontolo
gia humana'" (342). E1 fallo de Heidegger es, segin Garcfa
Bacca, el no haber incorporado a su filosofia el existencial
"Sein-zum-Gott" (343), la tendencia autosuperadora hacia lo

trascendente, hacia lo siempre mayor, el Infinito.

Pero si en los afios 40 y 50 le parece suficiente-
mente encarnado este afdn superador y transfinitador del hom
bre, y el ideal de una metafisica transformadora en la filo-
sofia de la vida y en la mistica, cuando redescubra el mar-
xismo, los plantleamientos cambiaran rotundamente. La cuali-
dad transformadora que caracteriza a la metafisica tendrd ye
otro sentido, y el ansia de trascendencia humana se plasmard
en nuevos esquemas de pensamiento. La presencia del marxismo

barrera casi todos los planteamientos filosdficos anteriores.




4,-LA DIMENSION SOCIO-ECONCMICA DE LA REALIDAD BAJO LA

INFLUENCIA DEL MARXISMO (1960-1980)

4.1.-De Heidegger a K. Marx

Si nos resultaba dificil hallar una fecha exacta
de separacidén entre el "vitalismo historicista" y la influen
cia de Heidegger, no ocurre lo mismo con la entrada del mar-~
Xismo en el pensamiento garciabaquiano. Nos encontramos en
este caso con un corte mds tajante, pero tampoco es un corte
puntual, sino que tiene unos afios de preparacidén. En los
afios finales de la década de los 50 se van advirtiendo cier-
tos cambios de orientacidén, motivados en gran parte por el
encuentro con la poesia de A. Machado (344). A partir de
1958, fecha en que publica el primer articulo sobre el poeta
sevillano (345), sus versos serdn presencia casi contfinua en
las pédginas de Garcia Bacca. Antonio Machado ha sido la fuen
te donde Garcia Bacca ha bebido el amor a lo popular, la
preocupacién de vivir a "tono" con el "alma popular!, dejando
de lado una filosoffa elitista y descomprometida. El auténti
co saber ha de ser teoria y accién comprometida y solidaria
del anhelo del pueblc de construir una sociedad justa, libre
y humana. En estas coordenadas, el modelo de hombre ya no
puede consistir en la "capecidad de soledad", sino en la ca-

pacidad de compartir, en llegar a ser sociedad.

Es fundamentalmente esta urgencia €tica de solida-

ridad con la clase proletaria, el elemento que primeramente
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le acerca al marxismo. Pero junto al empuje ético, el marxis
mo le proporciona una nueve visidén de la sociedad y de 1la
historia, en la que lo econdmico constituye el condicionante

Ldsi
0as1co.

Todos estos ingredientes ocasionan una profunda
crisis intelectual y humana, que se advierte en el tono agre
sivo de algunos de sus articulos, encaminados a presentar el

pensamiento de K. Marx.

La filosofia de Heidegger ha quedado completamente
superada. Con todo, en 1961 escribe un pequefio articulo so-
bre tema existencialista ("El camino del pensar") (346), pero
aqui afirma que la angustia existencialista no es patrimonio
exclusivo de los propiamente llamados existencialistas, sino
un fendémeno vital que se produce periédicamente en la histo-
ria cada vez que el pensamiento filoséfico y cientifico su-
fren decadencia. Tal ha ocurrido, segin Garcia Bacca, en
tres ocasiones de la historia de Occidente. "Descubramos, di
ce, por si hiciera aun falta, el juego; y digamos claramente:

existencialismo no es de suyo una determinada filosofia; es

una experiencia que, tres veces van ya en filosofia, ha he-
cho la vida occidental" (346). Tal experiencia no es otra
nue sentirse anquilosado y angustiado entre estructuras cul-
turales y formas de vida que se han hecho viejas. Pero la an
gustia radical, que confiesa tener Garcia Bacca,es el sentir
se estrecho en su calidad de hombre a secas, y "quien se an-

ustia de verdad, a quien ser hombre, animal racional, le an
? b b a—
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gustia y le viene estrecho, no se contentard con menos que
con dejar de ser hombre, con trasceunderse o, dicho con pala-
bras de raigambre popular castellana, no se dard por satisfe

cho sino transustancidndose". (347)

El camino para cumplir este deseo de trascenderse
como hombre ya no es ahora el existencialismo sino el marxis
mo. El monumrento funerario de la presencia del existencialig
mo en la obra de Garcia Bacca lo constituye la recopilacidn
de los articulos mds importantes que sobre €1 ha escrito a
lo largo de 20 afios (1942-1961) y que publica bajo el titulo
de "Existencialismo" (348). Una etapa de su vida ha quedado

clausurada.

A partir de ahora la actitud de Garcia Bacca ante
la realidad ya no sera la de lleidegger ("Dejarlo (el univer-
so) tal como estd y dedicarnos a interpretarlo"), sino la de
Marx ("Transformarlo segin los planes del hombre y para el
hombre, de manera que la realidad fisica se humanice, a la
vez que se reforme el hombre mismo de natural en social").

(349)

De la mano de Marx, descubre la funcidn clave que
desempeiia la infraestructura econdmica en el desarrollo de
la historia (materialismo histdrico), y comienza a estudiar
por su cuenta economia. Fero no le es suficiente y, pasados
los 60 anhos, marcha a Inglaterra (Univ. de Cambridge) a estu
diar economia durante dos cursos. All{ estudiard a fondo el

pensamiento marxista y los escritos posteriores llevan ya la




-316~

huella inconfundible que Marx ha dejado en é1. Pero el impac

to se ha producido antes de su marcha a Inglaterra.

El texto mds significativo es un artfculo que titu
16 "Filosoffa y econom{a" (350). Parafraseando unas palabras
de A. Machado ("El Cristo predicé la humildad a los podero-
sos. Cuando vuelva, predicard el orgullo a los humildes. De
sabios es mudar de consejo"), realiza una dura critica a la

Iglesia, al capitalismo y a la filosofia.

A la Iglesia le acusa de olvidarse del mensaje de
Jests, y contentarse con predicar la pobreza como medio ascé
tico de ganar méritos para el cielo. La misién que tenia que
haber hecho la estdn realizendo ahora los socialistas y comu
nistas: "predicar el orgullo a los humildes, dignificar al
pobre destruyendo la pobreza y no canonizarla cual virtud SO
cial y triste ocasidn de hacer tristes méritos ante el Cielo"
(351). La critica se extiende al capitalismo, en su mds re-
presentativo fruto, los USA, con su programa de "Alianza pa-
ra el Progreso", carets de ayuda para las subdesarrolladas
naciones sudamericanas, vano intento de ganarlas para su Or-

bita. (352)

T el tercer punto de critica se dirige contra la

filosofia: "A la filosofia moderna le va a pasar lo mismo:
Viendo Dios que los fildsofos no habian hecho de la filoso-
fia sino campo de disquisiciones sobre ser Yy no ser, princi-
Pio y causa, sustancia y accidente, subieto v objeto, poten-

cia acto, esencia + existencia..., se decidié l'ios a darla
’ ’
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hace cosa de un siglo, a la izquierda hegeliana, al materia-
lismo dialéctico, quien hizo lo que se debfa hacer en filoso
ffa: entrecarla al pueblo, a la humanidad, es decir: a los
pobres, a sus problemas de vida o rmuerte, trabajo y tierra,
clase y lucha, victoria sobre enajenamiento y despojo, obje-

tivacidén y cosificacidén, economfa y sociologfia". (3353)

Tienen que atreverse los fildsofos, piensa G. Bac-
ca, a estudiar marxismo y economfa en serio, y dejarse de pe
tachos y parches que remedian sisiemas filosdé’icos ye trasno
chados. Considera ejemplar la postura de Sartre en su "Criti
ca de la razdén dialéctica": "No sé si Sartre nos harg perder
a los fildésofos actuales la vergiienza (disimuleda bajo mil
formas) de dedicarnos a estudiar marxismo vy economia moder-
nas (al modo como algunos hemos perdido la vergiienza de filp

sofar sobre mateméticas y fisica"). (354)

Garcfa Bacca nunca ha sentido ningidn reparc en rec
tificar sus posturas anteriores, cuando las ha considerado
erréneas, siguiendo el consejo de A. Machado ("De sabios es
mudar de consejo"), y ni corto ni perezoso se puso con todas
las fuerzas de su perenne juventud a estudiar marxismo y eco
nomfa, inquietado  por esta pregunta: Llegard a ser "Crftica
de la razdén econdmica" titulo de honor filoséfico, al igual
que lo han llegado a ser "Critica de la razén pura” y "Criti
ca de la razdén dialéctica"?. Con esta intencidén escribe su
"Metafisica natural y estabilizada; metaffisica espontdnea",

que Vviene a ser, como lo sebala José Luis Abelldn (355), un
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ensayo de "Critice de la rezén econdmica™. Con esta Metafisi

ca alcanza Garcia Bacce una de las cumbres de su pensamiento.

4.2.=-Le medurez filosdéfica de GARCIA BACCA

Es en estos momentos, a comienzos de los afios 60,
cuando Garcia Bacca alcanza, desde nuestro punto de vista,
la madurez definitiva de su pensamiento filoséfico. A partir
de 1963 empiezan a dar a luz sus obras mds sélidas, y al mis
mo tiempo mds voluminosas, de las rue el primer fruto es la
Metafisica. Con el acercamiento a la filosoffa marxista pare
ce como si Garcia Bacca enconlrara la pieza fundamental y de
finitiva que precisaba su pensamiento, para completar un sis

tema sdlido y bien trabado.

Esta nueva sintesis filoséfica es una clara ruptu-
- . 4
ra con su trayectoria anterior, pero conservando lo que habia
en ella de mds velioso. De tal modo que, mds que un abandono
y olvido de los problemas que habian centrado anteriormente
su reflexién, se produce una auténtica absorcién superadora,
en el mas puro sentido hegelieno, de toda su trayecloria in-

telectual.

El primer hito de este nueva etapa lo constituye,
come acabamos de decir, la "Metaffisica natural estabilizada,
metafisica espontdnea" (356). El intento que venia persi-
guiendo desde afios atrds, de escribir una Metafisica se ve

rlasmado por fin. Pero el resultado es bien diferente a lo

ue imagind mds de 15 afios antes. Tal vez sea la obra més lo
q 9
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grada de toda su produccidén, e incluso, para J. L. Abelldn,
"constituye uno de los libros de filosofia méds importantes
publicados durante este siglo, que no es precisamente flojo
en tal tipo de pullicaciones y, desde luego, uno de los méds

importantes que nunca han aparecido en castellano". (357)

El punto de mira desde el que construye su metafi-
sica esta apoyado en la XI tesis marxiana sobhre Feuerbach,
gque proclama la necesidad de superar toda filosoffa contem-
plative por una filosofia pr xica, transformadora. Para que
la filosofia merezca el calificativo de gctual, tiene que
ser transustanciadora. Sélo entonces estard en estado metaff

sico, creador del mundo artificial y, por tanto, & la altura

de la fisica y demds ciencias actusles, que han superado el
estado tedrico y contemplador, para convertirse en ciencias
transustanciadoras de la realidad. La mera interpretacién
de la realidad es ontologia: decir el ser de las cosas. Pare
que se dé metafisica, tiene que darse tran-sustanciacidn,

cambio de ser, de sustancia.

Si en la Metafisica se advierte con claridad la
tendencia de G. Bacca a recoger en su pensamienté los postu-
lados marxistas, en sus obras posteriores se aprecia esta
tendencia de une forma méds patente. La primera obra importen
te, tras la estancia en Inglaterra estudiando economia, lle~-
va por titulo "Humanismo tedrico, prdactico y positivo, segin
Marx" (358), que en su origen fueron tres conferencias pro-

nunciadas en Caracas. En un tono sugerente y agresivo, expo-
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ne el programa humanista que deduce de la filosofia marxista.
El hombre tiene que apropiarse de la realidad de Dios, que
no es més que una proyeccién de lo que puede ser el hombre,
sin atreverse a serlo, transustanciando la esencia de Dios
en su propia realidad humana (humanismo teérico). El ateismo
es el primer paso para constituirse el hombre como tal, para
llegar a ser hombre en realidad-de-verdad. Pero esto es sdélo
el primer paso. Para Marx es cosa meridianamente clara que
si el hombre sigue creyendo en Dios y, por tanto, vive inver
tido y alienado, se debe a que su realidad infraestructural,
socio-econdémica, también estd caminando de forma invertida.
Cuando el hombre destruya y transustancie la propiedad priva
da en propieded comin, de Nos, habrd subido otro peldafio en
el empefio de llegar a ser hombre auténtico. Es la fase del
"humanismo practicoe". Pero el marxismo no llega a mds. Queds
todavia una nueva y definitiva etapa: el "humanismo positivo"
hacia el que el hombre tiene que tender, sin que pueda defi-
nirlo y describirloc de antemano. Como todo hecho histérico,
abierto a porvenir, no es cuestidn de demostracién tedrica,
sino de "ponerlo a prueba". S8lo cuande la puesta a prueba
haya constituido un éxito, podremos dar razdén de su realidad,
con racionalidad de tipo retrospectivo. En palabras de Gar-

cia Bacca: "La definicidr de hombre positivo es no una defi-

nicién de lo gque el hombre es, sino un proyecto de lo que el
hombre sera. Proyecto, no profecia; Empresa, no esenciaj;
Plan, no naturaleza. Proyecto, empresa y plan no son verdadge

ros o falsos; ni, en rigor de palabra y concepto, tampoco se
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rdén verdaderos o falsos. Seréd éxito o fracaso. Respecto de
proyecto o empresa no se prueba que sean verdaderos o falsos,

buenos o malos; se ponen a prueba, y su resultado sera o un

éxito (una verdad nueva), o un fracaso (una falsedad nueva);
una bondad nueva o una calamidad nueva™.(359). La empresa
del hombre actual es transformarse y transustanciarse en el

hombre positivo, del que el marxismo sélo es un precursor.

Pocos afios mds tarde (1969), aparece otro libro im
portante, que viene a situarse, en orden de importancia, al
lado de la Metafisica. Se trata de "Curso sistemdtico de fi-
losofia actual” (360). Como se advierte en el prélogo, la
obra quiere ser un ensayo y programa de trabajo, que dedica
"a los estudiantes y profesores jévenes de Hispanoamérica y
Espafia" (361), con el deseo de que se animen a pensar por su
cuenta y filosofen en le direccidén de filosofia actual, esto

es, "filosofia comprometida con la ciencia y técnica actua-

les". (362)

Partiendo de que la filosofia, para ser actual, a
la altura de las ciencias actuales, tiene que dejar de ser
puramente fenomenoldgica y contemplativa, y convertirse en
transustanciadora, G. Bacca va recorriendo en este "Curso
sistemdtico de filosofia actual" los diferentes capftulos
del pensamiento (filosofia, ciencia, historia, dialéctica,
antropologia, epistemologia y ontologia), advirtiendo en ca-
da uno lo que todavia conservan en estado interpretativo y

fenomenoldégico, y construyendo el plan necesario para que
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adopten el estadc transustanciador.

Otros titulos importantes, que van apareciendo es-
tos afios (en medio de un ndmero intermirable de articulos y
obras menores que seria prolijo resefiar aquf), son: "Invita-
cién a filosofar, segin espiritu y letra de Antonio Machado",
libro al que hemecs hecho ya repetidas referencias; "Leccio-
nes de historia de la filosoffa" (363), dos amplios voldme-
nes (650 y 830 pdgs.), en los gque hace un recorrido a los
mds significativos (desde su punto de vista) fildsofos de
nuestra historia (Demdcrito, Platén, Aristdteles, Tomds de
Aquino, J. Duns Escoto, Descartes, Kant, Hegel y Marx) desde
la 6ptica de la filosoffia actual. A lo largo de la historia,
la filosofia ha ido pasando por diferentes etapas y estados:
interpretacidn, reinterprétacién y transformacién. Si la fi-
losoffa empezd por ser una simple interpretacidén del univer-
so, a medida que van pasando los afios y aparecen nuevos filg
sofos, va adquiriendo diferentes estados de ser, hasta con-
vertirse en transformadora o transustanciadora. Tal es el
programa de Marx, con cuyo amplio capitulo se cierra el 29

volumen.

Con esta obra Garcia Bacca nos da muestras, una
vez mds, de sus dotes de hermeneuta de la historia de la fi-
losofia v de su originalidad inagotable. Se trata de una nue
va forma de interpretar la historia del pensamiento, desde

la éptica de un "coetdneo y no simplemente contemporaneo”

(364) de las cieucias actuales, que son y estdn en estado de
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transformacién y transustanciacién.

Garcia Racca es bien consciente de que su enfoque
hermenéutico no es imparcial. Pero es que "ninguna "seleccidn"
es imparcial. Todas son tendenciosas. Lo Unico que exige el
valor de sinceridad es declarar, admitir, el criterio selec-
tor, y atenerse a las consecuencias; entre ellas, a las cri-
ticas de otros "selectores" que no se confiesan tales, o no
caen en la cuenta de que lo son" (365). E1 es consciente de
su necesaria parcialidad y no pretende en ningidn momento ocul
tarla, puesto que "seleccidén no es falsificacidn" (366), sino
sacar a luz el material seleccionado y hacerlo til para su

uso y manejo en una nueva ¢poca histérica como es la nuestrsa.

No queda olvidado (no podie quedar en Garcfa Bacca)
el capitulo de la filosof{ia de las ciencias. La lista de 1li-
bros que aparecen en los afios 60 y 70 sobre este tema es: "Tex
tos cldsicos para ls historia de las ciencias" (367), "Filoso
fia de las ciencias. La fisica" (368), "Elementos de filoso-
fia de las ciencias" (369), "Lineas generales de una construc
cién racional de los conceptos fisicos fundamentales" (370) Yy
"Teoria y metateoria de las ciencias" (371). Dentro de este
capftulo hay que resefiar las traducciones de algunas obras de
filésofos de la ciencie, tales como Hilbert, Riemann y otros.

(372)

La labor traductora nunce ha quedado al margen de
e ‘s R ' 5 i 1, a - : :
barcia Pacca, sino que constituye una de sus preocupaciones

constantes, movido siempre por el gnimo de poner al alcance
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del lector y estudiosc de lengua castellana leo méds interesan
te de 10 escrito en otros idiomas (373). La culminacidn de
su labor traductora se halla en la traduccién de las Obras
Completas de Platén, trabajo acometido al jubilarse de la do

cencia universitaria. (374)

Completa la produccidn filoséfica de Garcie Bacca
un amplio nimero de articulos publicados en diversas revis-
tas y peridédicos, algunos de los cuales han sido recopilados

y publicados en los voldmenes titulados "Ensayos™ (375) ¥

"Ensayos y Bstudios". (376)

4.3.-La transustanciacidén de la realidad

Con la entrada de la filosofia marxista, el siste-
ma filosdéfico de Garcia Bacca se completa y adquiere una nug
va estructuracién, reflejada especialmente en sus dos obras
cumbre ("Metafisica" y "Curso sistemdtico de filosoffa ac-

tual"), a partir de las cuales vamos a sistematizar el pensg

miento de esta época.

4,3.1.=-La auténtica metafisica transustanciadora

4.3.1.1.-Bnfoque fenomenoldgico

La Metafisica de 1963 no pretende ser un completo
tratado de metafisica, clarificador de los diferentes aparta
¢ Cividirse esta disciplina.

dos en que tradicionalmente so

Tal era el inter*c de la "hetafisica general" anterior. La




pretensién actual de Garcia Pacce es escribir unos Prolegdme

nos a una Metafisica actual. A pessr de ello, nos advierte

que "esta obra no es un primer volumen de una obrs total,

a de varics. Forma un todo, y los volimenes que tal

vez vayan cronoldépicamente sizuiendo, llevarédn un titulo que
no se parece {por rezén claro estd, sohre todo, cdel conteni-
do), a ninguno de los {{itulos corrientes, esperados tal vez

por el lector: Ontologia, Metafisica especial, Ontologia fun
damental...” (377). La advertencia no es inocua, puesto que

A

el estilo del libro, todo €1 escrito en forma de datos, defi
niciones y prolegdmenos, inclina le sicologfia del lector a
esperar vna amplia dedicacién a explicitar lo que el zutor
anuncia constentemente: una metafisica a la altura de las

ciencias actuales. Pero se llega al final sin, al parecer,

ver cumplida tal esperanza.

Con todo, la obra tiene unidad suficiente como pa-
ra no necesitar completarse con nade. El autor nos ha ido
guiando despacio, paso a paso, con suficiente amplitud como
para que el lector haya comprendido el nuevo y original con-
cepto de metafisica, en deslinde con el de ontologfa, gue

>

Garcfa Bgcca nos propone.

El presupuesto primero del que parte (deudor de a.
N. Whitehead) es la afirmacién de que toda la realidad es on
toldgicamente honmoodnea, aunque cristalizada en diferentes
estados., Tales eslados pueden ser alterados por la accién

del hcmbre, el ente privilegiado en medio del universo de




los deméds entes.

La postura que adopta Garcia Bacces para escribir
estos "prolegdmenos" es de simple observador y fenomendlogo
de lo que hay. Su intento se reduce a ser "altavez de las co
sas, de lo que de metafisico hay ya en el mundo al gque le

2fdo, ¥ que 41 no ha creado ni producidc" (378). El
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hombre, al filosofar y enfrentarse con la realidad que tiene
delante, advierte que tal realidad es anterior a él, que le
schrepasa. En‘la realidecd hallamos suficientes elementos que
nos engloban, y se adelantan & nuesiro conocer y ser cons-—
cientes de nosotros y de los entes. Lo que pretende, funda-
mentalmente en los primeros capitulos, es "mostrar de modo
fenomenolégico, como dice Lopez Quintds, el cardcter envol-
vente (no mergmente espectacular) y, como tal, independiente
del arbitrio humano, de aquellas realidaces con las que el
hombre se encuentra y debe tejer su vida" (379). La realidad
fisica, el lenguaje, el contexto social, la estructuracidn
de la ld6gica, ete., son realidades que se hallan constitui-~
das antes que nosotros las usemos o seamos conscientes de
ellas. Van un paso adelante de nosotros. De ahf que una de
las expresiones mds repetidas por Garcia Bacce sea la de
"aun antes de que... nos encontramos ya...". Es la constate-

cién de lo que hay; cardcter merumente constative, fenomeno-

18cico.
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4.3.1.2.~Los diferentes estados de la realidad,

Al extender la mirada ante el universo que nos ro-
dea somos conscientes de que este universo posece realidades
en estado natural y otras en estado artificial, esto es, en
estado metalisico. U1 hombre se comporte de forma activa,
transformadora, frente a 1o que le rodea. Esta accién trans-
formadora comienza, como ya vio Kant, desde la accién de pen

sar y conocer.

La reelidad, anteriormente a la entrada del hombre
en su contexto, se halla en un estado neutro, natural. La i=-
rrupcién del hombre en la historia desequilibra esta neutrali
dad, produciendo una cadena sin fin de transformaciones meta
f{sicas. Asi vio Héidegger la funcidén metaf{sica del Dasein.
Pero, para Garcia Bacca, la funcién transformadora del quehsa
cer metafisico del homktre no se reduce a una meres transforma
cién del sentido del ser, sino que conlleva una capacidad
transustanciadora y abarca todos los dmbitos de la realidad:

desde el ser fisico hasta la realidad social.

El hombre empieza transformando la realidad al cap
tarla intelectuazlmente. El simple hecho de conocer la reali-
dad produce una transformacidn en el estado de las cosas,
ocasionando un reajuste en los diferentes estados en que se
hallan. En la accién cognoscitiva, el hombre cambia una par-
te de la realidad del estado concreto al estado gbstracto,
creando los conceptos. Los conceptos pueden estar, a su vez,

en diferentes estados: "Cualquier concepto puede hallarse,
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en principio, en dos estados: concreto y ebstracto; y dentro
del concreto tomar las determinaciones de concreto naturel y
concreto artificial, y dentro del abstracto, los de abstrac-

to simple y abstracto esencial". (380)

Pero ;a qué llama Garcia Bacca estado concreto y
abstracto? El estado concreto puede realizarse de tres mane-

ras: natural, artificial y artificioso.

- E1 concreto natural es el estado en que se halla
algo que es €1 mismo, pero es de algo. “or ejem-

plo, un drbol: es drbol, pero es de madera.

~ En cambio, "una cosa se halla en estado concreto
artificial si, ademds de ser ella y otra, estd
siendo (hecha) de muchas cosas de un orden o de
varias de diversos 6rdenes, estd siendo en cosés

de otros dominios, y estd sirviendo para una

obra, por haber sidc becha para ella". {3y As{,

una cosa sube de estado natural a artificial. Y
en ella, la materia de que estaba hecha de modo
natural pesa a ser material en manos del artifi-
ce; e igualmente, el concreto artificial ha reci
bido una nueva finalidad, por encime de la natu-
ral. De este modo, los concretos naturales tiene
materia; los concretos artificiales, estructura.
Los concretos naturales tienen finalidad; los ar
tificiales, proyvectos (382). Asi, las cosas en

estado natural poseen esencia, que serd sustitui
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da por plan, cuando adquieran un estado artifi-

cial por el efecto transformador del hombre.

- El estado de concreto artificioso se produce co-

mo consecuencia del "proyecto de cuantificar di-
ferencias y diversidades de materia y material,
formas y estructures". (383). Aun antes de que
nos hayamos percatudo de ello, nos encontramos
con que estames viviendo en un mundo en que unas
cosas se cambian por ctras, y en que todo puede

ser trocado por otra cosa. Por tanto, nos halla-

mos en la situacidn en que todo lo trocamos en

mercancia, en mundo amonedado. Para que esto sea
posible, se tiene que producir una nivelacidén de
diferencia entre las cosas; es el fendmeno de la

cosificacidén. "El proceso y procedimiento por

los que se nivelaran diferencias y diversidades
en concrctos naturales y artificiales segin tal
tipo de unided, recibird aquf el nombre de co-
sificacién. Cosificacién es, pues, una radical

Y, en el limite, total cuantificacién de todo".

(3R4)

El acercamiento cognoscitivo del hombre a la realidad
produce abstracciones, recalidades en estado abstracto: son
los conceptos. Pero el estado abstracto de los conceptos no
llega nunca a una abstraccidén pura, ya que siempre estdn so-

metidos a la concrecidén de ser conceptos de alguna cosa con-
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creta y, en (ltimo término, conceptos de alguien que los

piensa. Asi que, "el estado de dato concreto es ineliminable

de cualquier concepto". "La mente es impotentepara poner ella (o
dejar que se ponga é1) un concepto en estado abstracto abso-

luto®. (385)

Que la realidad se halla constituida en diferentes
estados no es un proyecto sino un dato. Nos encontramos con
que la realidad se halla constituida por una mezcla de cosas
que se hallan en diferentes estados de concrecidn. Otra cosa
serd que el hombre se decida a planificar la transformacién
de todo o parte de lo concreto natural a concreto artificial
y artificioso. Con lo cual realiza un cambio de equilibrio
en el grado de proporcién de los estados de ser y de ente en
las cosas. El especial "reparto y coajuste estabilizado, uni
tonal y concluso de las cosas entre los estados de ser y de
ente y dentro de un dominio dado" es lo que Garcia Bacca de-
nomina mundo (386). Tanto las cosas como las ideas pueden es:
tar en estado de ente o en estado de ser. "Se dan ideas que,
con su contenido, hacen de obstdculo a la mente, es decir,
de objeto" (387). Tales son, por ejemplo, las ideas de hom-
bre, caballo, drbol, etc. Son ideas de tipo ente, ideas en

estado de ente.

Prente a ellas se encuentran las jideas de tipo ser,

como universalidad, necesidad, simplicidad, unidad... "Por
lo pronto no tienen contenido propio que haga, en proporcidn

parecida a las de hombre, caballo, dos, circunferencia...,




-331-

de obstdculo a la mente, no de objeto para ella. No se perci
be temperatura, sino que este cuerpo estd a tal temperatura;
ni se percibe luz, sino que esta pared resplandece de blanca,
v esta hoja del limonero resplandece de verde..." (392). Co-
mo idea cumbre dentro de las ideas-ser estd la misma idea de
Ser, abarcadora de todas ellas y poseedora en grado sumo de
la cualidad de transparencia propia de las ideas de tipo ser.
La idea suprema de Ser nos remite o alude a todo tipo de co-
sa; contiers el mdxime de universalidad; pero, al mismo tiem
po, se elude o evade de todas ellas, puesto que el Ser es

ser de todas y de ningin ente concreto. De modo que "al 1lle-
var al médximo la alusidén (abstraccidn, extraccidn), propia
del progrema o proyecto propio de Ser (o al llevar al limite,
dicho en termninologia matemdtica, la alusidn), el contenido
de ser se hace nada" (389). Con ello se llega al estado 1{mi
te de abstraccidn de un concepto; pero eso supone su aniqui-

Taeidn: es nadéd,

Ll poner las cosas y las ideas en estado de ser es
una operacidén de tipo ontoldgico, modificadora del equili-
brio y reejuste en que se hallan las cosas en estado de ente

b q
y en estado de ser. EIsta operacién desequilibradora de la si
tuacidn natural de las cosas, sélo la puede hacer un ente
’
privilegiado que se halle en estadc de Ser y sea capaz de ex

traer de las cosas lo que tienen de ser,

El houmbre puede realizar, pues, una doble  funcién:

interpretadora y transformadora. Por la funcidén interpretado-




-332-

ra, el hombre transforma de algin modo la realidad, pero sé-
lo cambia su sentido o significado. Con esto no hemos pasado
de hacer gniclogia. Garcfa Bacca ve que a esto se ha reduci-
do la funcidn de la filoscffa a lo largzo de la historia. El
mismo Heidegger, como veiamos, aunque pretendfe hacer metali
sica, sdélo hizo ontologia. Su pregunta por el sentido del
ser no le deba para mds. Pero cabe acends que el hombre con-

cibe proyectos de transformacidén que, realizados, tenma éxi-

to. Entonces es cuando hace mete¢fisicy, y pone 2 1lg realidad

w7

en estado metufisico.

Con esto ya hemos comprendido cué entiende Garcia
Bacce por ontologia y metafisica, pero vearos cémo se expre-

Sa:

1) "La ontologia comprende: a) lc que de ser tenzan los en-
tes (que puede ser cuantitativa v cualitativarente dife-
rente en diversos estados mds ¢ menos ontoldpicos); b)
aparetes ontoldénicos, es decir: realidedes montadas se-
gin un plan inventado pera hacer Jde lugar de aparicién
(fenorenolégicu) de lo que de ser tengan las cosas (to-
des o algunas, en principio y proyecto todas)". (39C).
Ambes funcicnes (a2) v (b) ne transfermen la realidad si-
no que la interpretan. S6lo cambian su sentido. Por a),
el honbre interpreta el universo; lo contempla y declara
lo que cde ser *ienen los entes. En el caso b), se sirve
para esu risidén interpretalora de asparatos especiales

que é1 censtruye (y en esa construccidn s{ que hace metg
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fisica), y le ayudan en su lghor interpretadora. Tales

instrumentos pueden ser desde una teorfa filosdfica has- -
ta i termdmet 11 1TV 1 3 b arente
te un lermometro, que sirve para hacernos transparente

.

la tenperatura de un cuerpo, sin que el termdmetro cree,

aumente o disminuyes tel temperatura.
2 En cembio, "la Metaf{sica comprenderias: &) todo tipo de

transformacidn de ente en ente; b) de ser en ente, o de

ente en ser; ¢) instrurentos melafisices, o sea: realid

e

o

des montadas seglén un proyecto y designio inventades pa-
ra hacer de lugar en que ente se transferma en ente, o

ser en ente o ente en ser". (391)

La conclusidn gue se saca, aplicadas estas dos de-
finiciones a la historia Ce la filosoffa, es que, "por ebru-
megdora y sospeclosa mayoria, los métodos liloséficos (abs-
traccidén totel, formal, eidética, trascendertal...) no pasan

de- ser-wparutos ontoldgicos, mas no Ilegan & instrumentos

metalisicos, mientras que el proyecto o intencidén peculiar

de ciertos métodos filosdéficos, como el dimléctico, serfan

los de funcionar cuel instrumentos metafisicos o de trans-

forrgcidn de lo fisico (real)” (392). Los primeros mélodos
no pretenden mds que declarer y mostrar lo que las cosas son,
pero nunca llegar a transformarlas, cosa que constituye el
objeto de los segundosy como la- dialéetica. Esto nos muestra,
igualmente, que ciertas cuestiones filosélicas, eparentemen—

te inofensivas, son de naturaleza metef{sica, transformado-
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ras de lo real, pues transforman cosas en contenidos de con-
. - - I d - L . -

ciencla, materia en espiritu, espiritu en materia, naturale-

za en hombre, etc. Hay dos operaciones fundamentales que el

hombre realiza constantemente, y que resultan representati-

vas de ontologia y metafisica: trocar por y trocar en. Tro-

car en es una operacidn metafisica, por la que "se nivelan

las entes", esto es, "se cuantifican, mostrando asi, realmen
te, la indiferencia de lo real frente a las distinciones (ma
teria, radiacidén...), o sea, el predominio del estado de ser"
(393). Trocar por es una operacién ontoldgica; no transforma
la realidad de los objetos que entran en juego, sino que sim
plemente anonada (no aniquila) su realidad déntica para hacer
aparecer su caracter de mercancia. De todas formas, por el

hecho de este anonadamiento que produce en los objetos, pode

mos decir que la operacidn trocar por es "secundaria subsi
q I a £

diariamente metafisica® (394)

4.3.1.3.-Funcidn transustanciadora del hombre,

Tanto la operacidén ontolégica como la metafisica
necesitan de un agente que las realice, puesto que la reali-
dad, de por si, se mantiene en su nivel o estado natural,
neutro. Si se dan transformaciones y cambios de estado en el
universo, se debe a la presencia entre los entes de un ente
especial, privilegiado. Es el Da-sein heideggeriano, cuya en
trada en el mundo de los entes produce un acontecimiento, al

que llama el filésofo aleman "metafisica". Para G. Bacca, el
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Da-sein heideggeriano, como hemos visto, no produce mds que
ontologiaj; no transforma nada. 0, por lo menos, sus transfor

maciones son minimas.

Para Garcia Bacca la peculiaridad propia de este
ente privilegiado que es el hombre, consiste en varios aspec

tos:

a) en que estd siendo en el Ser, "en idea de tipo

ser, cual pez en agua, ave en aire" (395);

b) "posee el poder especialisimo de sacar de las
cosas lo que de ser tengan, o poner algo (o to-
do) de ellas en estado de Ser, mds o menos avan

zado en direccidén hacia alusién" (396);

c) y es "lugar privilegiado en que se verifica tal
transformacidén o cambio de estado de cosas, de

cosas-en-ser, a cosas-en-ente". (397)

Por la peculiaridad a), el hombre posee privilegio
éntico; su realidad dntica es especial frente a los demds en
tes, por el lugar privilegiado que ocupa en el universo de
los entes, y por su singular capacidad de estar en estado de

ser, por si mismo.

En el caso c¢), el privilegio del hombre es ontolé-
gico, por ser lugar donde se verifican los cambios de estado
de las cosas; es el altavoz de lo que las cosas tienen en es

tado de ente y en estado de ser.
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En cambio, por b), el hombre tiene ademds un privi
legio metafisico, por cuanto realiza (no sélo es testigo pa-

sivo) la transformacidén de los estados de las cosas.

Asi, pues, la realidad estd centrada en un ente es
pecial, que es el hombre, que posee, frente a los demds en-
tes que pueblan el universo, un triple privilegio: éntico,
ontolégico y metafisico. Domina toda la realidad y la cons-
truye y moldea a su imagen y semejanza, y de universo de en-

tes construye un mundo de enseres.

Esto es central en la metafisica de Garcia Bacca.
Frente a la realidad en su estado natural, dada antes de la
presencia y actuacién del hombre, éste la reconstruye y
transforma a su manera. En primer lugar, la interpreta y le
da un sentido, esto es, la carga con sus sentimientos de se-
guridad y familiaridad; de tal modo, que lo que era un paisa
je inhdéspito, se convierte en casa y morada para el hombre,.
Pero también realiza el hombre, en segundo lugar, transforma
ciones mayores que un simple cambio de sentido de lo que hay;
transforma las cosas, y las hace a su medida. Por la primera
funcién, el hombre se busca una cueva donde guarecerse, y
usa las cosas para satisfacer sus necesidades (por ej. el
agua para beber; un palo para apoyarse, defenderse o atacar,
etc.); por la segunda, se construye una casa, a partir de
los objetos que encuentra, reducidos y rebajedos a simple
material parea sus transformaciones; de esta forma, ya no soé-

lo sirven para, sino gque ban sido hechas para que sirvan pa-
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Por la accidén ontoldgica y metafisica del hombre,
el universo ha quedado transformado en mundo (398),hecho a

la mecide del hombre, su moracdor y sefior. ;Y cémo es, por
qué se caracteriza esa obra del hombre que es el mundo?. En
definicidén de Garcia Bacca, mundo es un "todo en que rige pe
culiar reparto-y-coajuste de las cosas entre los estados de
Ser y de ente, reparto-y-ccajuste estabilizado, unitonal y
concluso". (390)

4.3.1.4.-E]1 mundo v sus estados.

La definicidén dada de mundo, nos advierte G. Bacca,
no debe llevarnos a entenderlo como un objeto, esto es,
"cual cosa que se enfrenta y obstaculiza con su contenido te
matico a nuestras potencias" (400); el mundo es, por el con-
trario, una realidad de tipo ser: "lugar real de especial,
unificante transparencia. Mundo o mundillo es, pues, lo que
en estado de ser (en cierto modo) estan tomando ciertas co-
sas (entes) en un momento, luger, contexto dedos. De las co-
sas concretas (de lo que se ha quedado en est;do de ente, a
pesar y frente al posible estado de ser de las mismas) dire-

mos que estan haciendo de partes de tal Todo! (401)

iste especial "reparto-y-coajuste" en que, en un
momento determinado, se encuentrea un determinado mundo, pue-
de variar, y de hecho varia. Por lo que nos hallamos ante di

ferentes tipos de mundo, correspondientes a los diferentes



-338-

tipos o estados de realidad. Garcia Bacca distingue tres ti-

pos de mundo: natural, artificial y artificioso.

1) El mundo natural estd caracterizado por un perfil de méxi

ma concrecién y mdxima neutralidad (término correlativo a
diferencia; esto es, realidad en la que no se han estable
cido diferencias, ni ha habido alteracién por cambios).
El mundo natural presenta una faz de aparencial, que "es
el aspecto neutral de las cosas, indicando el calificati-
vo de neutral la no diferencia que guarda tal aspecto
frente a le verdad y falsedad (cientifica, filosdfica, re
ligiosa...) determinadas" (402). En un mundo en estado na
turel, las cosas aparecen en su inmediatez incalificada.
Puesto que esta realidad natural de hecho no se de nunca,
cuando hablamos de mundo natural estamos realizando una
abstencidén, un poner entre paréntesis las determinaciones
que de por si el hombre establece en el mundo. Por efecto
de tal abstencidn, aparece lo que de natural tienen las
cosas, esto es, su realidad o verdad natural. De modo que
"lo natural posee su propio tipo de verdad (patencia); o
bien, la realidad que posea un tipo de patencia tal que
quede neutral (invariable) frente a verdad o falsedad 16-

gicas y ontolégicas, es (llamémosla) verdad naturel".

(403)

Este tipo de verdad se da ya de hecho en la reali-
dad. Aun antes de que el hombre establezca cualquier otro

tipo de verdad (1légica, ontolégica, metefisica), nos ha-




-336-~

llamos ya ante "una patencia, o manifestacién de las co-
sas, neutral o indiferente frente a verdad y falsedad 14-

gicas y ontoldgicas". (404)

En un mundo natural se da predominio de cosas en
estado de ente sobre las situadas en estado de ser. Esto
significa que hay en él un mdximo de realidades que estdn
haciendo de obstdculos y objetos para otras. Asi, pues,
"mundo natural es el Todo de todos los elementos en esta-

do de aparencial. Y se nos presenta como el Gran Espectd-

culo, El1 Cosmos, con subglobales como cielo, tierra, mon-
te, valle, rio, hombre, gato... Nos hallamos, pues, sien-
do en Un Global, en Este Global (que no es éste por no
ser otro, sino sencillamente éste), neutral frente a cues
tiones ontolégicas, metafisicas, religiosas..." (405). Es
importante darse cuenta que los subglobales de que se com
pone El Global que constituye el mundo natural, son globa
les de tipo rio, monte, caballo, etc. ¥ no subglobales de
tipo dtomos, moléculas, etc. La patencia o verdad propias
de mundo naturel no da para mds que para patencia de tipo
aparencial, y nunca llega a la realidad de verdad, a los
componentes Ultimos de las cosas (dtomos, moléculas y de~
méds particulas elementales). Con ello vemos que "la sim-
ple realidad oculta (sin aniquilar) la realidad de verdad;
mas no por via de ocultamiento planeado (por el que se

trueque aparencial en apariencias o en puras apariencias),

sino por -simple y neutral ocultamiento (y no creo haya
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otra manera de decir lo que ante nosotros simple, directa

e inmediatamente tenemos)". (406)

Cuando sobre el mundo aparecen reslidades que tras
tornan la realidad aparencial del mundo en su estado neu-
tral, nos hallamos en un estado diferente de mundo, que

llamaremos mundo artificiel, efecto de la accién metafisi

ca, transustanciadora del hombre.

Mundo artificial

El mundo artificial comienza a existir cuando se
produce una transformacién del mundo natural. Para que se
dé mundo artificial es necesario (aunque no es suficiente)

que se den ¢ se inventen artefactos. Artefacto es un con-

cepto fundamental de la metafisica garciabaquiana. Una
primera definicidén de artefacto lo describe como "la mos-
tracidén concreta de que una propiedad o funcién, inserta
en determinadas conexiones naturales, puede actuar separa
da de su natural contexto. Se trata, pues, de un abstrac-
to real, abstracto o extrafido de su concreto natural"
(407). Los ejemplos que trae G. Bacca son varios. Nos bas
ta con uno. Un avién es un artefacto, puesto que es la
abstraccidén de la capacidud de volar que tienen por natu-
raleza algunos entes naturales. Es como un eave todo alas.
Hasta que no se consigue construir tal artefacto y experi
mentar que funciona, no se puede prever si funcionard o

no. Es cuestidén no de"probar" sino de "poner a prueba" el
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artefacto.

Si los componentes del mundo artificial son los
artefactos, los correspondientes elementos del mundo natu

ral son los naturifactos (408), definidos en oposicidn a

artefactos. Naturifacto es lo que no es artefacto, lo que

mantiene su naturaleza. El artefacto no tiene esencia, si
no plan. La esencia, segun G. Bacca, es "un peculiar esta
do de una realidad, caracterizado porque, al hallarse en
€l tal realidad, es ella (y no otra) y es de ella (estd
hecha de elementos de su propio y sclc orden) y es pars
ella (ni sirve ni puede servir para otros usos y funcio-
nes)" (409). Por tanto, ninguna realidad del mundo natu-
ral esta en estado esencial, pues aunque son ellas, ningu
na estd hecha de ella sino de diversos tipos de elementos
que forman un todo; y sirven para mil usos y funciones.

No tieren esencia, sino contextura o naturaleza. De los

artefactos con menos razén podemos decir que tengan esen-
cia. Tienen plan. Es algo que es €1, es de otras cosas, y
estd montado para gue sirva para algo. Ahora bien, esta
finalidad que parece conllevar al para, "no tiene, de su-
yo, sentido de finalidad conscientemente prefijada, y me-
nos antropomérficamente destinada" (410). Antes de que
aparezca y surja un invento, no puede fijarse una finali-
dad para la que sirva. Surge porque si, y resulta ser bue
no o malo. Asi que, en vez de para, G. Bacca considera

que es mejor sustituirla por segun: "cada artefacto, en
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la medida en que lo sea, estd montado segin una funcidn o
propiedad, desvinculaca al mdximo de su sujeto natural
que es siempre algo en mdximo de concrecidn". (411). Tam-
bién es caracteristico del mundo artificial estar montado
como total, no como un Todo; esto es, montado con piezas,
no con partes. Para que estas distinciones se entiendan,
hemos de saber que "un Todo estd todo en el Todo y todo
él en cada una de las partes; mientras que un Total estd
todo en el todo, mas no estd todc en cada una de sus pie-
zas" (412). Es ejemplo de un Todo cualquier ser vivo. Ca-
da elemento es una parte, y el Todo estd todo entero en
cada parte; en cambio, un artefacto es un total, compues-—

to de piezas, que guardan una especial contextura.

Asi, pues, las categorias propias de la metafisica
cldsica para el ente natural no sirven para el artefacto;
a lo mds, para el naturifacto. Segin Aristiteles, las cau
sas propias de un ente son cuatro: eficiente, formal, ma-
terial y final. Un ente artificial, artefacto o construc-
to (413), "surge para transformar causa formal intrinseca

e

—

» precyecto (plan), causa final interna en designio, cau-
sa eficiente interna en etiélogo y, por el mero hecho,
queda descalificada la materia y reducida a material'.

(414)

Puede verse con esto el acierto de Garcia Bacca en
sefialar las nvevas categorias que designan el estado meta

fisico de los nuevos entes, y la capacidad, al mismo tiem
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po, de sacar partido del lenguaje castellano, sin apenas

forzarlo, para hacerlo Util para la labor filoséfica.

Pero, ademas, frente a las cuatro causas aristoté-
licas, Garcia Bacca advierte, en el mundo artificial
otros tipos de causas que no se dan en el mundo natural.

Tales son las causas eficaz, rectora, y ocasionante, empa

rentadas con la causa eficiente. Frente a la relacién cau
sal que se establece, enr mundo natural y también en el ar
tificial, entre una causa y efecto inmediatc, en el

mundo artificial pueden coustruirse insiruuertos segdn di

I - s - .
namica de causa eficaz. lLa causa eficaz entra en accidn,

por ej., al cdarle a la llave del contacto que produce el
arranque del motor de un coche. La causa eficaz tiene de
especial, pues, que da entrada a una causa eficiente; "no
queda cual eslabdén de la cadena de causas eficientes;
trasciende tal tipo de czusas. El hombre misuo (cémodamen
te sentado sin esfuerzo), se siente trascendente respecto
de la cadena de causalidades eficientes que una accién su
va (imperceptihle, desmesurablemente pequefia), desata en
un artefacto" (415). De esta forma, cada causa eficaz vie
ne a realizar la funcidén de un primer impulso que pone en
funcionamiento una cadena de causas que se interactdan y
empujan hasta llegar al efecto dltimo. El1 hombre, por
efecto de estas causas eflicaces, actia cada vez mds como

un primer motor. Pero este primer motor, o empuje primero

que desencezdena el resto de las causas, "no forma cadena
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con las causas eficientes, aunque si contexto" (416). Asi,
desde su lugar de creador de causas eficaces, por efecto
de la técnica, "el aspecto que el hombre toma (cada vez
mds) dentro de un mundo montado artificialmente es el de

primer motor". Es decir, "dentro de un mundo artificial,

el hombre da (por si mismo, segin planes y designics su-
vos) muestras de ser realmente transcendente, y no sdlo
transcendental; es decir, muestra realmente que es ente

metafisico, productor de metafisica". (417)

La causa rectora la vemos actuando en el volante
de un coche o de cualquier midquina mévil. La técnica ac-
tual ha montado y construido aparatos en los que la fuer-
za necesaria para dirigirlos es minima y el efecto, mdxi-
mo. En estos casos "se coajusta la direccidén (causa recto
ra) con una causa eficaz, y a ésta con une causa eficien-
te" (418). Se produce aqui otra forma de transcendencia
del hombre, que se erige en "primer motor vectorialmente!
La cibernética actual estd montada sobre este tipo de cau

5as.

La causa gcasionante es la propia de aparatos re-

gistradores de la entropia del universo; los creadores y

registradores de la "cualquierizacidn" que se va imponien
do en las cosas cuando se toman por una-de-tantas, debido
al aumento de su nimero y al anonadamiento de sus cualida
des especificas que las caracterizaban como tnicas. Un

aparato tipico de este tipo de causas es el juego de da-
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dos, medidor de entropia. La salida de cada cara del dado

no tiene justificacidén légica. Sale "porque si". Si tuvie
ra respuesta racional, habria trampa en el juego. Jugar a
los dados es un "acto fenomenolégico y metafisico, pues

no solamente delata el estado de reparticién de las cosas
entre las categorias de cualquiera y éste, o de una de

tantas y éste, sino que altera dicho reparto" (419). Todo
juego de azar, pues, es un aparato fenomenoldgico: refle-
ja la cualquierizacidn (produccién de entropia) de los ob
Jetos del universo; y al mismo tiempo, es aparato metafi-
sico: crea y produce entropia, anonada lo que de udnico

tiene cada ente y lo transforma en "uno de tantos".

4si, pues, "causa ocasionante es aquel tipo de

causa cuya eficiencia se caracteriza por aumentar el domi
nio del porgue si, o, dicho al revés: por desmontar el dpo
minio de la integral y omniempapante racionalided” (420).
Con la existencia y el aumento de las causas ocaslionantes,
se da una creciente disminucién de la racionalidad en el
universo. Las cosas ya no suceden por una razén determing
da, dentro de la 1dgica, sino "porque si". Hemos de tener
en cuenta que las causas ocasionantes no se deben sélo a
le accidn del hombre, sino que "es suficientemente claro
que el universo fisico (tal como lo barrunta la ciencig
actual) estd constituido por causas ocasionantes, o esta-
disticaes, cuyos efeclos son: imposicién gradual de la ca-

tegoria de cualquiers (uno de tantos, uno de tantisimos...)
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y aumento gradual de la categoria de porque si (imposibi-

lidad de dar razén de ciertas cosas)". (421)

A través, y por medio de estas causas, el hombre
adquiere su categoria de transformador, transustanciador,
elevdndose a estado metafisico. T eleva el mundo en que
habita a la categoria de mundo artificial. Antes de que
el hombre sea consciente de ello y se decida a realizar
tal plan y Jproyecto, se halla ya en un mundo mezclado de
natural y artificial. El hombre puede proponerse canbiar
la balanza y el coajuste natural-artificiel en que se ha-
lla el mundo. T lo puede realizar poniendo en marcha cada

una de las tres causas a que hemos hecho referencia:

1) "Fuede poner a rendir lo que é1 tiene dentro de
I vy . - .
s1 de causa eficaz, y poner a rendir al médximo
a las causas eficientes por medio de las cau-

sas eficaces".

2) Puede "potenciar lo que é1 tiene, por datos su-

}; ¥ a la vez

yos, de causa rectora (cibernética
insertar lo mds que se vaya pudiendo causas Trec

toras (cibernética) en el mundo".

3) Y puede, finalmente, " lanificar la actuacidn
l b » p

de causas ocasionantes, tratar de reabsorhber 1la

dosis de racionalidad informante de mundo y uni
verso, rebajando las cosas a la categoria de

cualquiera y de aldgicas, para asi hacerse €1,
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el Hombre, a si wismo (contra el hombre natural
y el mundo natural), Razdén de s{ y del mundo".

(422)

Basta que el hombre se proponga esos tres planes,
aunados, para que quede transformada la faz del mundo. Son
tres planes auvténticamente metafisicos, que ya el hombre ha
emprendido ocasionalmente, pero que puede decidirse a reali-

zarlos en plan masivo. Por niedio de tales planes la metafisi

ca se constituye en metaflisica actual, transformadora.

Si seguimos manteniendo la definicidn general de
Mundo como "el coajustado reparto de todas las cosas entre
los estados de ser y de ente, resultando tal coajuste estabi
lizado, unitotal y conclusc"”, a la vista de todo lo anterior
mente dicho, podemos seflalar le diferente manera de aplicar-

se tales categorias a mundo natural y artificial. El coajus-—

o

te y relacidn ente-ser es diferente en uno y otro, de tal mo.

do que el equilibrio que se esteblece entre ambos es de muy
diferente grado de estabilidad. En el mundo natural es mucho
mayor la estabilidad que en el artificial. El mundo natural
esta construido en neutralidad relacional de ente y ser, ¥
por tanto, esteble de por si. El estado actual del mundo,
mezcla de natural y artificial, produce una situacidén llena
de inestabilidad. Pero, se pregunta G. Bacca: "si se lograra
canbiar (no de palabra, o interpretativa, sino realmente),

el estado de lo reel de natural a artificial, ;se llegaria a

un uriverso regido, real y verdaderamente, por un primer mo-

X
v
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tor y por razdén? ;No seria tal estado mds estable que el na-

tural?" (423). Para Garcia Bacca estd claro que la respuesta
es afirnativa, pero son cuestiones de metafisica que sélo po
niéndolas a prueba pueden mostrar su verdad, realmente verda

dera, cuandc tras proyecto, decisién y designio tengan éxito

Lo que de ente y ser tiene cada mundo y mundillo
estd coajustado por un mismo tono, (unitonalidad) que en el
muncdo natural se llama semblante, frente al tono del mundo
artificial que llama G. Bacca perfil. Mieniras el natural se

parece u ofrece un espectdculo ante el fenomendlogo que lo

contempla, el artificial tiene el aspecto de fébrica o labo-

ratorio, lugar montado para transustanciar toda la realidad.
El aspecto o serhlante que tienen las cosas naturales (rios,
montes, arboles), tienen menor grado de objetividad que los
perfiles de los artefactos, porque el semblante de los natu-
rifactos es de becho, mientras que el perfil de los artefac-
tos o cons*ructos poseen un tipo de objetividad real-de-ver-
dad, una patencia o verdad de superior grado o potencia. El
hombre puede planear, dar & todas las cosas perfil, aspecto
impuesto, que anonada su semblante natural. Es plan v empre-

sa metafisica,

La tercere cualidad del coasjuste mundano es la con
clusién o cerradura. Ya hemos indicado que las cosas natura-

les tienen semblante, v este semblante, dice ahora Garcia

Bacca tiene horizonte, es decir, no tiene limites, estd abier_

to a cualquier tipo de transformacién. En cambio, los arte-
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factos tienen perfil; estdn hechos con un plan concreto, con
delimitacidn y finitud positiva. Asi, pues, frente a la neu-
trelidad del mundo natural, abierto en horizonte, no limita-
do, se alza el mundo artificial, limitado positivamente en

todos sus artefactos, con perfil propio y programado. (424)

3) Mundo artificioso

El mundo artificioso es potenciacién del mundo ar-
tificial y estd apoyado en é1. Asi como el mundo artifi-
cial estaba basado en la accidn transformadera del mundo
natural, expresada por ls operacién trocar A en B, el mup
do artificioso estd expresudo en la operacidn trocar 4
bor B. Por esta operacidn, todo se convierte en trocable
por otra cosa. Y extiende, o puede extender, su accidn a
todas las cosas. Pero, "no basta, advierte Garcia Bacca,
con que une operacidn sea de universal extendibilidad pa-
ra que constituya todo en mundo. Hace falta que reparta y
coajuste todas las cosas entre los dos estados de ser y
de ente" (425). Para ello tiene que transformar las cosas
tal y como se hallan y aparecen en el mundo natursl. La
operacidén trocar por realize la funcidén fenomenoldégica de
resaltar la bondad que las cosas tienen: "una cosa es bue-
na _para todas las demds respecto del hombre" (426). Esta
operacién puede potenciarse por medio del plan de trans-
formar y construir cosas (trocar en) que sean buenas para

el hombre y puedan nds fdcilmente trocarse por. Asi, la
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operacidn "trocar en" precede a "trocar por". De este mo-
do, las cosas adquieren un rostro nuevo: el de objeto de

uso, cara _mavual. Le ha salido a la cara los rasgos de

mercancia, que define Garcia Bacca como "cosa natural tro
cada en buena (usable) para cualquiera y trocable por
otras, igualmente trocadas previamente en buenas para
cualquiera, y exhibiendo tal aspecto en un lugar propio
que es el mercado, lugar de exhibicionismo del cualquie-
rismo total, de cualquier cosa como trocable por cualquige

ra otra, y trocable para cualquiera”. (427)

De otra forma, ademds de la ya dicha, la operacidn
"trocar por" se apoya en "trocar en": en la medida en que
se extiende la operacién transformadore "trocar en", mul-
tiplicdndose el ndmero de artefactos, se acrecienta la jExe]
sibilidad de trocar por, y el cualquierismo de las cosas.
Es un apoyo cuantitative y también cualitativo. Ambas ope

raciones tienden a hacerse universales, a invadirlo todo.

El reparto y coajuste entre ente y ser en el mundo
artificioso se realiza a través de la moneda: "es un apa-
rato fenomenoldgico-ontoldgico que nos da una muestra del
valor de las cosas" (42Rf). La moneda, dentro de su funcidn
de servir de intermediario en la operaciédn de trocer por,
gqueda ancnadada en su realidad déntica. Nos es indiferente
de qué material esta hecha. Sélo cuenta su valor. Jueda,
pues, elevada a categoria de ser: sirve para mostrar el

valor de las cosas, "saca una muestra de la bondad de las
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cosas, de todas (divinas, humanas...), para el hombre"
(429). E1 velor que atrikuimos a las cosas, contado en

proporcidn a la moneda que hace de unidad, llamamos pre-

0.

En el mundo artificioso existe ya "un aparato que
delata el grado de bonificabilidad instantdnea de todo en
fa (o en contra) del hombre: tal es el dinero" (430).
Y el dinero es de suyo capitel, capacida?d acumulativa de
poder., "Capitel es un estaso fenomenoldgico-ontoldgico
del cldsico atributo trascendental, tal como, aun antes
de toda prevencidn y vacuna, nos hallamos siendo los hom-

bres actuales". (431)

Pero nov sélc se produce en las cosas y productos
la operacidn de trocar por sino también entre los hombres.
"Es un dato, dice G. Bacca, que el hombre comienza por ha
llarse en estado natural (...); en tal estado, el hombre,
cada hombre, estd todo €l en el todo y en cada una de sus
partes: todo el hLombre, ve, oye, quiere, opera, a la una,

- : o U ol s
con mente, manos, ojos... sin distincidn de potencias
(ojo en cuanto ojo, ofdo en cuanto ofdo, entendimiento en
cuanto entendimiento); sin separacién de funciones (...);
. 7, S SR . & . . “ .o

sin especificacidén o especializacién de actos (...), y
sin que predeterminacidén de potencias, funciones y actos
segin productos" (432). Pero ocurre que, aun antes de que
nos demes cuenta, vivimos ya en una situacidn y estructu-

racién nundana en que para poder vivir tenemos que tener
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oficio y especializacidn; al igual de lo que ocurre con

las cosas, que, para estar en mundo bhumano, tienen que te
o £ i " . Gy A -

ner propiedades, funciones y especialidades. Asi que, aun

antes de que podamos remediarlo, nos hallamos cual ppera-

rios, entre productos, tanto hombres como cosas, descuar-

tizados y vueltos a ser unidad por montaje.

Con esto ocurre que todos, tanto hombres como co=-
sas, somos mercancias, sometidos a la operacién trocar
por, en medio de mercado publico. Todo convertido en pro-
ducto (cosa natural especializada), aungue de diferentes
categories: hay a) "productos conscientes de serlo: espe-
ciglistas; desde obrero manual hasta fildsofo (...); o
conscientes, mas no connaturalizados con tal estado de en
tidad, con las sentimentalidades de destrozado, desampara

do, despojado, enajenado...; b) productos que lo son, y

(1]

no notan que lo son: escoba, luz eléctrica, casa...". (433)

Tanto trabajadores como productos estamos, pues,
convertidos y tratados como mercancias, aunque no nos de-
mos cuenta de ello. Si esto es asi, que lo es, nos halla-
mos los hombres y los productos, en un mundo-mercado,
"con creciente tendencia hacia un mdximo de bondad de ti-
po cualquiera, buena para el hombre en estado de un cual-

quiera. Entropia econdmica". (434)

Esto significa que el mundo artificioso no persi-
gue un estado de bhondad de tipo éptimo, sino el imperio

de lo mediano, de lo mediccre.
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Aunque de una manere sobria y fria, con la descrip
cién del mundo artificioso Garcia Bacca ha realizado una du-
ra critica al sistema capitalista, premeditado plan metafisi
co de convertir el mundo del hombre en un monumental mercado,
donde todo se vende y se compra, cosas y hombres. Esta eriti
ca ("eritica de la razdén econdmica") desentraiia los supues-
~tos metalisicos y antropoldgicos del estado de mundo apoyado
¢n la operacidn trocar por. Perc tal estado de mundo es uno
mas entre los diversos posibles. Bl lombre puede proponerse
cambiarlo, lo que constituird une cperacién metaeconémica.
Asi, "si la metafisica comeunzd por ser (y puede continuar
siendo) proyecto, designio y decisidn de trascender lo fisi-
co o natural, apoyandose en é1, no hay por qué (fuers de su
tantico forzada tergiversacién de la palabra) la Metaf{sica

no sea una metaecondmica: transcender realmente lo econdmico,

apoydndonos en él, pues pudiera suceder que lo econdmico
ofreciera para una trascendencia base mejor y mds amplia que
lo fisico (sobhre todo, mds que 1n fisico sido y dejado ser

como lo simplemente natural)". (435)

Esta operacidén metaecondmica serd la realizacién

del humanismo practico, consistente en transustanciar la pPro

piedad privada, de tal modo que la bondad econdmica que po-
seen las cosas, deje de represarse en capital pertencciente
a un solo individuo, el capitalista, y llegue a ser lo que

ontolégicamente es: bondad de todos, de El Homhre, de cual-

quiera de los componentes del Todo de hombres cresdores.
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Garcia Bacca nos muestra, de esta forma, que el cga
pitalismo no es una transformacidn social y antropoldgica,
sino tambiép metafisica. Pero es un plan metafisico construi

do conlra la realidad de verdad de las cosas.

El mundo artificioso amordaza y anonada la verdad
del universo y del hombre. Su transustanciacién revoluciona-
ria no serd sélo una operacidn social, sino sobre todo antro

poldégica y metafisica.

4.3.1.5.-Sentimentalidades propias de cada tipo de mundo

Puesto que el hombre no es sélo inteligencia o ac-
cidén transformadora, sino también sentimiento, habita, esto
es, impregna de sentimientos el mundo en que se apoya. Este
es uno de los aspectos en que se manifiesta presente todavia

la influencia de Heidegger.

La realidad se presenta ante el hombre de una mane
ra cruda, sin aderezar y condimentar. Toda la vida del hombre
es un habérselas con el universo ante sus ojos. El1 hombre 1lo
moldea intelectualmente, pero también lo envuelve con sus
sentimientos, lo impregna de sentimentalidades, que tienen
la misién de hacer habitable el universo, transformdndolo en

casa y morada del honbre.

"Las sentimentalidades, dice Garcia Bacca, son
esas especiales realidades gque nos vuelven el universo habi-

table (como morada, hotel, hospederfa), que hacen que este-
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mos sienco en las cosas, por muy diversos que sean (fisicas,
quimicas, organicas, figuras, nimeros...), como en casa, y
troquemos real y sentidamente universo en mundo" (436). Cuan
do impregnemos el universo con nuestras sentimentalidades,
las cosas tienen un sentido, han pasado de universo a mundo

habitable.

En el mundo natural vivimos y estamos aposentados
como en casa, con la neutralidad y seguridad que nos propor-
ciond la certeza; esto es, le evidencia de que las cosas son
lo que aparecen. Asi, "lo evidente nos es dado cual cassa.
Mas admite sentimentalidades con que el mundo natural estd
siendo Mansidn, confortable, ordenada, pacifica, Segura...
del hombre natﬁral” (437). Por la sentimentalidad de eviden-
cia, somos conscientes, de modo natural, "gque somos", pero

—_—

no sabemos "qué somos", "de qué" estamos compuestos. Por tan

to, en mundo natural se da una realidad simple, perc no una

realidad de verdad.

En cambio, en mundo artificial, montado sobre la
operacidén de transustanciar el mundo natural, la evidencia
natural se destiruye, y subimos ur nuevo peldafio de realidad.
Estemos ante la evidencia real-de-verdad. El hombre va no ha

bita en mansidén, sino en laboratorio, en que trabaja por

trastocar todo en otra cosa. El mundo artificial va tomando

- - - , -
cada vez mds el perfil y paisaje de una gran fébrica.

Por la operacidén trocar por, se va implantando el

munde artificioso, que amoneda todas las cosas haciéndoles




salir a la cara el semblante de bondad respecto de hombre,.
El perfil propio del mundo artificioso es el de mercado. Con
la aparicidn del trocar por,nuestro mundo se va transforman-
do en una gran plaza de mercado donde todo se trunca Yy cam-
bia, con el intermediario de la moneda, del dinero. Y aun el
mismo hombre se transforma en mercancia, vendida su fuerza
de trabajo y descuartizada su realidad éntica por efecto de
la divisidén del trabajo, que hace resaltar en é1 ante todo

la especialidad de su trabajo.

En cada uno de los tres tipos de mundo habitamos
con unas especisles y especificas sentimentalidades, que Gar

cia Bacca describe y desarrolla ampliamente. (438)

En el mundo natural, el hombre vive con una sensa-

cidn o sentimentalidad de familiaridad. El1 hombre vive como

en casa, en Mansién. En este tipo de mundo, la operacién pro
pia es "dejar que cada cosa sea lo que, inicialmente, es; de
jar ser, y dejarse ser" (436). Hay una "dejadez déntica gene-
ral". Sus sentimentalidades propias son una mezcla de fami-
liaridad, franqufa y llaneza respecto del mundo. Todas elles
manifiestan 12 nafgralidaf, neutralidad e inconsciencie en
que se halla habitandc el hombre este tipo de mundo. Pero no
todo es familiaridad. De vez en cuando le asaltan miedos de
que la cesa jgue ha construido (mundo) se le vuelva a Univer-
so. Entonces aparecen las sentimentalidades el apertura y

acecho. Fero son sélo momentcs eislados; de ordinario reins

paz y comodidad.




I

En un mundo artificial, el hombre se siente hués-
ped, bahitando en un Hotel. Ya no predomina aquf la dejacez

6ntica, sinc la cde trocar en, la de poner a prueba las cosas,

operacién que da al traste la paz y familiaridad del mundo
natural. Por tales operaciones se descubre que lo natural no
es el Unico modo de ser real, es un estado mids entre otros
posibles. Se descubre gue "la realidad admite provectos (sus
titutiveo trascendente de esencia), designios (sustitutivo

trascendente de fin), posihilidades (sustitvtivo trascenden—

te de potencias), recursos (sustitutivo trascendente de acto),

imitaciones (sustitutivo trascendente de cadena causel), etc!

(440). Las sentimentalidades propias de Hotel, son atrevi-
miento, emprendedor, aventurero, osado... Lc sentido por
ellas es nuestro sefiorio sobre lo natural, sentirnos capaces
de trocar todo en otra cosa, sabernos superiores a todo. Pue
de que en tel empresa fracasemos. Nadie nos garantiza el éxi
to. S6lo lo sabremos si ponemos a prueba lo natural. De modo
que se halla en vilo ante el porvenir, dominado también por
la sentimentalidad de esperanza. Ante el futuro sdlo puede
darse aguante, esperar pasivo a que sucedan las cosas de for
ma natural; ante porvenir se da esperanza active, pero sin
esperar nada concrelo, pues ante el porvenir no cabe raciong

lidad prospectiva, sino sélo retrospectiva. (441)

El sentido de tales sentimentalidades es la contin
gencia de la reelidad. Sentimos que nada es necesario, sino

que admite diversidad de estados. Lo sentido por tales senti



mentalidades es esperanza, gozo y paciencia, temblar por

nuestra propia contingencie. Ha desaparecido la seguridad h
gozo del mundo natural. Ahora se halla dominado por el tem-
ple de aventurero y emprendedor. "El hombre estd en fase de

empresario entitativo. Frente a tal empresa, los de una em-

presa capitalista resultan negocios de tendero" (442). En un
mundo artificioso nos sentimos como en Hospederfa. La senti-
mentalidad propia es el afdn, "el sentido de la cual es el

de medio; y lo sentido por nosotros bajo ella es ena ienamien-
——— — =

to" (443). E1 puseido por la fiebre del mercado, de la tran-
saccién, se balla dominadc por el afén de acumular bienes Yy

dinero. Perc sucede que el éxito en tal medio es de pocos, y
el fracaso es de la mayoria. De ahi que lo sentido por la ma

yoria es enajenamiento, sentirse despojados y menesterosos",

expropiados (444). Los que tienen éxito en su a«fdn acumula-

dor Torman la clase de los Ricos, tendentes a El Lico, ejem-
plardnico, cuyo dominiec  Ylegue a todo. El resto, la gran ma
yoria, estd formada por los pobres, los proletarios, malave-
nidos ante su situacidén de expropiados. "La rebelidn sentida
bajo forma de unicidad, aventura, empresa... contra el cual-
quierismo de personas o de cosas, engendra y acrecienta el

nimero de proletarios, frente a mercado {cual cardcter nega-
tivo o negador de mercado jor proletario), haciendo probable

frecuente (en un grado nc detalla

mente posible ¥, por- ello,
ble aqui), el surgimiento de sentimentalidades caracteristi-

cas de Hotel (por ejemplo, la reorganizacidén de los proleta-
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rios en empresa colectiva, aventura humana a lo grande: Re-

forma, Revolucidn...)". (445)

Todo lo anterior, que lo hemos ido refiriendo al

Munde como realidad aonniabarcante, lo podemos referir y

aplicar igualmente a mundos y mundillos mgs reducidos, como
es, por ejenplo, la filosoffa. Hay un tipo de filosoffa (lo
que se ha autodenominado como "filosofia perenne") que se es
tablece en Mundo como en Casa o mansidn, creyéndose la Unica,
en absoluta seguridad y familiaridad. Esto le pasa a todo ti
po de filosofia que se estanca en su seguridad. "No obstante,
dice G. Bacca, toda filosoffa suele comenzar por ser aventu-
ra, y ascender presto a empresa (en manos de sus iniciadores,
igual que toda religidn, arte, polftica, ciencia...); el mun

do estd entonces en plan de laboratorio, ¥ los habitantes de

€1 se hallan an cual en Hotel" (446). Pero suele suceder
que, al cabo de un cierto tiempo, se acaba viviendo de la
tradicidn, cayendo en la seguridad y familiaridad de una doc

trina poseida sin dudas. Hemos vuelto a la Casa-Mansidn.

Ll mundo intelectual, como cualquier otro mundillo
del hombre, se halla, segin esto, en contfnuo fluir de esta—
dos, cada uno de los cuales se caracteriza por el tipo de
sentimentalidad con que el hombre lo habita, ddndole contex-~

tura de Casa, Laboratorio o Mercado.

4.3.1.6.-La _"actualidad" de la metaf{sica

Para que la metafisica no se reduzca a ser una re-
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liquia de tiempos pasados, sino una realidad actual, a la al

tura de los tiempos, contemporanea (no sélo coetdnea) de las

ciencias actuales, tiene que ser transformadora y no simple
interpretadora. Tiene que contagiarse de las ciencias actua-
les, y en especial de la fisica, ciencia transustanciadora
por excelencla. De ah{ que "la metafisica, si ha de ponerse
(por decisidn pluscuantranscendente, por tanto libérrima) a
ser actual, en proporcionado o cuando menos analogo sentido
al de la fisica actual, tiene que decidirse a dejar de ser
metafisica interpretativa, e intentar, con atentados inclusji

ve, transformar el mundo (la metafisica natural, naturalmen-

te estabilizada)". (447)

Este talante transformador que Garcia Bacca exige
al pensamiento filoséfico para ser actual, no es una novedad
de dltima hora sino que lo veiamos presente Ya en sus prime-
ros escritos, al contagio con los avances de la fisica nu-
clear. Cada vez le resulta a Garcia Bacce mds incontestable
y demostrado que la cosmovisidén contempordnea estd en estado
transformador. Le fisica, y las ciencias positivas en gene-
ral, lo muestran claramente. De igual manera lo muestra la
sociologia, y la antropologia. Ya no basta con saber qué es
el hombre o la sociedad. O mejor, lo que sabe la antropolo-
gia acerca del hombre es que su ser se le da como tarea, co-
mo un hacerse; y la tarea de hacerse hombre pasa por la

transformacién de lo que hay en é1 de natural.

Asi, el hombre actual se define y se descubre como
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un creador, que ejercita sus dotes de inventor y transustan-
ciador en el universo y en si mismo. La filosofia de este
hombre creador tiene que ser también transustanciadora, de

lo contrario quedara obsoleta y periclitada.

El intento de Garcia Bacca en la "Metafisica" es
situar la filosofia "a la altura de los tiempos". Los tiem-
pos actuales exigen retraducir toda la ontologia, apenas to-
cada desde Aristoteles y Sto. Tomds. Esta retraduccidén nos
lleva, en primer lugar, a retirar de lo naturel el califica-
tivo de necesario. Lo natural es sdlo un simple estado de la
realidad, tan contingente y variable como cualquiera de los

demds estados.

Las reinterpretaciones de la ontologia que han rea
lizado N. Hartmann o Heidegger, se han mostrado insuficien-
tes, puesto que no llegan a metafisicas actuales, transformg
doras. Se quedan en simples ontologias, interpretaciones del
universo, modalizaciones del sentido del Ser. No se dan en

ellas auténticas transformaciones.

Para que una "Metafisica" sea tal, tiene que "trans
cender” lo fisico, realizar una labor transusiancisdora. Des-
de este criterio vemos que la filosofia apenas si ha sido me-
tafisica haste nuestra época actual, en que poco a poco co-
mienza a serlo, y comienza a proponerse serlo, con proyectoc,

designio, decisidn y éxito (o fracaso).

Junto a este acierto delimitador entre ontologia y

metafisica, poniendo a ésta en su debido lugar y situacién,
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hay otro acierto que sumar al haber de G. Bacca: la capaci-
dad de conceptualizar las nuevas categorias de lag metafisica.
Con el nuevo criterio hermendutico (transustanciacién), apa-
recen regiones enteras del pensamiento que necesitan concep-
tualizarse, recibir un nombre. Garcia Bacca no se arredra an
te semejante tarea. Le encanta ejercer la funcién de nuevo
Adan ante estos nuevos entes que se le presentan esperando
que les imponga un nombre. La capacidad conceptualizadora
del castellano y el propésito firme que anima su trabajo fi-
loséfico de hacer del castellano una lengua Util como cual-
quiera otra para filosofar, le ayuda a inventar necologismos
y retraducir palabras y conceptos del lenguaje ordinario,
déndoles una acepcidn mds profunda, que responda a su sutén-
tica semdntica. La labor de creacidn de lengueje filosdfico
realizada en la "Metafisica” es extraordinaria. En ninguna
de sus obras se ha esmerado tantc Garcia Bacca, como en ésta,
en instrumentalizar el castellano para la filosofia. Se di-
ria que ha hecho metafisica con el lenguaje: lo ha transfor-
mado, convirtiendo el castellanc usual (al menos, parte de
€1) en material para un nuevo usoc. Desde esta obra (y desde
toda gsu produccidn filosdfice) ya son menos ciertas las pala
bras que el mismo Garcia Bacca dice: "el castellano es, de
ordinaric, lenguaje mds adaptado a literatura y conversacién
que a filosofia" (448). Su "Metafisica natural estabilizeda
..." es un auvténtico hito en su produccidn filoséfica, ha-

ciendo de ecuadcr de su pensamiento.
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Pero, junto a estos aspectos positivos, le lectura
de "Metafisica" produce algunos interrogantes serios, que sé
lo queremcs dejarlos apuntados. En primer lugar, se tiene la
scnsacidén de que no es suficientemente clara y coherente la
separacidén entre ontologfa y metafisica. Si hacer ontologia
es labor reinterpretativa, transformacién del sentido del
ser, no vemos por qué no cae ello dentro de la metefisica.

Aparte de que, en determinados mcmentos, el mismo Garcia Bac

ca sitia tales acciones dentro de la esfera metaflisice.

En segundo lugar, sorprende la tendencia que se ad
vierte en Garcia Bacca de reservar sélo a cierta filosofia
de nuestra época el apelativo de actual, por considerar que
sélo ella es-auténticamente transformadora, como si toda fi-
losofia anterior hubiese sido toda ella meramente contempla-
tiva. (Es que no ha realizado el hombre suténticas transfor-
maciones y transustanciaciones, fisicas, intelectuales y so-

ciales?

José Gaos hizo a Garcia Bacca algunas observacio-
nes tras la lectura de la Metafisica, en la linea que acaba-
mos de sefialar, y que se las mandd manuscritas al propio Gar
¢la Bacca. Ahos mds tarde, esta carta fue publicada por Gar-
cia Bacca en "Dianoia", bajo el titulo de "La metafisica de
J. D. Garcia Bacca" (449). Las notas de Gaos son, a un mismo
tiempo, profundamente elogiosas de los méritos de la "Metafi
sica" y sinceramente criticas con las limitaciones que en

ella observa.
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Pensamos que Garcia Bacca tomé buena cuenta de las
observaciones de su amigo Gaos, Y en sus obras pﬁsteriores
distinguid, al hacer la hermenéutica de la historia del pen-
samiento, entre épocas simplemente contemplativas, interpre-
tadoras, reinterpretadoras, transformadoras y transustancia-
doras, como diferentes estados de relacién del hombre ante

el universo.

4.3.2.-Una nueve perspectiva filoséfica

Desde los presupuestos asentados en la "Metafisical
Garcia Bacca replantea todo su pensamiento anterior, y desa-
rrolla su etapa mds fructifera y personal. El criterio herme
néutico y demarcador apropiado para delimitar la actualidad
de cualquier filosofia o ciencia es su capacidad de transfor
macién, o mejor, de transustanciacién. El concordar ¢ no con
este criterio dard la medida de la actualidad o antigiiedad

de la fase bistdérica de un saber.

La aplicacién de este criterio a los diferentes
campos cel sabe es el objetivo de la primera parte de "Cur-
so sistemdtico de filosofia actual" (450). Esta importante
obru viene & ser la continuacién de "Metafisica™, como la
puesta en practica de lo apuntado alli, filoscfando en esta-
do metafisico, transustanciador. El calificativo de actual
que campea en el titulo, asi lc hace suponer, aunque sea el
calificativo "menos malo que el autor ha encontrado para ca-

racterizar la obra" (451). Filosofia actual es, para Garcia




-365-

Bacca, "filosofia comprometida con la ciencia y técnica ac-
?

tugles”". (452). Tor tanto, la filosofia tiene que hacer acto

de presencia: "presencia real y comprobable ante ciencias

actuales, ante técnicas actuales y presencia eficaz de cola-

boracidn, de trabajo, con ciencias y técnicas actuales (ac-
tuales: es decir, activas y eficaces)" (453). Para Garcia
Bacca es punto indiscutible el hecho de que la filosofia tie
ne que aprender de las ciencias el modo de ponerse al nivel
de los tiempos modernos. Lla filosofia, segin muestre la his-
toria, ha avenzado cuando ha sabido apeyaTrse en las ciencias
para transformarse y rejuvenecerse. Tal es la leccidn que
han aprendido los fildscfos mds clarividentes, de los que
Kant es un claro ejemplo. Garcia Bacca pretende hacer lo mis

mo: "aprovechar para teoria del Ser (para filosofia) lo bue-

no de las ciencias actuales". (454)

4e3.2. 1. Transustanciaseidns nuevo criterio hermenéutico

Superada la hermenéutica histdérico-vital, aparece
ahora ung nueve categoria hermenéutica desde la que se puede
parcelar la historia del pensamiento: la capacidad transus-
tanciadora de la filosoffa, la historia, las ciencias y de-
mds parcelas del pensamiento. Segin esto, se han dado en la
historia tres etapas: interpretadora, transformadora y tran-

sustanciadora.

En la primera parte de "Curso sistemdtico de filo-

sofia actual” resliza el andlisis histdrico-hermenéutico, se
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n este triple esquema, de la filosofia, la ciencia, le hig

toria y la dialéctica.

1) La filosofia como empresa

l1.-La filosofia anterior al lenacimiento ha sido simplemente

interpretativa: decir lo que las cosas son o aparecen.

Las interpretaciones que se han dado han sido dos:

- paras los fildsofos griegos, el mundo ha sido interpretg

do como "objeto de contemplacién seunsible, mental",

- para los medievales: "obra libre de una persons extra-
mundana, o sea: cual regalo, don, gracia que se hace g
un ser pobre en absoluto ("nada", de suyo), que es el

hombre y lo finito". (455)

Las dos interpretaciones sufren de un doble pordio-
serismo: objetive y humano. Por el primero, el hombre se
balla sometido a las cosas, simple objeto de contempla~-
cidn; y por el segundo, sometido a Dios, cual mendigo de
Dios. Doble enajenacidn. En vez de ser el hombre quien im
pone a la realidad su ley, son las cosas guienes dominan,
quedando el hombre como mero altavoz de lo que las cosas
son. Mo hace el hombre mds que interpretar le reglidac,
esto es, cambiar el sentido de las cosas, habitar senti-
rentalmente el universo, con lo que el universo se trans-

forma en mundo.
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.-Con el Renacimiento, la filosofia asciende a ser transfor-

madora. Esta filosoffa se caracteriza, en palabras de G.
Baccn, 1° "Por la ocurrencia (genial, antinatural y anti-
cristiana), por el provecto (o lincas generales de accién)

Yy por la decisidn (o acto de veluntad sobrenatural), de

transforrar universo y mundo griego y cristiano rebajdndo

v

lecs @ la categoria de materiales en bruto. 29 Por el éxi-

to, progresivo en nimero y calidad de lo artificial (nue-

va forma a imponer a todo lo naturall}". (456)

La diferencis con la etapa anterior estriba en que
la filoscffe griega y medieval sélo cambiaban el mundo
(el sentido de la realidad, la carga de sentimentalidades
cen que el hombre arropa al universo, para hacerlo morada
suya), pero no cambiaba el universo (el sustrato signifi-
cativo, material para el mundo). Aceptaban lag realidacd
"universo" como algo ye dado, intoceble, con esencia fija
Y necesaria. Simple filosofia hermenéutica y fenomenoldgi

Ca.

La filosofiea moderra, que se inicis en el Renaci-
miento, pretende no sdlo transformar el mundo déndole un
nueve sentido, sino también el universo. En resumen, el

renacentista quiere ser "inventor, creador ¢ productor de

s{ y de st universo y mundo hechos por €1 y para €1, &
costa de los dados o por la naturalezas o por don de Dios".

(457)

Si antes del Renacimiento se sufria doble enajena-
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cién, objetiva y humana, la funcidn postrenacentista de
la filosofia serd des-objetivar y des-enajenar universo y

nundo:

- des-objetivar: la realidad no tiene el rango de
esencia intocable, sino que desciende a material
en brute en manos del hombre. "E1 ser no es lo
que es (contra Parménides); el ser serd lo que

el hombre le invente ser". (458)

- des-enajenar: ya no se considerg que depende de
Dios en suv ser y actuar, ni que Dios ha impuesto
a la realided unas leyes naturales que no pueda

trasposar. Deja de ser por-diosero v creatura, y

se descubre creador: de si y de las cosas.

La filosofiaz ha comenzedo a ser, pues, antiherme-
néutica y antifenomenolégica. Lo cuzl no significa, como
advierte Garcia Bacca, que el hombre no descienda en mu-
chas ocasiones, en los momentos actuales, a un tipo de fi
losofia ya periclitada y no situado & la altura de los
tiempos. Tal 'lescenso se produce cada vez y "siempre que

el hombre renuncia expresa o tacitamente a ser creador o

sentirse ser creador: inventor, productor o usuario de ip

ventos... Por tal abandono revertird, como inminente, lg
posibilidad (y, frecuentemente, el hecho), de una filoso-
fia interpretativa: griega, cristiana... diltheyana, hu-

sserliana, heideggeriana..." (459)
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Todas esas filosoffas anteriores han periclitado,
son obsoletas. No se puede decir, en sentido riguroso,
que son falsas ni verdaderas. Su refutacidn no es cues-
tidn tedrice sino préxica. Por praxis, por puesta en fun-
cionamiento exitosc de la empresa de filosoffa transformg
dora, quedara superada la fase interpretativa, como queda
superado el carro de bueyes ante un automdvil. "La verdad
(o falsedad) de las afirmaciones: el hombre es (puede lle
gar a ser) el creador, )y el uriverso es (puede llegar a
ser) criatura del hombre, los objetos son (pueden...)
creacién del sujeto activo..., no pueden decidirse por
teoria. Idealismo-realismo, sujetivismo... no son contra-
posiciones verdaderas ya o falsas respectc de cada miem-—
bro; la teoria idealista... no puede ni probarse ni refu-

tarse en el plano de teorfa. Se la refuta por la praxis".

(460)

Este es el plan de la filosof{a moderna, mds clara
merte visto desde nvestra época. Pero el éxito de tal pro

yecto esta por ver.

-~Actualriente nos hallamos en una nueva fase filosdfica: la

filoscfia getual, una potenciacidén de la filosofia moder-
na. Aungque ésta tieune como proyecto ser transformadcora,
no lo consigue mds que a ratos. En realidad nc es mds que
filosofia trans-formadora, cawbia de forma la realidad,

ero no llega a ser transustanciadora.
3




-370-

Ahora bien, la filosofia de nuestro presente no es
sin mds filosoffa actual. Tiene que proponerse serlo y
conseguirlo con éxito. "La filosofia moderna ascenderd a
actial al preponerse, explfcitamente, y ponerse por deci-
sién dUnica y total, a transustancier el universo: tal es
su Empresa definidora" (461). Transustanciar el universo
Y transustanciarse a si mismo es, pues, en términos antro
poldgicos, la Empresa de la filosoffa actual consistente
en "humanizecidn del universo y universalizecidén del hom-
bre" (462). Toda esta empresa la tencuios por delante. Co-

mo sefialdbamos ya, el que tenge éxito (tipo de verdad nue

va) o fracaso (lipo de falsedad nueva) se verd en la pra-

Xis, al poner a prueba lo de "universo transustanciado en

creatura del Tlombre, transustanciado é1 mismo en Creador"
(463). S6lo 1a filosoffa actual es (aspira a serlo) iran-
sustanciadora. La filosofia moderna ha sido propiamente

transtormadoras

Con estas ideas hermenéuticas de fondo escribe la
voluminosa historie de la filosofia que titula "Lecciones

de Historia de la Filosoffa". (464)

La historia de la filosoffa es una escalera progre

siva que va subiendo desde la etapa del hombre primitivo,

no filésofo, para quien el universo se le hacia "crudo,
tal cual es en si, crudo y, por tanto, indicesto; es de-
cir, no inteligible; la actitud ante él1 era la de pasmado,

aténito" (465). La aparicidén de la filosofia supone o sig
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nifica una labor interpretadora del universo. Filosofia
es creacidén del mundo, acomodacidn de universo, hecho a
la medida del hombre. Los primeros filésofos griegos 1in-
terpretaban ya el universo, le daban un sentido. La prime

ra labor de los filésofos (filosofantes) fue, pues, una

labor interpretadora, que supera el simple sentido natu-
ral del universo. Son filosofantes de este estilo Jendfa-
nes, Parménides, Herdclito, Empédocles... (466). Lo carac
teristico de esta interpretacién es su naturslismo. Todo
es de la misma sustancia, aunque tenga apariencias diver-
sas. "La mismidad es el tono unitario de lo natural; y la
generacién es, justamente, un proceso tal que (diferente
en forma, uno en fondo) conserva la mismidad" (467). La
contextura de este universo es predialéctica, e incluso
antidialéctica. No pasa nada. Quietismo ontolégico y meta
fisico. Su filosofia actda como de espejo de la realidad:
decir lo que las cosas sonj hacer funcidn apofantica (des

encubridora).

Con Demdécrito se llega a una reinterpretacidén del

universe. El selto que se ha dado estd claro, para Garcia

Bacca:

- interpretacién: "deja las cosas en un solo plano, en un

solec tono; se lo denominaré naturalismo". "La simple in

terpretacién del universo descubre que "aqui no pasa na
P q l a

da". Realidad y conocimiento estdn en el mismo plano”

(468);
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- reinterpretacidn: aceptacién del doble nivel de la rea-

lidad. Bajo 1o que se aparece a los sentidos (aparen-
cial) estd la realidad de verdad. El reintérprete acep-
ta la escisidn de la realidad entre fendmeno y verdad;

lo simplemente real y lo verdaderamente real.

T

En la época griega se dieron diferentes reinterpre
taciones del universo: Demdcrito: reinterpretacidn mate-
riglista del universo (cap. 1?) (469); Platdén: reinterpre

' del universo (cap. 29); Aristdteles:

tacidn "idealista'
reinterpretacidén "naturalista" del universo (cap. 30), La
filosofia medieval no supera el nivel reinterpretativo.

Alafilosofia de Tomds de Aquino la denomina de reinterpre

tacidén "supernatural” del universo (cap. 4°). El sentido

que toma en é1 la filoscoffa es "dramdtico y taumatidrgico”
La filosofia de Duns Escoto es reinterpretacidén "indivi-
dualista" del universo (cap. 52). Con &1 se atisban ya
los resplandores del Renacimiento, y el cambio de nivel
en la filosofia y el pensamiento. Con Descartes, todavia
estamos en simple reinterpretacidn, esta vez de tipo "sub
jotiVista"(cap. 6°2). Con él1 se empieza a intuir un nuevo
tipo de filosofar, al descubrir la autonomia y consisten-
cia del yo. Aunque Tescartes no prescinde de Dios, en la

sustentacién dntica de las cosas del mundo, piensa 7. Pa

"el yo es la tnice realidsd de este

ca que, en Descartes,
rundo en cue la causalida? divina be sido real y verdade-

ramen*e reabsorbida". (470). La realidad del ve no siente
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que necesite de nedie para existir. Existe vy se siente
ser con 1inmeciata y absoluta seguridad. "Lejos de ser
Dios lo mdximo que podemos concebir, Dios se constituird
en cada momento por las sobras que un ser que es ya §£
ser como de sf, deje inasimiladas (o por fdcticamente ing

similadas o por irremediublemente inasimilables)". {471)

D¢ este modo, el yo o la conciencia Tilosofante va

tonaendo mds consistencia que en las épocas anteriores, en

. _ : S i 0
quLe se limiteba a ser espejo e intérprete del universo,

coen doble enajenacidén: frente a las cosas v frentre a Dios
b

o

de quien se siente creatura, pordiosero en su existencia.

Como suele decir en otros escritos (472), el hombre pade-

ce "tembleguera de ser"., Con .-Descartes (y Sudrez es un

claro precursor de suv filosofia) (473) va adquiriendo con
sistencia la realidad del yo, dejando de sufrir "temble-
quera de ser". Pero sdlo con Kant se llegard a la necesa-
ria consistencia, aunque el hallazgo de Descartes serd la
chispa que provoque el cambio transustancisdor que Adé me-
yor consistencias el ser y eleve la filosoffa a un nivel
superior.

La filosofis de Kant es apellidade come de trans-

formacidn "fenomenolégica” del universo {cap. 1° del vol.
II). Con &1 el yo sube a la categorfa de trascendental.

La pasividad ha desaparecido de la conciencia, que no se
reduce a ser un simple espejo de la reslidad. El yo tras-

cendental es condicién de posibilidad de los oljetos de
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la conciencia. "Kant es el primero que descubre en s{ la
radiactividad entitativa, la desintegracién creadora de
la conciencia™ (474), su capacidad creadora, no simplemen
te interpretadora y reinterpretadora. A mayor consisten-
cia de ser, mayor actividad y capacidad creadora de la

conciencia.

Si la filesofia de Want es transformadora fenomeno

légicanente, la de Hegel lo es "ideoldricarente”. El rlan

de Hegel persigue "la transformacidén de lo resl por vir-

tud del conceptc consciente de si o en estado de Espiritu
absoluto" (475). La limitacién aue ve Garciag Bacca en He-
gel es nue concihbid el Espiritu como realidad superior en
glohante diferente al hembre, un algo distinto de &1. He-
mos e ser conscientes, yvendo mds alld de Hezel.de Aue

"el espirit

u somcs nosotros los seipsiconscientes- recog-
noscentes que nos reconocenos pensando sobre, nueriendo

estc, trabajendo. Espiritu es un estedo nuestro, cuya So-

lidez es gstado de cuerpos. La decisidn del Espiritu de

extericvrizarse en espacio y tiemno (...) es nuestrs deci-

sidn: la de YNos: los seipsiconscientes-recornoscentes, de

nonerrns 4 exteriorizarnos de esa manera. Espiritu es,

- v .
rues, un proyecto nuestro” (476). La historia de spiri-
tu hegeliano es, j;or tanto, historia nvestra.

Para Garcfz Pacca, el 1Imite superior (perc no de-
finitivo) a que ha llegado la filosoffa se da con Marx.

-

Ll renresenta lg "filosofla e transvstanciacidn humana
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del universo y de transustanciacidn universal del hombre"

(cap. 39, wvol. 29). E1 intento de Marx se centra en dar
vielta a la filosofia hegeliana, cuya dialéctica estd de
cabeza. En vez de la idea, lo fundamental es la materia,
y ahi es donde se juega la historia y la realidad del hom
bre. Pero la superacidn de Hegel es sélo la consecucién
del homhre tedérico que se reapropia la idea de Dijos, del
Espiritu hegeliano, apoyédndose la dialéctica en sus verda
deros pies. lero, tras el humanisme tedrico, o para que
sea posible tal humanismo, se necesita transustanciar la
propiedad privada, con lo que adviene el humanismo practi
co,que, a su vez es precursor del humanismo positivo,
cuando el hombre es él mismo y alcanza la unidad con la
naturaleza: "el naturalismo perfecto del hombre y el huma
nisme perfecte ‘e la naturaleza" (477). Con la estructura
de los tres humanismos, Garcia Bacca da perfecta razén (y
asi lo hace en este amplio capitulo) de la filosofia mar-
xiana. Todo el pensamiento de Marx, desde las primeras
obras hasta las dltimas, se articula, segin G. Bacca, en
el intento de construir el auténtico hombre, que tiene
que ir pasando por las fases de humanismo tedrico y prac-
tico para llerar a ser un hombre acabado: el hombre posi-

tivo, que no es individual sino social. (478)

La empresa montada e iniciada por Marx persigue la
"transformacién de la realidad inmediata or virtud de
b

un proyecto vy designio de exacerbar y llevar a punto de
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explosion contradicciones reales, y las mds reales y afi-
ladas posibles" (479). Pero tal transformacidén es de supe
rior categoria a ia de Kant y Hegel; se da un salto cuali
tativo, por lo que a tal empresa sugiere G. Bacca darle
el nombre de "transustanciacién real". Con Marx se monta
Yy se pone en marcha un proyecto de cambiar de esencia,
transustanciar, la naturaleza, el hombre y la sociedad;
cambio que no desembocard en una reelidad distinta al hom
bre y a la naturaleza: el espiritu (Hegel), sino en su
auténtica realidad de verdad: humanizar la naturaleza y

naturalizar al hombre social.

Pero para que tal empresa sea considerada como fi-
losofia actual, no ha de quedarse en teoria, sino reali-
zar praxicamente tal transustanciacién. De momento, la
filosofia marxista es una empresa, algo a poner en précti

ca, con su riespo de éxito o fracaso.

Llevado, como es tan frecuente en Garcia Bacca, de
su deseo commrativo entre fisica y filosofia, nos sefala
tres fases en la historia de la fisica nuclear que pueden
compararse con las etapas Kantiana, hegeliana y marxista.
a) "Curie, Becquerel... Hahn, Strassmazn,...descubren 1la
desintegracidn nuclear como fuente o venero de energia",
b) "Einstein habia mostrado, seglin la ley de equivalencia
entre energia y masa (E = mc2), que energia y masa son,
en realidad, lo mismo", c) "Poner a prueba conceptos

(aqui la equivalencia de materia y energia) requiere la
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ocurrencia genial (nueva) y la ocurrencia organizada (nue
va) con proyecto y designio de un Fermi, Oppenheimer, Te-
ller... Montar una bomba o reactor atémico" (48%0). Rela-
cionando filosofia y fisica, se da un paralelismo entre
sus diferentes fases. Asi, Kant es Curie y el Einstein de
la relatividad restringida; Hegel, el Einstein de 1a rela
tividad generalizada; Marx es Fermi. En definitiva: "Kant,
Hegel, Marx, son fases del mismo proceso ideal-real; en
fase de ocurrencia (Kant), en fase de empresa o de reali-
zarlo, poniendo la realidad total (y primero al hombre) a

prueba (Marx)". (481)

Fases de la historia de la ciencia

El mismo criterio hermenéutico aplicado a la filo-
sofia hay que aplicar a la ciencia. La ciencia, al igual
que la filosoffa, y mds complicadamente que ella, ha pasa
do por tres fases: interpretacién, transformacién y tran-

sustanciacidn.

- La ciencia interpretativa queda definida como "conoci-

miento tedrico (no prdctico), ontoldgico (no axiolégico),

fenomenolégico, objetal (no subjetivo) y sistemdtico
del universo" (482). Caen bajo el apelativo de ciencia
interpretativa, la ciencia griega y medieval, e igual-
mente la mayor parie de la ciencia moderna (s. XVI a

XIx).
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- En cambio, ciencia transformadora es "conocimiento a

priori, activo, objetifactor, objetivo y categorializa-
dor del universo, tratado a priori cual cosa" (483). La
ciencia en estado transformador ya no se contenta con
observar la realidad, sino que busca un conocimiento
mds verdadero de la realidad. Para ello se sirve de apa
ratos inventados (cual telescopio, termémetro, etc.)
con los que arrancar mas eficazmente el secreto de su
verdad mas auténtica a las cosas. A tales aparztos deng
mina G. Bacca "presentadores o aparatos objetifactores!
Pero "ante tales presentadores o aparatos objetifacto-
res, en acto o en potencia, las cosas mantienen su en
si" (484). No hay transustanciacién, sélo cambio de la
forma de las cosas; de natural (aparencial) a objetiva
(en sentido Kantiano). De tal forma que "al dejar de
funcionar tales aparatos, la cosa reabsorbe, confunde
(funde) lo objetivado (suyo) con lo natural concreto

(suyo)". (485)

"

La ciencia transustanciadora queda definida como la "em

presa perobjetivadora y desenajenante del universo"
(486). Frente & ciencia transformadora, como objetivado

ra, la transustanciadora es perobjetivadora. Una reali-

dad y objeto es per-objetivo cuando es hecho por el hom
bre y para ¢él. Asi que el aspecto que tienen las cosas
artificiales es per-objetivo (487). Un termémetro, en

cuanto que descubre la temperatura de los cuerpos, rea-




-379-

liza una funcidn meramente transformadora, de ciencia
de segundo grado. Pero en cuanto objeto que ha sido be-
cho para que sirva de espejo de temperaturas, es un

per-objeto.

El hombre, al mismo tiempo que per-objetiva la reg
lidad (la transustancia), se per-objetiva a si mismo.
Los productos de la ciencia actual, transustanciadora,
se le enajenan al creador, en cuanto individuo; no son

lo que son para el individuo. Cuando un hombre constru-

ye un producto, no sirve sélo para €l sino para cual-
quier homhbre; se le independiza en cuanto individuo con
creto y udnico. El que produce los per-objetos es el Hom
bre, en cuanto sociedad, y los produce para el Hombre,
en cuanto sociedad. La tentacién de reservarse para un
solo individuo lo que es (por estar hecho) para todos,
es el atentado del capitalismo. De ahi que "la desenaje
nacidén o apropiamiento por el individuo (con formalida-
des, juridicas o no) de los productos o creaciones del
hombre es empresa condenada al fracaso por la constitu-
cién misma del hombre en cuanto progresivamente creador
de si (en cuanto surge o renace a ser creador, contra y
desde su natureleza), y en cuanto creador de productos
que son en si (perobjetivados), y que son tal en si pa-
ra el Todo de todes los creadores, constituyendo un
universo de creaturas para el Hombre creador" (488). Es

te es el Humanismo per-fecto. "Tal perfeccionamiento
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del hombre consiste en su estado de Sociedzd". (489)

s

La ciencia actual es ya transustanciadora, pero so
lo en parte. Su plan consiste en convertir lo que sélo
son éxitos parciales en empresa de transustanciar el
universo y el hombre. Cuando lo haya conseguido, de for
ma exitosa, estard ya en estado transustanciador, por
haber alcanzado su meta: "empresa social de crear un
universo de realidad peohjetivada y apropiada por y pa-

ra el Hombre en estado de creador". (490)

3) Un nuevo concepto de "historia"

A la luz de la hermenéutice filosdéfica y cientifi-
ca advertimos la necesidad de reconstruir la idea de his-—
toria. S6lo comienza la historia cuando la realidad (hom-
bre, filosofia, ciencia...) alcanza el estado de transus-
tanciacidn. Hasta entonces sdlo ha hahido, en sentido es-

tricto, pre-historia. Sélo cuando el hombre se hace con
b

el mundo de los acontecimientos y se convierte en el
auténtico motor y guia de la sucesidén temporal, podemos

decir que hay historia. Luego el hombre es el creador de

historia.

En prehistoria el hombre no es mds que un ente mds

en medio de las cosas, llevado por los acontecimientos.
»

En esta fase, "se encuentra ya el hombre con que hay co-

sas, con que son tales, con que son asi, con que son todo
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eso de por si" (491). Cada una de las dos realidades (pre
historia e historia) tiene sus categorias diferentes, ge-
nialmente diversificadas por G. Bacca en un nuevo alarde

de creacidén de lenguaje y de perspicacia filosdéfica.

Las categorias propias de prehistoria son presu-

buestos, hallazgos, hechos histéricos, fastos. Todos

ellos son sucesos. Frente a tales categorfas, alineamos,
en orden respectivo, las categorias de la historia: mate-

rial en bruto, inventos, facta, gesta. Todos ellos son

acontecimientos, no meros sucesos.

También se diferencian prehistoria e historia en
el sujeto. El hombre natural es el sujeto de la prehisto-
ria, mientras que el actor de la historia es el hombre

creador.

En la prehistoria sélo tenemos hallazgos, descu-

brir que algo sirve para. Tales hallazgos son una novedad.

Pero cuando al hombre le ocurre hacer algo para que le
Sirva para, ya se ha producido una categoria nueva: el
invento. Hemos entrado en historia. De hallazgo a invento
se da un salto cualitativo. En el hallazgo, el hombre no
transforma propiamente las cosas. Encuentra ya dada, como

presupuesto, el agua que ha hallado que le sirve para be-

ber. Fero en el invento, la materia con que construye el
objeto, queda reducida a material en bruto. "La ocurren-
cia, pues, de tomar, aun a lo triplemente formado (492),

como material en bruto para hacer algo con é1 (proyecto)




-382-

en vistas a que sirva para (designio), y decidirse (va-
lientemente, a la aventura) a realizarlo, define en ung
frase la primera gesta (histdrica), adjetivo redundante,

en rigor de expresién". (493)

Ahora bien, en un proyecto caben multitud de desig-
nios (finalidad inventada). La primera gesta histdrica se
limita a inventar algo "para que sirva a los fines natura
les". Un peldafio superior serd inventar nuevas necesida-
des, ya no naturales. Marx ya era consciente de que la sa
tisfaccién de las necesidades naturales conducfa a la apa
ricién de nuevas necesidades. Y es precisamente "esta pPro
duccidn de nuevas necesidades la que constituye la gesta
primaria histérica". (494). Las necesidades naturales son
de tipo finito y limitado; la creacidén de necesidades nue

vas es un proceso sin término, abierto al infinito.

La segunda gesta histérica es la humanizacidén. La

primera relacidén que se establece entre los hombres es la
familiar. Es la primera invencidén. Pero la familia es sé-
lo "un lugar propicio para que surjan nuevas correlacio-
nes sociales, nuevas sociedades humanas", hasta llegar a
la agrupacidn perfecta que es la Sociedad: "humanizacidn

del universo y universalizacidn del hombre". (495)

Una nueva gesta que liace Fistoria es el trabsio.
El houwkre desde el corierzo maneja Yy manipula cosas. Fero

eso no es propiamente trabajo. YNo se da trahbsic mds que

cuando con €] se produce novedades, inventos. Con el tra-
1 ’
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bajo, el hombre transforma y transustiancisa la realidad ng
tural y se transustancia a si mismo. "Por la habilidad de

las manos el Lhombre se distingue de los animales; por el

lrabajo inventa el hacerse diverso de ellos" (496). Al

hombre productor de inventos le llamamos trabajador ("nue
va manera de serse que el hombre ha inventado para si y

para serse entre todos los demds hombres"). (497)

El producto, frutc del hombre trabajador, no es
obra de individuo (natural), ni de asociaciones (natura-
les). La asociacidén natural no pasa de prehistoria. E1 su

jeto de la historia, fruto de la cooperacidn, es la Socie

dad, Nos. Cooperacién, cuarta gesta listérica, es, para

Garcia Bacca, "fuerza productiva, frente a la simple colag
y H | ] —

boracidén". (498)

Junto a estas cuatro gestas o cateporias histéri-
cas, seiala Garcia Bacca otras gestas histdricas de "se-

gundo grado". La primera de ellas es la conciencia social.

Frente a la conciencig natural, "el hombre ha inventado

para si y de si una conciencia nueve, que lo hace diverso
de los animales. Es la conciencia social". Se diferencia
tal conciencia de la nueva asociacidén natural. Cuando el
hombre se transustancia a ser creador, se crea otra nueva
individualidad: ser Nos, sociedad, consciente, no tanto

or teoria, sino porque se ha hecho sociedad.
b 4 1

En tal situacién de sociedad, el hombre transustan

cia también su lenguaje. "La lengua nos distincue de los
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animales, por el lenguaje nos hacemos diversos de ellos.

La lengua es una manera hallada de convivir en colectivi-
dad; el lenguaje es la manera "inventada" de consernos en
Sociedad" (499). Le lengua habla de lo que es, tal como

se manifiestan las cosas al hombre natural. En cambio, el
lenguaje es creacién a partir de la lengua. Habla de in-
ventos, de su soldadura o relacién ordenada en tecnocos-

mos (frente al fisiocosmos, o relacidn de entes naturales

o naturifactos), y "habla haciéndose diverso de la lengua,

inventando lenguajes simbdlicos, montados segin reglas in-
ventadas" (500). El hombre social habla en lenguaje simbg
lico, algebraico, matemdtico, que es un lenguaje operati-

vo y transformador.

La divisidn del trabajo es una nueva e importante

gesta histérica. Desde siempre el hombre ha realizado di-
visién del trahbajo, pero lo dividia en faenas; lo cual es
un hallazgo. Pero cuando inventd dividirlo en tareas, se
produjo un fasto (hecho histérico). Las faenas en que se
dividié primeramente el trabajo era segin las cualidades
naturales de las personas. Pero el hombre actual ba inven
tado una manera nueva, cualitativamente distinta, de divi

sién del trabajo. Por eso se llama per-divisién, en ta-

reas: segin inventos, profesiones, oficios especializados.

Siguiendo a Marx, en "La Ideologfia alermana", sefiala Gar-

cia Bacca dos fases decisivas en este perdivisién del tra

bajo:
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- la divisidén entre trabajo material y espiritual (o inte

lectual),

~ y perdivisidén desigual de trabajos tanto cuantitativa

como cualitativamente. (501)

El] sujeto de la accién creadora es el hombre como
individuo. Es uno de tantos hombres que inventa y que dis
fruta de lo inventado. Pero hay diferentes tipos de indi-
vidualidad. Particular-es el nombre que Garcia Bacca re-
serva para el estado natural de hombre. Ln cambio, el in-
dividuo es "la negacidn concreta, intrinseca de uno-de-
tantos (particular); es la transustanciacién de su unidad"
(502). Lo propio del individuo es querer hacer todo suyo,
como si fuese el Unico poseedor, llevandolo todo a propie
dad privada. Bs la tendencia a mihifacer (hacerlo todo
mio) y a poner todos los medios necesarios para conseguir
lo. "Una de las maneras mds escandalosas, dice G. Bacca,
de implantar el mio es apoderarse del trabajo de los otros
y de los productos del trabajo de los otros” (503). Con
ello se produce "una negacidén positiva y nueva del noso-

tros por el mi (yo)". (504)

Una cosa es que el hombre haga de los hallazgos
(agua, frutos, etc.) su posesidén privada; y otra, diversa,
hacer de los inventos su propiedad- privada. Estan pose-

sidn y propiedad a diferente nivel cualitativo. De ah{

que la categoria individuo sea una gesta de la sociedad

capitalista, consistente, "por oposicidén al plan instinti
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vo del particular, en hacer inventar modos de que todo le

caiga a él1, a su mi". (505)

Pero hay mds gestas histdricas. Upa de ellas es la

contradiccidn (dialéctica). Se dan sin mds contradiccio-

nes naturales, pero el hombre puede inventar modos de po-
tenciar tales contradicciones. Lo primero serd hallazgo;
lo segundo, gesta. Tal sera el invento de légica dialécti

ca. "Las tres gestas (hisidricas): divisidén del trabajo,

advenimignto de sociedad, seconciencia, son el lugar pro-
picio en que surgen contradicciones y soluciones (reiden-
tificaciones) bilateralmente reales, lugar de surgimiento,
posible y necesario de la digléctica. Y, en rigor, hasta

jue el hombre no inventa precisamente la divisién del tra-
q

bajo, no es ni realmente posible y, menos atin, realmente

necesario el que surjan contradicciones bilateralmente
reales y soluciones de real identidad, real (nueva) iden-

tidad que se alcanzard por transustanciar (aufgehoben)

precisanente la divisidn del trabajo". (506)

Las contradicciones naturales que tiene de por si
el hombre serdn potenciadas en grado histdérico, cuando in-
vente un tipo de ruptura total de si mismo. Tras esta es-
cisién, advendrd un tipo nuevo de unidad, un nuevo tipo

de hombre. (507)

Efecto de tal excisidén, y también gesta histdrica

es la categoria clase social. "Clase es la unidad y divi-

sidn de la humanidad resultantes de la funcidn mihifacto-
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ra del hombre, empeiiado en serse cual individuo" (508).
Es querer hacer del Todo propiedad individual, de mi; la

secuela de tal intento es monopolio.

En simple mirada externa parece que, debido a que

lo posee todo, la clase capitalista parece poseer el

ideal de la existencia humana, y que sélo el proletariado
sufre alienacién, contradiccidén interna. Pero, como ya lo
advirtié Marx: "La clase poseedora y la clase del proleta
riado representan la misma seipsienajenacidén humana" {509).
En ambos esta incrustada la contradiccidén interna. Basta-
ra inventar la dialéctica, para que,aplicada una negacidn
a la negacidén existente, se resucite a una nueva positivi

dad. Tal invento es la Revolucidn, tanto a nivel religio-

so (Reforma), como polftico.

Con la aparicién de la historia, también se tran-
sustancia la sucesidn temporal. No es lo mismo el tiempo
a nivel prehistdérico que en estado histdérico. Frente &
presente, pasado y futuro, modalidades del tiempo. natural
(prehistoria), Garcia Bacca distingue y acufia los térmi-

nos presencia, pretérito y porvenir, como modalidades del

tiempo histdrico. De modo que "el tiempo histérico surge
al inventar y por inventar el hombre el plan (proyecto,

designio, decisién) de hacer imposible la reversién (in-

vencidén de pretérito, sobre el material de pasado); de

"hacer" necesario el presente (invencidén de presencia, so

bre el natural presente); de hacer posible el futuro {ipn-
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vencidén de porvenir, sobre el futuro, cual base necesaria,

mas no suficiente)". (510)

En el tiempo natural la direccién del tiempo es in
diferente. Tanto va del pasado al futuro, como del futuro
al pasado. En cambio, en la historia, la direccién del
tiempo es sélo una: de pretérito a porvenir. Precisamente
en eso consiste la historia, eso es la historia: hacer im
posible la reversidn del tiempo: "hacer imposible 1la re-
versidn del pasado a presente", "instular el presente, in
ventando procedimientos para que haga acto de presencia".
Una manzana estd presente, pero una estilogri{fica ha sido
llamada por invento humano a presencia. E, igualmente,
historia es "hacer del futuro porvenir, o sea: transustan
ciar el futuro en cempo de posibilidades, en lugar propi-

cic a novedades". (511)

El tiempo natur:l tiene futuro; sabemos que mafiana
saldrd el sol por el mismo sitio. Pero lg historia tiene
porvenir. El porvenir es invento continuado de realidades
nuevas que surgen "porque si". No rige en la cateporia
"porvenir" el principio de razén suficientes con raciona-
lidad prospectiva y retrospectiva. En el porvenir-histéri
co sélo se da racionalidad retrospectiva. Cada invento y
novedad produce admiracidén y surge sin poder ser previsto,
ni siquiera por su inventor. Los nuevos inventos Y hallaz
g0s se apoyan , como condicidén necesaria, en los anterio-

res. Pero nunca con razén suficiente. De modo que se dan
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en historia continuos saltos dialécticos. Y cuando un nue
vo invento se produce, la racionalidad que contiene con-
siste en que se una a los anteriores convirtiéndolos en
estela de €1, superdndolos y haciéndolos su pretérito.

Tal ocurre con el carro de bueyes cuando surge el coche.

Y esta cadena de acontecimientos no se detiene. Es
un error querer convertir un invento, sea de cualquier ti
po, en algo definitivo. Tiene que consolarse con hacer agc
to de presencia hasta que sea superado por otro, y conver
tirse en estela de él. Pero también es error querer pasar
demasiado deprisa las etapas: "Es preciso que un invento

social, econémico... haya hecho acto plenario de presen-

cia; se hayan agotado, por realizacidén, todas sus posibi-

lidades. Nada de "quemar etapas", como se dice" (512). Na

da es, pues, definitivo.

4.3.2.2.-Hacia una antropologia, epistemclogia y ontologia

actuales

Con las nuevas categorias fTiloséficas desarrolladas
se propone Garcia Bacca esbozar las lineas maestras de una
antropologia, epistemologfia y ontologfa, que estén a la altu

ra de la filosofia actual.

1) Antropologia dialéctica: hacia el "humanismo positivo"

Ser hombre no es algo ya dado, y necesario, sino
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una tarea a realizar. Para Garcia Bacca, la antropologia
a la altura de la filosofia actual es la sugerida por
Marx. Uno de los textos claves de Marx, repetido frecuen-
temente por Garcia Bacca, sienta las bases fundamentales

de la antropologfa: "Se puede distinguir, dice Marx en

"La ideologia alemana", al hombre de los animales por 1lo

que uno quiera: por la conciencia, por la religién... Pe-

ro seran ellos mismos quienes comiencen & distinpuirse de

los animales apenas comiencen a producir... (513)

En este progresivo (de modo dialéctico) hacerse di ‘
verso a los animales, el hombre atraviesa tres etapas, !
claramente sei.aladas por Marx,y son: el humanismo teérico,
practico y positivo. En la etapa 1% (humanismo tedrico),
el hombre sélo es tal de forma tedrica. Es consciente de
que la idea de Dios, fabricada por el hombre y proyectada
fuera de si por €1 mismo (tesis de Feuerbach), pertenece
a la esencia del hombre. La primera condicidn o peldafio
para ser hombre es, pues, segin Marx (y Garcia Bacca) ser
ateo, retomar lo que es del hombre, transustanciando la
realided de Dios en la naturaleza del hombre. "El1 ateismo,
dice Garcia Bacca, no es la simple negacién de algo que
no existe ni nunce ha existido (cual el centaurismo lo es
de centauros), sino la negacién de una realidad por asimi
ldrsela y transustancidrsela (sin pérdida de realidad, en
cuando a material en bruto, con advenimiento de nueva for

ma; para asimilado-y-asimilante)". (514) -
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El humanismo tedrico es condicidn necesaria de
auténtica humanizacidén, pero no suficiente. La segunda

etapa la constituye el humanismo prdctico. Es 1la etapa en

que se alcanza el comunismo, consistente en la transustan
ciacién de la propiedad privada. El hombre adviene a creg
dor a través de su trabajo de produccién de artefactos;
pero se produce el invento del capitalismo, acaparacién
de los bienes producidos por todos,que pasan a manos de
unos pocos. Con ello, como ya veiamos, se produce una do-
ble alieancién o des-humanizacién: del proletario y del
capitalismo. La revolucién es el invento dialéctico (nega
cién de negacidén) de llegar a una nueva realidad positiva:
un nuevo tipo de hombre, el humanismec préctico. El1 hombre
es ya hombre, de modo prdctico, cuando inventa el modo de
transustanciar la propiedad privada en propiedad de Todos,
del Hombre, de Nos, Sociedad. De esta forma el hombre ha
conseguido ya hacerse diverso de los animales y de si mis
mo como hombre natural y tedrico. Por tanto, "el comunis-
mo no es, primariamente, un sistema econdmico; es un sis-

tema antropoldgico (no abstracto, sino concretisimo) de

atacar, explotar y volver explosiva o revulsiva la seipsi
escicidn y seipsicontradiccién realizada por el capitalis
mo, mediante inventos, cuyo éxito econdmico es su fracaso

antropolégico”. (515)

Pero tampoco el comunismo es condicién suficiente

para el pleno y auténtico humanismo. Es sélo una etapa

Y
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mds (condicidén necesaria). Aparte de que es sélo un pro-
vecto, que nunca (o casi nunca, al menos en condiciones
correctas) se ha realizado, para ver si funciona o no, y
si produce el hombre practicamente humano. Sélo con su
realizacidén exitosa podremos pasar al tercer y definitivo
estado de humanizacidn: el positivo. Sobre é1 apenas pode

mos hablar. Esta s6lo en fase de proyecto, de atisbos.

Algunos malos marxistas piensan gue el comunismo
es la etapa definitiva del hombre y de la sociedad. Se ve
que no han leido a Marx: "El comunismo, en cuanto tal, no
es el fin y meta de la evolucién humana, la forma y figu-
ra de la sociedad humana" (516). Es sdlo el precursor del
humanismo positivo, sobre el cual sélo se puede sofiar utg
picamente. Marx apenas hablé sobre esta nueva y definiti-
va etapa, porque era plenamente consciente de sus limita-
ciones. Pero algo atisho. Garcia Bacca sefiala tres metas

a consegulr para irnos acercando al humanismo positivo:

1) La 1% consiste en dominar la naturaleza, la naturaleza

naturada, en fase de Spinoza. "El estado natural inme-
diato, dice G. Bacca (...) es un confuso amasijo de ne
cesidad y libertad, en el hombre, y de necesidad y pro
babilidad en lo inanimado”™ (517). La labor fundamental
del hombre actual censistird en separar claramente el

reino de la necesidad del de la libertad. E1 hombre co
mienza ua hacerse diverso de los animales y de si mismo,

como hombre netural, cuancdo inventa la separacién de
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la fuerza bruta de 1la direccidn. Tal ocurre en el in-

vento de un coche. Con ello se da el salto de carretea
de bueyes a mdquina dirigida sin esfuerzo por el hom-

bre.

En la medida en que el hombre domina los resortes
de la naturaleza, del reino de la necesidad, consigue
ser mds libre. Y todo esto lo consigue a través de la
téenica. "La téenica no es, pues, esparato mds o apara-
to menos; es la separacién real (por virtud de ocurren
cias mentales) entre reino de la necesidad bruta y rei
no de la libertad (separacidn inventada, creada por el
hombre y para el hombre)" (51R8). La técnica tiene para
Garcia Bacca una significacién profundamente antropolg
gica. Es el instrumento de humanizacidn del hombre, ca
paz de convertirlo y transustanciarlo en el hombre po-
sitivamente humano. La expresién del valor pleno y fun
damentalmente positivo que Garcia Bacca tiene de la
técnice, es su libro "Elogio de la técnica"” (519). Es
un texto de indudable interés, mezcla de sugerencias
de profundo significado antropoldgico, y de provocacip
nes, como expresamente confiesa en el prélogo, Y que
tendremos ocasidn de estudiar al referirnos a su antro
pologia (cap. 39). Garcia Bacca no oculta las limita-
ciones, ambigiiedades y peligros que encierra la técni-
ce (a ello dedica los dos @ltimos capitulos), pero ello

no obsta a su fundamental positividad. Su cometido cen-
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tral, nos sefialaba G. Bacca, es separar fuerza y direc

cién, necesidad y libertad.

Pero la libertad no se consigue de una vez. Conlle
Va una serie de etapas. El1 primer nivel (libertad natu
ral) no pasa de ser un hacer lo que me da la gana. Por
ello, en esta etapa, la libertad de los demds es un

obstdculo para mi libertad.

La libertad de gana es material con el que cons-—

truir un segundo nivel de libertad: la libertad social,

transustanciacién de la libertad natural. "La libertad
social no anula la individual; la potencia o transus-
tancia, cual potencia, en forma de cascada o de reac-
cién en cadena, un reactor atémiéo las emisiones, esta
disticamente producidas, de neutrones; y éstos, proba-
bilisticamente también, las divisiones, subdivisiones
de una masa de uranio. Mas inventar un aprovechamiento
social de la libertad individual es tan invento (tan
aventurado y peligroso) cual el invento de la bomba

atomica" (520).

Tal invento, nos dice G. Bacca, se le ocurrid por
primera vez a Marx. El1 fue quien primero intenté plani
ficar la gana del individuo. Como potencial enorme que
es la gana o libertad natural del hombre, puede dar su
planificacién una explosidn de su fuerza: revolucidn;
pero puede planificarse para que sus efectos sean me-

nos violentos y mds eficaces y duraderos: el socialis-
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mo. "Transformar al hombre natural en creador de socige
dad y creatura de sociedad (en productor de si y de
una naturaleza humanizada), empresa es definidora del

socialismo” (521)

La segunda meta a perseguir en la consecucidén del huma

nismo positivo es la superacidn del individualismo.

El capitalismo transforma en propiedad de uno, o de
unos pocos, lo que es de todos. Veliamos anteriormente
que el capitalismo quiere vivir su humanidad en etapa
de individuo: hacer que todo sea de mi, como ser unico
(éste). Esto es ir contra el ser de los artefactos,

que son creaciones de uno-de-tantos para uno-de-tantos.

La produccidén de bienes lleva consigo, como meta
- L4 . " . -
intrinseca a perseguir, "un nuevo mundo al servicio de
hombre nuevo", y la "eliminacidén de esa contextura del
hombre natural que es la individualidad, su libertad
individual" (522). Esta es la misién primera del comu-
nismo, que dé paso al hombre positivo, que, de momento,
s6lo es proyecto de lo que el hombre serd. Para saber

si es verdad, hay que ponerlo a prueba.

Y la 32 meta a perseguir es realizar una critica perma
nente a todo lo establecido, puesto que nada de lo que
el hombre y sociedad es en presente es definitivo.

Pensar lo contrario seria detener la historia. "Criti-
ca es, tal como la entiende G. Bacca, confesién publi-

ca (ante el mundo, ante su mundo), que hace el hombre
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de sus pecados y errores; de sus luchas, en lo que tie

nen de pecaminosas (brutales, inhumanas, hipécritas,

remorosas); de sus anhelos (en lo que tienen de egois-

tas,interesados, monopolizadores, uniqueros: catélicos
o imperialistas" (523). En esta labor crifica no hay
nada ni nadie que se salve, ni bhay un tiempo para de-
cir o hacer pausa. La meta Ultima es la construccién

del hombre definitivamente humano.

2) Epistemologia dialéctica.

La labor del filésofo actual consiste, para Garcia
Bacca, en someter toda la realidad a transustanciacidn.
Lo estamos viendo repetidamente. Si el hombre auténtico y
la antropologia actual es la que se halla, o tiende a es-
tado de transustanciacidén de sus posibilidades para alcan
zar su definitiva realidad, a igual procedimiento tenemos

que someter la ciencia.

La operacién que corresponde al fildsofo de la
ciencia actual consiste, pues, en mostrar lo ~ue en cada
disciplina cientifica hay de los tres estados en que ya
vimos puede hallarse la ciencia: interpretativo, transfor
mador y transustanciador. Tal es la labor que realiza G.
Bacca (524) con la 16gica, las ratemdticas, la ffsica,
la biclogia y la economfa. En cada una de tales ciencias
distingue cuatro niveles: natural, teérico, histdrico ¥

dialéctico. Lo definitivo de cada ciencia estard en some-
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terla a un proceso dialéctico en el que vaya apareciendo
su realidad de verdad, superadas las etapas anteriores en
las que s6lo se presentaba su realidad aparencial o sim-
plemente real. Tal intento conlleva proponerse cual empre
sa "reformar en dialéctica planificada lo que de dialécti
ca espontdnea se hallare en la historia de la ciencia"

(525). Esta empresa tiene tres pasos:

a) "hacer resaltar lo que en la historia de la légica ha

cumplido ya alguna o algunas de tales condiciones, an-

tes de que se hayan cumplido por haberlas nosotros pla

nificadarente impuesto". (526)

b) "Someter a transformacién aquello que no las hubiere

cumplido, para que las cumpla".

c) "Las categorias mismas de lo histdérico tienen que ser
también sometidas a las condiciones de la dieléctica

sistemdtica". (527)

Sometida cada ciencia a este plan dialéctico, la
praxis nos dird los resultados que cade una de ellas apor
ta. Esta es la nueva racionalidad o epistemologia, cuya
criteriologia consiste no en probar sino en poner a prue-

ba las cosas.

Ontologia dialéctica

El ¢ltimo capitulo de "Curso sistemitico..." estd

dedicado a la ontologia. La ontologia propia de nuestro
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tiempo tiene que ser, o aspirar a ser, como ya es sabido,
ontologia transustanciadora de modo disléctico. Este plan

de la ontologfa se rige por dos principios fundamentales:
1) "dejar de ser simplemente interpretativa (hermenéutica,

fenomenolégica), y hacerse transustanciadora";

2) "el ser es distinto del no-ser y de los entes (difereg

o

cia ontolégica interpretativa); y los entes son dis-
tintos entre si (diferencia éntica interpretativa); se

trata de que el ser se haga diversoc del no ser y de que

los entes se hagan diversos unos de otros (diferencias

por transustanciacidn)". (528)

Los conceptos fundamentales son distinto y diverso.

La distincidn entre dos entes o entre ente-ser es de tipo
natural, espontdnea. Cuando la distincidn es artificial,
producto de la accién creadora, se convierte en diversi-
dad. Las dos distinciones (ente-ser y ente-ente) pertene-
cen a ontologia interpretativa; la diversidad es transus-

tanciadora.

Tras senter estos dos principios-guia, se dispone
a desarrollarlos en las dos dreas de la realidad: el hom-
bre y las cosas. Vamos a pasar por alto su "ontologia dia
léctica del homhre en cuanto creador" (tema mds propio de
antropologia), para referirnos a lo que llama "ontologia

dialéctica general.

Confiesa expresamente que la ontologie propia de
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esta época estd basada en Whitehead (Proceso y Realidad’)
y Sartre (El1 Ser y la Nada) y en el materialismo dialécti
co de Marx-Encels (529). Son los tres pilares sobre los

que se apoya su ontologfa.

La afirmacién base o fundamental consiste en seha~-
lar que ontologia propia de una filosofia que sea actual

tiene que ser materialista y dialéctica. "La ontologia

dialéctica sélo es posible y real, en "nuestra época", co
mo materialista. La ontologia materialista es necesaria,

propia y actualmente dialéctica". (530)

Para el materialismo dialéctico, lo definitivo y
la matriz de todo es le materia, fuente primera e inagota
ble de donde procede todo, por sucesivos pasos dialécti-
cos. Viene & ser el nuevo dios, infinito en posibilidades

¥ notenciglidades.

Antes que la materia no existe la Nada, puesto que
la nada, piensa G. Bacca, siguiendo el razonamiento ya
utilizado por Marx, no puede pensarse. Pensar la nada se-
ria un contrasentido, puesto que si alguien piensa, ya
hay algo y no nada. Lo mismo cabe decir de la afirmacién
de la nada poniendo a Dios como creador de todo a partir
de nada (531). "Tal seudoconcepto de Nada, dice Garcia
Bacca, se reduce a una negacidn extrinseca, formal de ser.
La cuestidn se pone en serio cuando la negacién se hace
dialéctica, es decir: intrinseca" (532). As{, pues, en

vez de entender el concepto y la realidad de la nada como
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algo fuera de ser, y anterior a é1, para Garcia Bacca la
nada es algo intrinseco al ser, como su otra cara dialéc-
tica, que se incrustan y se amasan la una con la otra y
procducen, en sucesivos saltos dialécticos, nuevos seres y
nuevas nadas. Aqui estaria bien clara la influencia de

Sartre (Ser y Nada).

Entonces, la realidad, que es procesual (Whitehead)
. I 3
se va desplegando y haciéndose a si misma por pasos suce-
sivos. De la materia originaria van surgiendo los entes
por saltos dialécticos, en un proceso dominado por las le

yes de la probabilidad. "Probabilidad es el momento de

ser reales el ser que es ser de su noser que es noser de
su ser" (533). De la materia origiraria surgen las cosas
e ser cde un modo discontinuo, por saltos novedosos, no sgo
metidos a leyes y ritmo fijo. Reino del "porque si". Esta
mos los hombres acostumbrados a pensar que la meteria,
tanto orgdnica como inorganica, estd constituida por le-
yes mas o menos conocidas. Donde el hombre no advierte ta
les leyes, no es, pensamos, porque no existan, sino por-
que ro hemos llegado a descubrirlas. Frente a esta menta-
lidad mecanicista, la ciencia actual (sobre todo la fisi-
ca cudntica) nos ha abierto al reino de la probabilidad;
la materia estéd regida por leyes estadisticas. Por eso
afirma G. Bacca que "es un prejuicio pensar que la exis-
tencia tiene que ser algo continuo, durable, y que no pue

de surgir porque si en cuanto a orden, mas sélo puede ve-
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nir a ser con porcue tal o por esto respecto de su valor

total”. (524)

La fisica cudntica es la comprobacién, en opinidén
de nuestro fildsofo, de que la materia es intrinsecamente
dialéctica. Es decir, la materia es de tal calibre que es
un continuo juego de novedades en ser y novedades en nada.

Hay cosas que se crean y cosas que se aniquilan.

Esto muestra que la realidad estd transida de una
continua movilidad, definida por Garcie Bacca como "el Te
sultado o transustanciacién (Aufhebung) de ese trance on-
tolégico~dialéctico en que ser es (estd siendo) ser de
(su propia) nada y nada es (estd siendo) nada de (su pro-
pio) ser" (535). Tal movilidad y cambio continuo entre ng
da y ser se debe, en (ltimo término, al cualquierismo de
las cosas, a que cada cosa es una-de-tantes. Entre las co
sas hay absoluta indiscernihilidad (principio de indeter-
minacién de Heisenberg). De este modo se llega ay%onscieg
cia de que "ser no es cosa alguna concreta, ésta, tnica,
negacidén suprema de cualquierismo. Ser es, por el contra-
rio, cualquierismo; y una cosa tendrd tanto de "lo suyo"
en estado de ser cuanto tenga (en estado) de cualquieris-
mo (sea una cualquiera entre mds). Ser, justamente es el

et

estado de cualquierismo". (536)

En cambio, el concepto de ente sera contrapuesto y
correlativo a ser: "ente es negacidn de ser o de cualquie

rismo"” (537). El estado de ser es el estado de la pura in
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determinacidén, donde caben miltiples posibilidades. A me-

dida que surgen entes se van produciendo concreciones;

de cualquierismo se pasa a éste. El ente se mueve (de lu-
gar, de cantidad, de cualidad, de vida a muerte...), pero

no tiene movilidad. Esta es propia de ser; el movimiento,

de ente.

Donde se advierten las cualidades propias de ser
(movilidad ilimitada, probabilidad mdxima o creatividad)
es en el terreno de la materia elemental, entre los dto-
mos y moléculas, y particulas subatémicas. Entre estas
particulas, donde reina el cualquierismo mds absoluto,

"wna sola cosa no es aniquilable, pues es una de tantas.

El presunto aniquilador no podria aniquilar una sola (a
ésta, en este lugar, en gste momento, pues es una de tan-

tas) sin aniquilar todas; y no podria aniquilar "todas",

si tal "todo" es uno de tantos". (53R)

Luego la conclusidn, a la que queria llegar G. Bac
ca, se impone por la fuerza contundente del razonamiento,
apoyado en la fisica actual, la fisica cudntica: la mate—
ria es increable e inaniquilable; es necesaria. Por tanto
"increable e inaniquilable no son predicados de un ente
supremo; son caracteres del tipo de ente tenido por infe-
rior: la materia, precisamente en su estado molecular,

atémico, cardinal puro". (539)

Lo que es ya de por sf, o estd de por si, en esta-

do dialéctico: la materia, en su nivel microscopico, pue- l
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de servir de modelo para el resto de la realidad. De modo

que elevar o someter toda la realidad a ontologfa dialéc-

tica es empresa que puede acometer el hombre. Pero también
puede emprender la tarea de someter la realidad a ontolo-

gia mecanicista. Ambas son materimlistas. Pero mientras

la segunda (mecanicista) estd definida por su plan de im-

poner el predominio de la categoria de éste, someterlo to-

do a leyes fijas y bien determinadas, la ontologia dialéc-

tice se carecteriza por un plan contrario: "imponer las ca

tegorias negadoras de la de éste: a saber:
1) la de uno-de-tantos o uno cualquiera de tantos;
2) la de parte de un Todo;
3) 1la de miembro de Sociedad;

4) 1a de Nos". (540)

De este modo se tratard de una ontologfa transus-
tanciadora, el sujeto de cuyos cambios serd el hombre, no
como individuo aislado, sino como miembro del Todo que es

Sociedad. (541)

Sefialabamos c¢émo "Curso sistemAtico de filosofia
actual" constituye la continuacidén de la "Metafisica", y don
de definitivamente asiente la estructure completa de todo su
pensaniento. Pensamos que este denso libro constituye la
obra cumbre y definitiva de Garcia Badda, gque corrige en par
te los planteamientos de la "Metafisica". Si en 1963 hacia

distincidén entre ontologcia y metafisica, en 1969 el concepto
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de metafisica ha desaparecido. En la "Metafisica", la ontolg
gia quedaba reducida a una funcién contempladora, fenomenolg

gica, frente a la metafisica, como accidén transustanciadora.

En "Curso sistemdtico", no hace referencia méds que a ontolo-
gia, en diferentes grados de perfeccidn. Frente a una ontolo
gia interpretadora, natural, hay (puede darse) una ontologia
dialéctica, transustanciadora, que reemplaza a la metafisica
(542). La auténtica ontologia dialéctica es el materialismo

dialéctico.

Vemos, pues, que para Garcia Bacca la teoria mar-
xista no consiste simplemente en un método cientifico de in-

terpretar la historia, con sus etapas sucesivas segin el jue

go dialéctico de fuerzas contrarias (materialismo histérico),

sino que comprende también una cosmovisidén, uns filosofia
omniabarcadora de tode la realidad, comenzando por la misma
naturaleza, atravesada por la lucha dialéctica (materialismo

dialéctico).

La cosmovisidn garciabaquiana parte de la afirma-
cién de que la naturaleza es eterna, increahle, antes de la
cual no hay nada. En ella se encierran todas las infinitas
posibilidades que han ido apareciendo, y las que apareceran
en el futuro. De esa fuente inagotable van surgiendo, por
saltos dialéctices, porgque si, en continua novedad, todas
las cosas, puesto que la ley que impera es la probabilidad,
la permanente movilidad y creatividad (Whitehead). Garcfa Pac

ce piensa que tales afirmaciones no son puramente especulati

o g—
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vas, filosdficas, sino que se hallan confirmadas por la fisi
ca mas actual: la f{isica cuantica, real demostracidn de la

dialéctica de la naturasleza.

La vide, y dentro de ella, el hombre, han surgido
por un golpe de probabilidad. A medida que va multiplicdndo-
se la vida, se va imponiendo la racionalidad sobre el reino
de la probabilidad. El exponente marxismo de la racionaliza-
cién de la realidad es el dmbito de lo humano. Desde que el
hombre es consciente de sf, de su concdicidn de sefior y crea-
dor de la realidad y de la historia, todo ha quedado en sus
manos, sometidas las fuerzas ciegas de lo natural al imperio
de su razdén y de su voluntad. De este modo, el liombre, no cpo
mo individuo, sino como Socieded, es el auténtico sujeto de
la historia, del destino de la natursleza Yy de si mismo. No

hay mas Sefior que E1 Hombre.

No existen, pues, mds que dos absolutos: la Natura
leza y el Hombre. La Naturaleza es la matriz inagotable de
donde sale todo, incluso el Hombre. Pero es una realidad es-
pontdnea, imperfecta, que el Howbre tiene que llevar a su
perfeccidn. La historia es el dmbito en que Naturaleza y Hom
bre, mutuamente implicados y corre lacionados dialécticamen~
te, van alcanzado su auténtica realidad de verdad: la Natura

leza queda humanizada y el Hombre, naturalizado.

No hay mds reslidades que entren en este Juego his

térico, en que el hombre es el dnico piloto, sujeto y objeto

de su propias accidn transustanciadora. La meta de la historia
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esta constituida por el empefio de alcanzar la verdad de Hom-
bre y Naturaleza, el desentratamiento de sus infinitas poten

cialidades.

Por parte de la Naturaleza, su meta es quedar

transformada en Mundo artificial, tecnificado, sometido al

reino de le necesidad. En cuanto al Hombre, su meta es supe-
rar toda alienacidén actual (su "pordioserismo"” ante Dios, la
Naturaleza y el Capitalismo) y auto-transustanciarse en el

Hombre Positivo, reino de la libertad social, donde los hom-

bres habran superado sus divisiones, y conseguido integrar
dialécticamente lo personal (intransferible y tnico) Yy lo so
cial. El resultado final del proceso de hacerse hombre es la

Humanidad, a la que Garcia Bacca atribuve los mismos atribu-
’ q ¥

tos que Dios.

Dios no esta, pues, al principio, creando el mundo.
Al principio estd el Caos, le Naturaleza cadtica y creativa.
Dios estd al final, porque el tnico Dios es El1 Hombre, la Hu
manidad. La realidad es un proceso dialéctico autotransforma
dor, que parte de un estado pleno de potencialidades, y que
explota y crece hacia su progresiva perfeccidén. De lo imper-
fecto a lo perfecto. Este procesc perfectivo es responsabili
dad del hombre. El hombre actia éticamente en la medida en
que trabaja en la construccién de esta meta, que es la ver-
dad de todo, Hombre y Naturaleza. No tiene sentido, por tan-
to, una ética heterdnoma (la ley de Pios), o estdtica (basa-

da en las leyes naturales). La ética humana est4 basada en
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lo que el Hombre y la Naturaleza son: un proceso que camina
hacia su perfeccidn, hacia la encarnacidn de la idea de lo
que el homhre suele considerar mds grande y mdas sublime: ser
Dios en persona. Permanece, por tanto, inquebrantable el sue

fio fdustico de Garcia Bacca.
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5.-CNA_FILOSOI'IA ABIELTA,

Uno de los talantes mds caracteristicos del genio
filoséfico de Garcia Bacca, consecuente con el contenido de
su filosofia, es no anclarse en ningidn sistema de pensamien-
to. Su vida podrie ser denominada, parecidamente a como se
ha autodefinido ¥. Popper, como "una bisqueda sin término"
(543), sin importarle demasiado la imagen consecuente, o no,
que pueda ir dando (544). Lo dnico que le importa es perse-
guir la verdad alli donde esté, sin miede a errar y sin mie-
do a lo que digan los demds acerca de sus opiniones. Esta 1lu
cha contra "el miedo a errar" se ha convertido en uno de los
"lei-motiv" mds repetidos. El "Epilogo" a "Curso sistemdtico"
es un claro ejemplo de ello. Un parrafo nos puede servir de
muestra: "Esta obra ha sido escrita (después de largamente
pensada por afios de afios), sin miedo a la Verdad y, sobre to
do, sin miedo a errar, que. es.el Error en persona.y ejerci-
cio (Hegel); y, claro estd, sin miedo alguno a las opiniones
o dogmas de los que se creen (locos de ellos, los llama Whi-
tehead), poseedores de la Verdad, cuando la verdead es que es
tén paralizados de mente y de pluma por el miedo a Errar, y
muertos de miedo de que una censura los declare errados, he-

rejes, revisionistas...". (545)

Por todo esto, no le guste ser etiquetado y clasi-
ficado como adherido a tal o cual sistema filoséfico. Pero
tampoco tiene escripulos en apoyarse y seguir los plantea-

mientos de cualquier pensador, sea del signo que sea, con
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tal de que le aporte alguna parcela de verdad. Asi, nos acon
seja: "Digamos y escuchemos especialmente a Marx, sin miedo
ni vergiienza de ir en su compafiia, y sin miedo ni vergyenza
de que nos vean andar, de vez, con Hegel, Whitehead, Sartre.
Y sin miedo a separarnos de ellos" (546). Las dos cosas,
pues, en igual medida: no tener miedo a aceptar la verdad
venga de donde venga (aunque venga del diablo, como dice el
refrén popular) y ser libres frente a cualquier influencia,
evitando ser simples repetidores, esclavos de los dichos del

maestro de turno.

Debido a que las "Lecciones de Historia de la Filg
sof{a" terminan con Marx, muchos le han etiquetado de "mar-
xista". Pero Garcia Bacca se resiste a todo tipo de etique-
tas (547). Si Marx ha ejercido en su pensamiento una influen
cia considerable y definitiva, su filosoffa no queda anclada
en Marx. Marx fue un precursor de la filosoffa actual, y se-
ria no entenderlo pensar que con el marxismo ya estd dicha
la dltima palabra en todo: economia, filosofia, antropologia
++« Garcia Bacca afirmaba tajantemente, ya en 1955, que "Marx
no condené a la humanidad a ser eternamente comunista (...).
Marx proclamé, con todas sus letras, que el comunismo no es
ni un ideal, ni un estado a establecer definitivamente y pa-
ra siempre, el comunismo es una etapa (necesaria) hacia el

humanismo positivo" (548). Marx era bien consciente de sus

limitaciones histéricas. Los que parecen no tenerlo en cuen-

ta son muchos de sus seguidores que lo convierten de precur-
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sor (Unica cosa a la que aspiraba Marx) a fundador, haciendo

del marxismo un dogma y no un método dialéctico.

Garcia Bacca no cree que a sus ochenta afios ya cum
plidos haya dicho todo lo que tenfa que decir, porque la ver
dad es algo que se construye, y la historia sigue su curso
sin detenerse un instante. Si voluminosa es la obra que ha
publicado, no le anda a la zaga la que tiene en prensa, a

punto de aparecer, o en proyecto.

La preocupacidén central que acapara su pensamiento

es el porvenir del hombre. El1 futuro se nos dard gratis, pe-

ro el porvenir hay que construirlo, es obra del hombre, y en
é1 se juega su ser, y el ser de todo lo que existe. De tal
manera se juega su ser, que debido a las enormes posibilida-

des de la técnica, el hombre estd capacitado paras jugarse su

vida y la de su mundo en un instante a ser o no ser.

Pero esta pre-ocupacidén por el porvenir no estd im
pregnada ni marcada en Garcia Bacca por el desasosiego, sino
por la audacia y la eSperanza, debido al cumulo de posibili-
dades que va teniendo el hombre para someter la naturaleza a
su libertad y para transustanciar la sociedad capitalista ac

tual en une Sociedad que encarne el humanismo practico.

El pasado de la historia de los hombres ha estado
cargado de mitos y religiones, que mantenian al hombre enaje
nado. El porvenir se le antoja a Garcia Bacce abierto a cien

cia y técnica, instrumentos de construccién del hombre nuevo.
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En esta direccidén se enmarca su anunciado y voluminoso libro
"Pasado, presente v porvenir de grandes nombres" (549). Es-
tos "nombres" acerca de los cuales quiere hacer su historia

son: mitologia, teologia, filosoffa, ciencia y técnica. Para
Garcia Bacca, cada uno de estos nombres representa una etapa
de la humenidad, ingredientes de que esta compuesta la atmés
fera cultural que estarmos respirando los hombres. Si el hom-
bre comenzd viviendo en una atmésfera cultural en que predo-
minaba casi totalmente la mitolocia, carecciendo por completo
del resto de los ingredientes, hoy nos hallamos respirando

una atmosfera en que apenas se de mitologia, poco de reli-

gidén, algo de filosofia y casi todo de ciencia y técnica. La
atmésfera del porvenir estara fundementalmente impregnada de
técnica, pues nos encaminamos hacia un mundo dominado por 1la
téenica, en la que ve el instrumento mds adecuado de humani-
zacién, muy al contrerio de la visidn pesimista que otros mu

chos tienen sobre un futuro mundo tecnificado.

El mundo futuro parece claro que serd tecnificado,
o no serd. La naturaleza habrd sido transustanciada, las
alienaciones econdmicas hahbrdn desaparecido por transustan-
ciacién del "mundo artificioso", vy todo el reino de la nece-
sidad estarda en manos del hombre social. Pero no por eso la
historia serd un proceso apatico y aburrido. Precisamente
ahora es cuando empieza la historia auténtica, pues hay un
nuevo nombre que impregnard la atmosfera del porvenir, junto

a la técnica. Tal nombre es el de problemdtica. La técnica
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es un presente que posibilita el porvenir, que es problemdti
co, abierto a creatividad, inventos, innovaciones y noveda-

des.

La base constitutiva del hombre y de la realidad
es novedad, creatividad, probabilidad. Sobre este tema tan
repetido en su produccidén filoséfica, vuelve otra vez en un
libro a punto de aparecer: "Parménides o Mallarmé" (550). Se
vuelve de nuevo a contraponer aqui dos cosmovisiones: la ba-
sada en una ontologia de la necesidad (Porménides: el ser es
lo que es) frente a la que se apoya en una ontologia probabi
listica en que reina la permanente movilidad y el azar (Ma-
llarmé: "Un golpe de dados jamds abolira el azar"). G. Bacca
realiza en esta obra "un intento de conciliar o pelear rifias
ontoldégicas entre la fatalisima racionslidad axiomdtica de
la ciencia y el misterio dramdtico, existencial, azaroso, de

la poesia". (551)

Advertimos, pues, una vuelta a temas que pertene-
cen a lo mds central de su filosofia: las relaciones entre
ciencia y filosoffa, y entre filosofia y literatura. Garcia
Bacca "wne asi en esta obra (...) el filésofo de la ciencia

que ha sido siempre, con el fildsofo de la literatura, al

que no ha renunciado jamds". (552)

Prueha de que le preocupa la filosofia de la lite-
ratura, se halla escribiendo un trabajo que quiere titular
"Ejercicio literario-filosdéfico'", para mostrar que los lite-

ratos y los misicos (553) también tienen cosas que decir a




-413-

la filosofia. Su objetive se centra en mostrar cémo han in-
tuido los mismos temas y problemas tanto los literatos y md-
sicos como los fildsofos. Los aspectos en los que advierte

esta converrencia de intuiciones son la dialéctica, la econg

mia y la antropologia.

En su ¢ltimo pasc por Madrid nos confesaba Garcia
Bacca su deseo de escribir un libro sobre Dios, provocado
por la lectura del tedlogo suizo-alemdn Hans Xing, ";Existe
Dios?" (554). El punto de arranque lo constituyen estos ver-

sos de Rainer M. Rilke :

"Vivo mi vida en cfrculos crecientes,
que pasan por las cosas.

El ¢ltimo quiza no lo complete,

pero lo he de intentar.

Giro en torno a Dios, la remota torre,
giro hace ya milenios;

y no sé ain: soy halcén, tempestad

o grandiosa cancién". (555)

Dios es esa "torre inmévil" de que habla el poeta, alre
dedor de la cual giran, entre otros, el halcén (en quien ve
Garcia Bacca simbolizaco a Pablo de Tarso), la tempestad
(Agustin de Hipona) ¥ la grandiosa cancién (Juan de la Cruz).
Junto e estos grandes creyentes quiere Garcia Bacca dejar
constancia de lo que NDios es para €1, pues experimenta este
libro como una especie de examen de conciencia de sus rela-

ciones con Dios.
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Junto a estos proyectos iran apareciendo otros, que
completardn la ya ingente y monumental produccidén filoséfica,
de uno de los mayores fildsofos de todos los tiempos en len-
gua castellana. No quiere vivir de recuerdos ni de falsas va-
narlorias, sino del presente y del porvenir, encarando los
problemas que la historia nos presenta continuamente. No es
de extrahar que afirme, con su lenguaje vivo y tajente: "He
enviado al cuerno de la luna la logistica en cataldn, la in-
troduccidn a la 1dgica simbhdlica, lo que yo escribi en latin.
He tenido que enviar entre muchi{simas otras cosas los dos vo-
ldmenes de las "Lecciones de Historia de la Filosofia" al mis
mo lugar celestiel. Lo dnico que creo me puede salvar cuando
llegue al otro mundo es lo que estoy terminando ahore de es-
cribir. Quienes han leido mis "Lecciones de Historia de la
Filosofia", que terminan con Marx, creen que soy marxista (He
recibido por ello muchisimas felicitaciones). Comienza tal
obra por Demécrito, con fisica atdmice; y termina con Marx.
Pero eso es historia de la filosoffa. Esto es el pasado. Lo

importante es el presente y el porvenir". (556)






