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Apostillas del umbral, del preludio, mancha del pintorcete. Temas que son siempre

introducciones. ¢Pero qué otra cosa puede escribir el hombre, que no sea introduccion?

José Lezama Lima: carta a Roberto Fernandez Retamar, noviembre de 1957.

“Existe un mundo martiano, ancho para toda una vida de averiguacion, noticia y

pensamiento”

Juan Marinello, “Prélogo a la edicion de las Obras Completas”, O.C., t 1, 1963, p. 10.

“De Marti creemos saber lo necesario, hasta que luego intuimos que apenas ignoramos

lo suficiente”

José Lezama Lima, Siete Ensayos sobre Historia y Cultura en Cuba, Santa Clara, 2005,

p. 6.
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Introduccion

La grandeza de los pilares del pensamiento esta, precisamente, en ser fuente inagotable
de sabiduria. Acercarse a José Marti (1853-1895) es como hacerlo a un manantial que
no se seca. Nos dejo hace méas de cien afios y no logramos agotarlo. Cada nueva
aproximacion nos descubre algo no visto. Su palabra renace en cada época. La
actualidad de su pensamiento asombra y preocupa. Asombra por su genialidad de
trascender fronteras cronoldgicas y geogréaficas. Cubano de nacimiento, latinoamericano
por convencimiento, universal por derecho ganado. Hombre de su tiempo y para todos
los tiempos. Como ha sefialado Juan Marinello, leer a Marti sobrepasa la experiencia de
una personalidad culminante para devenir en testimonio de una época americana.
Asombra y al mismo tiempo preocupa su vigencia, porque comprobamos como los
problemas sobre los que nos alertd hace mas de un siglo no s6lo se mantienen vivos,
sino que han recobrado fuerzas y se nos presentan hoy convertidos en serias amenazas
para el normal desenvolvimiento de millones de hombres y mujeres. No hubo esfera
humana que no encontrara su interés. Hombre de pensamiento y accion que de manera
natural combind su actividad intelectual con las acciones practicas. La historicidad de
toda su obra constituye el rasgo mds caracteristico, porque “mientras mas se visita la
selva martiana mejor se comprende gque esa comunicacion sustancial entre el hombre y

su tiempo es la que determina la mayor grandeza del escritor’™.

Conscientes de que el acercamiento a tales pensadores es siempre una tarea compleja y
que exige la méaxima atencion del investigador para no dejar escapar detalle alguno,
porque en Marti no hay espacio para las menudencias e insignificancias, acometimos
una lectura en clave intercultural de toda su extensa produccion escrita recogida en las
Obras Completas. No obstante, y siguiendo a Marinello, la noble aventura que fue la
existencia martiana va dejando célida huella a lo largo de horas y lugares, y durante
buen tiempo gozaremos la sorpresa de descubrir un reportaje o0 una carta, un recado o
una advertencia, una proclama o un poema, aparecidos en algun paraje americano. Ello
determina que las Obras Completas no lo sean en realidad y que el retablo de maravillas
que es su estrofa y su periodo quede en suspenso, esperando el acorde final, como una

prodigiosa sinfonia inconclusa. No obstante, cualesquiera sean la sorpresa y el hallazgo

! MARINELLO, Juan, “Prologo a la edicion de las Obras Completas”, en MARTI, José, Obras
Completas, tomo 1, Edicién digital, Centro de Estudios Martianos y Karisma digital, La Habana, 2001, p.
13.
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futuros, el poeta y el prosista de inesperada magnitud estan en lo recogido hasta el
momento. Es posible, que en el Marti oculto que nos mostrard el mejor dia su faz
cercana Yy distinta, anden virtudes soberanas de entendimiento y de expresion; pero es
dificil que afiada cosa sustancial a lo conocido®. Lo anterior ha incidido en que la
Edicion Critica de los escritos de Marti no se haya podido concluir. El ingente esfuerzo
de los investigadores del Centro de Estudios Martianos ha propiciado que en la
actualidad estén terminados 15 tomos, correspondientes a los volimenes del 1 al 16,
excepto el 13. En el resto se continla trabajando para poder sacarlos en el méas breve

tiempo posible.?

La eleccion del tema no fue resultado de un acto impulsivo ni mucho menos inmediato.
Constituyo el fruto de muchas horas de lecturas reflexivas de varias de las obras de Raul
Fornet-Betancourt. Discurrir de modo pausado por cada una de sus ideas y propuestas a
favor de la necesaria transformacion intercultural del quehacer filoséfico
contemporaneo permitié, ademdas de propiciar afinidad e identificacion con los
postulados de Fornet, darnos cuenta de que, precisamente, su modelo histérico-liberador
encuentra una solida fuente de inspiracion y sustentacion en el pensamiento filoséfico
martiano. La toma de conciencia de esa relacionalidad que establece Fornet entre su
propuesta y las ideas del pensador cubano, constituyé el punto final que sell6 el siempre
importante, dificil y delicado momento de la asuncion del tema de la investigacion. Es
decir, ¢podemos considerar la figura de Marti, y con él su obra filosofica, precursora del
amplio movimiento de la filosofia intercultural que en nuestros dias gana terreno en el
ambito filoséfico internacional? He aqui concretada la hipétesis de trabajo y eje
articulador de toda la andadura posterior. La misma relativa novedad del tema de la
interculturalidad desde la perspectiva filosofica, hizo que este re-acercamiento a Marti
no presentara antecedentes en el campo de la investigacion. No se traté en ningin caso
de “una exégesis mas” de sus ideas. De esta manera, a la importancia del tema
propuesto, a partir de su implicacion por lograr una convivencia que podamos Ilamar sin
complejos “humana”, se une otra condicion fundamental, su originalidad. Importancia y

originalidad constituyeron, pues, dos estandartes del trabajo que presentamos.

Y aungue es bien conocida la amplia aproximacion que se ha producido a la obra del

pensador cubano, sin embargo se constata ain cierta ignorancia alrededor de su vida y

2 Cfr. Ibidem, pp. 9-11.
¥ Cfr. “Edicion Critica de las Obras Completas”, Portal José¢ Marti, Centro de Estudios Martianos, en
http://www.josemarti.cu/?q=node/20
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obra, resistente a ser superada. Realidad mas preocupante en el ambito latinoamericano,
por el cual vivié y murié Marti. Salvando algunas y aisladas excepciones, como las de
Rubén Dario (1867-1916), Gabriela Mistral (1889-1957), Alfonso Reyes (1889-1959) y
Ezequiel Martinez Estrada (1895-1964), su figura, fuera de los ambitos profesorales y a
veces incluso dentro de ellos, ha venido siendo cada vez mas desconocida. Como
confirmacion de lo anterior, echamos mano de la respuesta recibida por Cintio Vitier
(1921-2009) de parte del Premio Nobel de Literatura, el mexicano Octavio Paz (1914-
1998), durante su estancia en Delhi, a proposito de un reproche del intelectual cubano
por no haberle dado a Marti, en un estudio que sobre el Modernismo habia presentado

Paz, el lugar que merecia.

“Tiene usted razén: es imperdonable no haber citado a Marti. Pero esta omision no fue
(Unicamente) un olvido —sino la expresion, silenciosa, de una reserva: conozco mal,
muy mal, su obra (lo mismo me pasa con la de Bolivar). Pensé que era mejor no
mencionarlo que citar su nombre en una letania civica, parodia de las religiones, de esas
que ahora se estilan. Envieme por favor (aqui es muy dificil conseguirlos) algunos

libros de Marti —los que juzgue esenciales: usted sera mi guia y mi iniciador™.

Durante mas de cincuenta afios del pasado siglo el pensamiento de José Marti era muy
poco conocido y divulgado en Latinoamérica y el Caribe. Es con esas figuras
mencionadas anteriormente y con los intelectuales cubanos del Grupo Minorista (1923-
1929) y luego el Grupo Origenes (1944-1954) al que pertenecieron Cintio Vitier, Fina
Garcia Marruz®, entre los més importantes, y del que fuera su figura sefiera José Lezama
Lima (1910-1976), que la personalidad de Marti se da a conocer en su grandeza no sélo

como literato sino también como el gran politico innovador que fue.

Esta misma situacion de desconocimiento de la obra de Marti, que con toda sinceridad
reconocid Octavio Paz, es posible encontrarla en otros intelectuales del continente y el
mundo. Ayudar a difundir su obra y su pensamiento fue un motivo de mucho valor que

también nos anim6 durante toda la investigacion.

* Cfr. VITER, Cintio, “Las imagenes en nuestra América”, Anuario del Centro de Estudios Martianos,
Centro de Estudios Martianos, No. 14, La Habana, 1991, p. 174.

® Galardonada en el 2011 con los premios: 20 Premio Reina Sofia de Poesia Iberoamericana y el VIII
Premio Internacional de Poesia Ciudad de Granada Federico Garcia Lorca. Cfr. “Confieren a Fina Garcia

Marruz  premio Reina Sofia de Poesia Iberoamericana”, Juventud Rebelde, en
http://www.juventudrebelde.cu/cultura/2011-04-28/fina-coronada-por-la-poesia/ y “La poetisa cubana
Fina Garcia Marruz, ganadora del VIII Premio Garcia Lorca”, El Pais, en

http://www.elpais.com/articulo/cultura/poetisa/cubana/Fina/Garcia/Marruz/ganadora/VII1/Premio/Garcia/
Lorca/elpepucul/20111013elpepucul 3/Tes
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En estrecha relacion con la hipétesis ya apuntada, formulamos otros objetivos a los que
se fueron dando respuesta en la misma medida que se avanzd en el trabajo. Son ellos los

siguientes:

1. Contribuir a la concienciacion de la necesidad de transformar —desde las nuevas
perspectivas y horizontes hermenéutico-metodoldgicos presentados por la
filosofia intercultural- el actual quehacer filoséfico, por medio del didlogo entre

tradiciones filosoficas practicadas desde contextos concretos.

Asistimos a un mundo dominado por las dinamicas de una galopante globalizacion.
Responsable del acelerado proceso de empobrecimiento de la diversidad cultural de la
humanidad. Cada dia somos testigos de la extensién y universalizacion, a decir de
Ignacio Ramonet, de un “pensamiento unico™® que, desde la monoculturalidad de sus
fundamentos, impone unilateral y hegemonicamente qué se debe saber y como se debe

vivir e interpretar el mundo.

2. Proyectar, sobre la base de los postulados interculturales, los analisis al
pensamiento filosofico contextual en desarrollo en la actualidad en América
Latina, cuyos resultados posibiliten su redimensionamiento a través del dialogo

real, efectivo y equitativo entre todas las tradiciones presentes en el continente.

Invitamos a las fildsofas y filsofos de nuestra América a tomar conciencia de la
urgencia de comenzar a saldar la deuda que la racionalidad filoséfica en nuestra region
mantiene con su diversidad de tradiciones. El laboratorio de culturas que representan los
mas de quinientos pueblos indoamericanos y las multiples tradiciones afroamericanas,
debe ser asumido con la misma intensidad y legitimidad como lo ha sido en el caso

especifico de las culturas criollas.

3. Introducir, en funcién de los resultados de las indagaciones en la obra de Marti,

los temas de la interculturalidad en la realidad social y cultural de Cuba.

Si la tarea de sistematizar en clave intercultural el pensamiento martiano, como hemos
ya indicado, concede a nuestra investigacién una marcada originalidad; el intento por
hacerlo extensivo a un escenario cultural y politicamente complejo como el cubano, con
los consabidos riesgos que esto conlleva, nos confirmo, no sélo ya la importancia de la

apuesta, sino su actualidad al intentar abrir nuevos horizontes para esclarecer problemas

® Cfr. RAMONET, Ignacio, “El pensamiento unico”, en VV.AA., Pensamiento critico vs. Pensamiento
Unico. Le Monde diplomatique, edicidn espafiola, Debate, Madrid, 1998, p. 15.
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tan cruciales como es el tema de la identidad nacional, por demés con implicaciones
directas con las pretensiones por lograr praxis de vida mas humana en un momento

historico trascendental para la mayor de las Antillas.

En funcidn de la hipotesis y los objetivos anteriores, la investigacion se estructuro en los

siguientes tres capitulos.

El primero, intitulado José Marti y su pensamiento filosofico intercultural, concentrd
todo lo relacionado con el pensador cubano. Consecuencia de la tension dialéctica que
siempre mantuvo con los problemas de su época, no encontraremos en Su escritura
palabra que no intente la transformacion benéfica de cuanto le roded. Su biografia se fue
conformando como resultado de esa interaccion con la cotidianidad. En correspondencia
con las ideas anteriores, presentamos una sucinta caracterizacion de la sociedad cubana
en la segunda mitad del siglo XIX, que posibilitd una comprensién mas integral y
acabada del pensamiento martiano. Arribaba Cuba a este momento de su historia tras
largos tres siglos y medio de dominacidn colonial y con el consiguiente sabor agridulce
de saber que el resto de las colonias espafiolas en América, con excepcion de Puerto
Rico, habian logrado su independencia politica. El espiritu independentista, unido al
creciente incremento de las contradicciones entre La Habana y Madrid fueron creando
las condiciones para, por un lado, la desaceleracién econdémica de la que hasta entonces
habia sido una de las colonias mas présperas, y por otro, la exacerbacion, a niveles antes
no registrados, del descontento social. Constituyeron momentos de especial atencién la
inhumana préctica de la esclavitud, eje vertebrador de todos los males en la Isla; el
progresivo proceso de divorcio entre los intereses de los espafioles peninsulares y los
nacidos en Cuba; la equivocada politica metropolitana, responsable del descontento de
la clase criolla y el sufrimiento de las mas pobres; y finalmente, corolario de todo lo
expuesto, las tres guerras por la independencia nacional. Relacionado con lo anterior, se
presentd una apretada sintesis biografica de nuestro pensador, sin la intencion de repasar
cada uno de los detalles de su vida. Muchas han sido las biografias escritas sobre Marti,
en nuestro caso, priorizamos aquellas consideradas por importantes investigadores
como las mas completas y que mejor presentan, en toda su integralidad, la figura
martiana. Su corta pero fructifera existencia se organizo a partir de las cuatro etapas
siguientes: iniciacion revolucionaria (1868-1870), destierro en Espafia (1871-1874),
peregrinacion por los paises de América Latina (1875-1881) y conocimiento cabal,

prolongado y profundo de los Estados Unidos de América (1880-1895).

15



En el tercer momento de este primer capitulo, practicamos un acercamiento al
pensamiento filosdfico martiano. Una de las facetas de su labor intelectual menos
abordada y, cuando se ha hecho, los resultados demuestran una divergencia de
opiniones, no encontradas cuando se trata de considerar sus aristas de poeta, literato,
periodista, politico y revolucionario. La interrogante, ces Marti un fildsofo?, revela
respuestas antagonicas. De ahi que se analizaron los criterios vertidos durante el siglo
anterior y lo que llevamos del actual. Al final qued6 estampada nuestra posicion.
Igualmente, y como complemento del aspecto anterior, se incursioné de manera
suficiente en el tema de las influencias filosoficas recibidas. En este sentido, partimos
de la constatacion en sus obras de la huella de los més destacados representantes de la
filosofia cubana de finales del XVIII y primera mitad del siglo XIX; el pensamiento de
Krause y los krausistas espafioles a su paso por las universidades de la peninsula,
particularmente Madrid y Zaragoza; la de los pensadores norteamericanos durante su
estancia en el vecino pais del norte; y para cerrar, una breve resefia sobre algunos de los
actores de la filosofia moderna. Se dejo luego la palabra al propio Marti para que nos

revelara su concepcion particular de la filosofia y el fil6sofo.

El cuarto y ultimo momento, represent6 el punto nuclear de este primer capitulo. Una
vez definidos los indices de blsqueda, la atencion quedd centrada en el escrutinio
minucioso de todos sus escritos para extraer sus pensamientos interculturales. Analisis
que se inicié por la vision martiana del significado de la conquista y colonizacién
espafola y el consiguiente encuentro/des-encuentro de culturas tenido lugar a partir de
ese crucial acontecimiento. Al considerar la trascendencia del ensayo ‘“Nuestra
América”, y como momento cumbre de su propuesta filosofica intercultural, nos
decidimos por abordarlo de manera independiente, aunque siguiendo las mismas pautas
tenidas en cuenta durante el analisis del resto de los escritos. Este recurso metodoldgico
brindd, ademas, la posibilidad de incursionar en otros temas reveladores de la profunda
esencia americanista de Marti. Los pensamientos extraidos formaron la materia prima
fundamental para el posterior ejercicio de confrontacion con los principios de la
filosofia intercultural, ensayada en el segundo capitulo, al que damos paso a

continuacion.

El capitulo dos, La Filosofia Intercultural, centré sus intenciones principales en
demostrar la vinculacion, correspondencia e incidencia del pensamiento de Marti en lo

postulado en la actualidad por esta nueva actitud filosofica. En su inicio, y asumiendo la
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propuesta intercultural como un serio y valido intento por ser una clave para leer
hermenéuticamente “nuestro tiempo”, nos aproximamos al fendmeno de la
globalizacidn, signo identitario incuestionable de los actuales procesos mundiales. Se
hizo énfasis en el caracter asimétrico de su evoluciéon, no favorecedor del pleno
desarrollo de la diversidad de tradiciones, y menos aun, del dialogo intercultural entre
cada una de ellas. Tras la anterior contextualizacion, analizamos los cuatro paradigmas
que, como parte importante del amplio movimiento intercultural, vienen siendo
defendidos por diferentes fildsofos. Son los casos de los modelos de la “polilogica” de
la razén, la hermenéutica intercultural, el dialogo interreligioso y, finalmente, una
primera aproximacion al modelo historico-liberador, sostén fundamental de nuestra
investigacion. Este acercamiento facilitd un mejor conocimiento de cada una de estas
propuestas, al desentrafiar sus puntos de vistas, anclajes filosoficos y visualizar tanto los
puntos de coincidencia como también aquellos desde los cuales toman distancias unos
de otros. De esta manera, a partir de este momento, la investigacion quedd centrada en
el paradigma historico-liberador. Sobre él recayd el peso de todos los analisis que
siguieron con posterioridad. La intencion de conocer y desentrafiar, en la esencialidad
de lo posible, los aspectos fundamentales a partir de los cuales Raul Fornet-Betancourt
articula su propuesta, nos condujo a discurrir por temas tan importantes como la vision
historica de las culturas y la finalidad liberadora de todo filosofar que pretenda ser
auténtico. Elementos sin los cuales, resulta imposible comprender las pretensiones de su
autor. A lo anterior siguieron los analisis sobre los supuestos interculturales o puntos de
partida. El detallado acercamiento a cada uno de ellos demuestra la falibilidad de los
argumentos construidos y transmitidos por la tradicion filosofica europea-occidental a
favor de la existencia de una “Unica” y “valida” filosofia. De la misma manera, nos
preguntamos por los fundamentos filoséficos sostenedores y justificadores de la

propuesta.

La contextualidad del modelo histérico-liberador nos llevd a profundizar en su intencién
por no permanecer anclada en el intento de un mero saber de realidades. Sobre la base
de ese conocimiento, la filosofia intercultural quiere ser praxis activa en la
transformacion de esas realidades, al poner en duda gque sean éstas las Unicas posibles
para la humanidad. Al tomar conciencia del papel liberador de toda préactica filosofica y
desde el pleno convencimiento no sélo ya de la posibilidad real de otro mundo, sino de

lo imprescindible de tal tarea, el modelo historico-liberador apuesta por la
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reconfiguracién y el reordenamiento de las dinamicas de los procesos que mueven y
rigen el mundo de hoy. Da un paso adelante en el compromiso de la filosofia por
constituirse en la voz de aquellos y aquellas que a lo largo de la historia han sido
marginados y excluidos de los “centros” de poder donde se han venido tejiendo y
determinando los destinos de este mundo. En este sentido, la integralidad de sus
postulados, como una de sus sefias de identidad, nos condujo, a partir de un analisis
holistico, a concebir la actual realidad del mundo desde la relacionalidad entre cada una
de las esferas de la sociedad y la vida humana. Para concluir este momento, se hizo
mencién a las lagunas del modelo sobre las que convendria centrar los esfuerzos en un
futuro inmediato. Finalmente, y como excelente recapitulacion, se presentaron las once
tesis provisionales para el mejoramiento de las teorias y practicas de la interculturalidad

concebidas por Fornet-Betancourt.

La propuesta hasta aqui presentada, se complement6 con el andlisis de la actual realidad
del quehacer filosofico de América Latina. A partir de diferentes acercamientos a los
trabajos de destacados filésofos de nuestra region, intentamos demostrar que si bien el
avance en torno a la concepcién de un pensamiento contextualizado desde nuestras
condiciones concretas es palpable y alentador, no obstante filosofia e interculturalidad
en nuestra América sigue siendo una pareja no bien llevada. EI momento final del
capitulo estuvo reservado para el desarrollo de los postulados interculturales de Marti,
avalados por el resultado de la confrontacion de sus ideas, extraidas en el primer
capitulo, y los componentes esenciales de la filosofia intercultural. Arribamos asi, al
momento, en que dimos respuesta al planteamiento de la hipétesis inicial de la

investigacion.

Aproximacion a una vision intercultural de la Cuba de hoy fue el titulo seleccionado
para presidir el tercero y ultimo de los capitulos. EI propio encabezamiento especifica
desde el principio las intenciones perseguidas en el momento final de la Tesis. A
diferencia de los dos anteriores, éste se caracteriz6 por el espiritu introductorio de las
propuestas presentadas y, por consiguiente, una menor extension en su desarrollo. La
invitacion a que el pensamiento filoséfico cubano actual, consciente de la historicidad
del momento por el que atraviesa el pais y el papel activo a que esta llamado y debe
asumir, se deje impregnar y transformar por los postulados interculturales, sintetizo

nuestras intenciones.
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El punto de partida quedd constituido por la auto-interpretacion que del tema de la
identidad cultural presenta el pensamiento intelectual cubano, fundamentado en el
ideario politico-ideoldgico de la revolucion. Parte importante de los analisis fueron
dedicados al discernimiento de los complejos e intricados procesos transculturales
acaecidos en nuestro territorio. En esta direccion, abogamos por la recuperacion de la
huella cultural de nuestros aborigenes. El abordaje del tema de la mulatizacion de
nuestra cultura, constituyd un momento medular. La asuncion de la mulatidad
(mestizaje) como sefia principal de identidad de nuestros habitantes ha provocado, como
lo ha sido en el resto de nuestra América, un proceso que subsume y margina otras
identidades presentes en nuestra realidad. El siempre vidrioso tema relacionado con la
persistencia de muestras de racismo al interior de la sociedad cubana, nos llevo a
profundizar de manera suficiente en la forma en que se ha venido abordando este
asunto. Finalmente, interpelamos a los filésofos y fildsofas cubanos a propiciar, desde el
pensamiento intercultural de José Marti, la necesaria transformacion de nuestra filosofia
que posibilite retomar los caminos del dialogo entre las diferentes corrientes de
pensamiento, tanto dentro como fuera de la Isla, conscientes de la infecundidad de
persistir en la creencia de que una sola doctrina filosofica es garantia para satisfacer las

necesidades cognitivas y de busqueda de sentido de toda la sociedad.

La sustentacion metodoldgica de todo lo realizado recayo en los analisis cualitativos de
una amplia base bibliogréafica referente a los temas de interés. En primer lugar, como
fuentes basicas, las obras escritas por José Marti y recogidas en la coleccion bajo el
titulo de Obras Completas. Nos hemos apoyado en dos ediciones de las Obras, la
primera concluida en 1965 y la segunda correspondiente a la edicion digital publicada
en 2001 (version fidedigna de los 27 volimenes de la segunda edicién de 1975). El uso
de las nuevas tecnologias de la informacion constituyd sin duda una herramienta de

mucho valor, al posibilitar la “navegacion” mas efectiva por cada uno de los textos.

La no sistematizacion y organizacién de sus escritos a partir de ordenes tematicos
preestablecidos y la amplitud y diversidad de temas abordados por él en cada uno de
ellos, mayormente reflejados en los periddicos sudamericanos y neoyorkinos, nos
impidieron la concentracion en determinados volimenes, lo que, sin dudas, hubiera
aligerado y agilizado el trabajo. Sin embargo, este detalle representé una oportunidad
inmejorable para conocer y reflexionar desde y con Marti, es decir, desde la propia raiz

y el corazbn mismo de sus escritos, en torno a su original planteo filoséfico
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intercultural. Como complemento de los aspectos relacionados con el pensamiento y
vida del cubano, seleccionamos todas aquellas fuentes elaboradas por destacados
investigadores, muchos de los cuales constituyen referentes incuestionables, al haber

dedicado largos anos a escudrinar y desempolvar la “papeleria” martiana.

De la misma manera, los textos de Raul Fornet-Betancourt concernientes al tema de la
filosofia intercultural, constituyeron objeto de especial y minuciosa revision, con la
intencion de extraer de ellos la esencialidad de su propuesta transformadora de la
filosofia, complementados con las intervenciones de otros muchos autores, que no sélo
ya desde la propia filosofia, sino desde perspectivas epistemoldgicas diversas, han
incursionado en los temas de la multiculturalidad y la interculturalidad. Este detalle
metodoldgico resultd decisivo para el desarrollo exitoso de la investigacion, al
posibilitar el paso de postular la necesidad de la interdisciplinariedad, a hacerla una
préctica real y efectiva. El acercamiento a otras disciplinas académicas fue un recurso
indispensable cuando nos acercamos al contexto socio-cultural cubano. No constituyen
los temas de la interculturalidad cuestiones sisteméaticamente reflejadas por el quehacer
intelectual en la Isla, menos aun en el campo de la reflexion filoséfica. De ahi que

acudimos a &reas como la literatura, sociologia, antropologia, politica, etc.

Todo lo anterior garantizo la riqueza bibliogréfica sustentadora de la investigacion, pero
sin significar esto la revision de “todo” lo que se ha escrito sobre los temas de interés,
por demas, labor humanamente imposible para el tiempo del que se dispuso. Sin
embargo, la seleccion llevada a cabo si tiene en cuenta las que a nuestro juicio, son
importantes para el logro de los objetivos perseguidos y posibilitantes, finalmente, de
corroborar la hipotesis de la cual partimos. Para organizar la exposicion final de todas
estas fuentes, nos decidimos por agruparlas en tres bloques. En el primero se
concentraron solo las obras escritas por Marti, mayoritariamente recogidas en las Obras
Completas. En el segundo quedaron agrupadas todas las restantes referencias utilizadas.
Se organizaron por orden alfabético y, en el caso de haber utilizado varias de un mismo
autor, se tuvo en cuenta ademas la fecha de publicacion. Finalmente, se expusieron las

fuentes procedentes de internet.

Can we live together? (¢VVamos a poder convivir?) Fue la pregunta que se hizo Rodney
King, mientras sufria en carne propia la brutalidad policiaca de California en los inicios
de los afios noventa del pasado siglo. Los temas que a continuacién pasaremos a

explicitar en detalles estan sustentados en la intencidn por encontrar nuevos horizontes,
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desde la reflexion filosofica, que hagan factible una respuesta positiva a la pregunta
anterior, posibilitadora de una con-vivencia humanamente posible. Si la comprension
entre diferentes culturas fue siempre una cuestion fundamental, no lo ha sido tanto como
en el momento actual. Los defensores de los modelos de sociedades multiculturales se
han visto abocados a reconocer la fragilidad de los mismos, cuando no su fracaso’. No
se trata solo de poder vivir juntos, de tolerarnos de manera “pacifica” unos a otros, sino
de con-vivir comunicativamente, es decir, de forma tal, que todas las tradiciones
culturales, desde sus propias cosmovisiones y sin privilegiar a ninguna de ellas, sean
capaces de la practica permanente del didlogo, a partir del cual disefiar las nuevas
avenidas por donde transite la humanidad, no s6lo actual, sino también las generaciones
por venir. Las observaciones de José Marti en esta direccién son aleccionadoras, Y,
sobre todo, de una actualidad extraordinaria. Pero teniendo presente que, lo importante

no es sélo conocer lo que escribié Marti, lo imprescindible es vivir como vivié Marti.

Lo que se presenta es fruto de muchas horas de lecturas, revision, fichaje y sintesis.
¢Significa acaso que la labor se puede dar por concluida?, nada mas alejado del espiritu
de quien escribe. S6lo un punto en el camino de una tematica que, por su actualidad e
importancia, merece la atencion de muchos mas investigadores movidos no por el afan
de ganar notoriedad con lo que escribe, sino por el Unico y humano propésito de ayudar
y servir para hacer méas solidario un mundo que se nos presenta, por momentos, con

ribetes de espanto.

El resultado final de toda obra humana nunca sera el fruto en solitario de su autor, y ésta
no es una excepcion. Muchas han sido las personas que desde la mas total sinceridad y
humildad, cada una desde sus posibilidades, han colaborado para verla convertida en
realidad. Quiero agradecer, en primer lugar, a mi familia, sin la cual no hubiera sido
posible absolutamente nada de lo que ahora se presenta. A mi padre, que aunque no
alcanz6 a ver este momento, es parte indispensable e insustituible y siempre estara
presente. Al eternamente joven sacerdote jesuita Mariano Ibar, artifice e inspirador de
toda esta aventura. A la comunidad de jesuitas de Cuba, en especial de Santiago de
Cuba. A mi director de la investigacion, Carlos Beorlegui, por haber confiado en mi, sus
siempre Utiles y acertados consejos y su constante animo. A Raul Fornet-Betancourt,

por su respaldo desde el primer momento, sus atinadas observaciones y su amistad. A

T Cfr. “Merkel alerta del fracaso del multiculturalismo en  Alemania”, en
http://www.libertaddigital.com/mundo/merkel-guien-no-aprenda-inmediatamente-aleman-no-es-
bienvenido-1276404553/
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Visi Pereda, por su inmediato apoyo desde que puse un pie en la hasta entonces
desconocida ciudad de Bilbao. A la Catedra UNESCO de la Universidad de Deusto,
responsable principal del sostén econémico imprescindible para el pleno desarrollo de la
Tesis y que me ha acogido como becario durante todo este tiempo. A todos los
profesores y personal no docente de la Universidad de Deusto, en especial de su
biblioteca, con los cuales he compartido estos afios de investigacion y me han honrado
con su amistad. A todos mis comparieros doctorandos por el buen espiritu mantenido

durante las largas horas compartidas.
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Capitulo 1. José Marti y su pensamiento filosoéfico intercultural

“He procurado verme, y entenderme, y saber qué era, por qué era, y para qué era”

Cuadernos de Apuntes. Cuaderno No. 1, 0.C,, t 21, p. 38.

[. La Cuba de la segunda mitad del siglo XIX, el tiempo de Marti

1.1. Una muy breve pero necesaria introduccion

El pensamiento y la manera de conducirse en la vida de una persona estan marcados y
diriamos, que determinados en gran medida, por la época en que vive, maximo si no le
es indiferente la relacion con esa cotidianidad que no sélo lo va a afectar sino, que le
acepta el reto de interactuar con una mirada inquieta, inconforme, en fin,
transformadora como es el caso del pensador cubano. La biografia individual se va
conformando como resultado de esa interaccion cotidiana. Qué elementos distintivos
caracterizan esa sociedad, econdmicos, politicos, sociales y culturales. De ahi,
precisamente, nuestro interés por caracterizar la segunda mitad del siglo XIX cubano,
tengamos en cuenta que José Marti, aunque mas adelante cuando hagamos referencia a
su vida lo abordaremos con mas detenimiento, viene al mundo en los umbrales de esta
segunda mitad de la centuria, concretamente en 1853. De haber vivido otro momento de
la historia de Cuba, con sus propias caracteristicas y enfrentdndose a otra realidad,
seguramente hubiera pensado y obrado diferente. A cada época sus propios problemas
y, por ende, sus propios resultados, frutos de las decisiones de los hombres y mujeres de
su tiempo. Acertados o no, pero desde y para su tiempo, aunque, como es el hombre que

nos ocupa, esas decisiones trasciendan las barreras cronolégicas.

Aungue nos centraremos en los acontecimientos principales® que nos permitan dibujar

el cuadro de nuestra sociedad a partir de 1850, tendremos en cuenta datos y elementos

8 Hacer una completa caracterizacién de Cuba en su segunda mitad del siglo XIX es tema para una Tesis
Doctoral completa. Nuestra intencion es dibujar los elementos principales de ese momento historico que
nos permitan luego conectarlos con la vida de Marti. Pero ademas hay otro motivo de mucho peso por el
cual nos decidimos a realizar esta contextualizacion. Ella nos dara la posibilidad de acercarnos a los
elementos constitutivos del proceso de conformacién de la nacionalidad y de la cultura cubana, aspectos
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necesarios anteriores a esta fecha. Como ocurre normalmente, los acontecimientos
actuales estan estrechamente vinculados y condicionados por el pasado y a su vez,
nuestro presente configura el futuro. En otras palabras, intercedemos en el pasado para
reorganizar el presente y prever el futuro®. De ahi, que no se puede hablar en sentido
riguroso y absoluto de la fecha de 1850 como linea divisoria. Varios importantes
sucesos anteriores a esta fecha van a tener mucha responsabilidad con lo que va a
ocurrir en Cuba en la segunda mitad del siglo. Acontecimientos, sin los cuales nos seria
muy engorroso comprender luego lo que expondremos. Es como una carrera de relevos
en el atletismo donde cada corredor le pasa el baston al siguiente pero toda la carrera
esta unificada, el lugar que va ocupando el equipo en la competencia siempre tiene que
ver con el corredor que le precede. No es, y esto pensamos que queda claro, que para
estudiar una época determinada haya que releerse toda la historia desde el principio, no
es eso lo que queremos expresar, s6lo que para que se comprenda lo mejor posible
examinaremos, algunos, y sélo algunos hechos anteriores a la fecha de 1850.

1.2. Una mirada anterior a 1850. De la opulencia a la decadencia gradual

De acuerdo con el destacado historiador cubano Manuel Moreno Fraginals'®: “Para
Pezuela™ Cuba vive una “época de opulencia”, hasta que en 1843, se inicia una posible
época de revolucion y trastornos (...) la persistencia de ciertas frases con mas fuerza

T I . . 12
simbolica que valor semantico, como “la siempre fiel isla de Cuba”

, 0 “la época de la
opulencia”, refleja que algo homogéneo, diferente y quizas nico estd dominando una
época”. Como tendremos ocasion de ver mas adelante, en 1843 se produciran
acontecimientos en la regién occidental de la Isla, vinculados con el tema que centra la

atencion fundamental a la hora de historiar la realidad cubana de esa época, la

medulares que retomaremos en el tercer y Ultimo capitulo de nuestra tesis. Desde el mismo inicio
abogamos por la interdisciplinariedad en todas las investigaciones.

% “Se avizora mejor el mafiana si nuestro “viaje” al porvenir se acompaiia del conocimiento profundo del
ayer, pues ello propicia la cabal comprension del presente y facilita el disefio de lo venidero. El de dénde
esclarece y perfila el hacia donde, proporcionando medios e instrumentos para la realizacion de los
sofiado”. Cfr. SANTANA CASTILLO, Joaquin, “Utopia y realidad de la integracion latinoamericana y
caribefia en los albores del siglo XXI”, ZEA, Leopoldo/MAGALLON, Mario, (compiladores),
Latinoamérica encrucijada de culturas, Instituto Panamericano de Geografia e Historia/Fondo de Cultura
Econdmica, México, 1999, p. 135.

0 Cfr. MORENO FRAGINALS, Manuel/MORENO MASO, José. J., Guerra, migracion y muerte (El
ejército espafiol en Cuba como via migratoria), Ediciones Jucar, Asturias, 1993, p. 43.

1 Se refiere a Jacobo de la Pezuela (1811-1878), historiador espafiol del siglo XIX, el cual dejé escrita
una importante obra, Historia de la Isla de Cuba, en cuatro tomos.

12 Este titulo le habia sido conferido a la Isla de Cuba por la Real Orden de 17 de mayo de 1824, emitida
por Fernando VII.

24



esclavitud. A partir de aqui comienza un desacomodo seguido de los consiguientes
momentos de desestabilizacion de la vida en la colonia que ya no se detendra hasta el
alzamiento del 10 de octubre. Los primeros cuarenta afios del siglo XIX en Cuba,
cuando estan en pleno auge las insurrecciones en el resto de las colonias espafiolas en
América’®, muestran una vida y desarrollo que parecen ignorar esos acontecimientos,
Cuba sigue siendo la “siempre fiel”, la sociedad dominante cubana vive un periodo de

paz, estabilidad, crecimiento y, hasta podemos decir que de opulencia'®.

El quinquenio de 1840 a 1845 viene a marcar el punto mas elevado a que lleg6 la marea
creciente de la esclavitud™ con el consiguiente incremento de la poblacién de raza negra
en la Isla. No obstante, hay que reconocer que la institucion, tan deplorable por inmoral
e inhumana, de la esclavitud hacia esta fecha que nos ocupa comenzaba a perder
terreno. Muchos hacendados ilustrados previsores y el propio gobierno metropolitano
no veian con buenos 0jos su continuacion. A partir de 1840 se produce un cambio de
orientacion de la politica demografica en la Isla, lo que va tener importantes
consecuencias para el futuro del pais, desde el punto de vista econdmico representa el
reconocimiento publico de que la esclavitud esta ya en esos momentos en franca
disolucion y que el régimen de trabajo que ella entrafia debe ser sustituido por el
asalariado. Se hace evidente que la creciente inadecuacién de la esclavitud al desarrollo

industrial constituye uno de los factores de la crisis estructural de la economia cubana.

3 El proceso de emancipacion de las colonias en América se inicié en 1810, lo que siguié a la
independencia progresiva de cada una de ellas.

14 Esto también lo corrobora el destacado intelectual argentino Domingo Faustino Sarmiento. En su obra
Facundo. Civilizacion y barbarie, se deja ver su deseo de que Argentina pueda llegar a ocupar la
situacion que, en ese momento, poseia La Habana: “Que Buenos Aires venga a ser, como La Habana, el
pueblo mas rico de América”. Cfr. SARMIENTO, Domingo Faustino, Facundo. Civilizacion y barbarie,
Catedra Letras Hispanicas, Madrid, 1990, p. 115. De cierta manera Cuba se beneficiaria de la situacién
por la que atraviesa la metropoli, la crisis del antiguo régimen espafiol y la de la América hispana. Cuba
dejo de ser un emplazamiento militar como base fundamental de la defensa del Imperio y pudo dedicarse
mejor a su desarrollo econdmico. Los sectores dominantes criollo tuvieron posibilidad de organizar el
cuadro institucional econémico/politico de méas amplia autonomia que nunca antes tuvo ninguna de las
colonias restantes. Es 1dgico suponer que en este clima de cierta autonomia y crecimiento econdmico las
ideas independentistas perdieran fuerza dentro de la sociedad cubana de la época. “Entre 1800 y 1840,
Cuba, en absoluta paz, desembarca no menos de 350. 000 esclavos africanos, transformando la isla en la
primera exportadora mundial de azlcar, mieles finales y aguardiente, aparte de producir también altisimos
niveles de café, tabaco en rama y manufacturado, cobre, cera, miel de abejas y maderas preciosas”. Cfr.
MORENO, FRAGINALS, et al., o.c., p. 44.

5 Los primeros negros llegaron al Caribe en 1502 en la flota del gobernador Nicolas de Ovando, eran
esclavos que durante varias generaciones habian vivido en la peninsula ibérica. En temprana fecha como
la de 1511 la Corona espafiola autoriza el trafico directo de esclavos entre Guinea y la isla de La
Espafiola, a Cuba el primer arribo tiene fecha de 1513. Para mayor informacion puede consultarse, VV.
AA., Pensar el Caribe, cinco ensayos de interpretaciones de la region caribefia, Editorial Oriente,
Santiago de Cuba, 2004.
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Esto no impedia que, por el contrario, para quienes el contrabando de africanos era una

excelente fuente de lucro persistieran en su desarrollo.

a. Incremento de los movimientos antiesclavistas

Desde los primeros tiempos de la colonizacion, cuando los esclavos introducidos ain en
vida de Diego Velazquez se fugaban a los montes y peleaban “hasta morir”, hasta el afio
1762, en que avanzaban con sus machetes de calabozo a tratar de clavar los cafiones
ingleses durante el sitio de La Habana como pago de la libertad, el negro, como criatura
humana aspir6 a ser libre, aun al precio de la muerte, siempre que pudo, en el

: 16
“palenque” o en cualquier otra forma™.

No obstante, el incontenible impulso a la libertad del esclavo se hizo més fuerte después
de que los negros de Haiti rompieran violentamente con sus cadenas y mantuvieran
alguna comunicacion con algunos de sus hermanos de raza, ya fueran libres o esclavos,
de Cuba. El “negro cubano” recibia nuevos impulsos en su lucha por sus derechos, era
de esperar que por muy férreas que fueran las medidas adoptadas por la Metrépoli para
evitar hechos semejantes a los ocurridos en la vecina isla francesa, los movimientos
insurreccionales comenzaran a aflorar. En fecha de 1840 ya se habia hecho sentir cierto
movimiento en algunos ingenios de Trinidad y Cienfuegos'’. La agitacion entre la
poblacién negra continuaba manifestandose en un aumento de los esclavos fugitivos
apalencados en los montes, y en frecuentes y graves insurrecciones. Los afios de 1843 y
1844, fueron afios terribles para las masas esclavas. Por la magnitud y repercusion que
van a tener posteriormente vale la pena que nos detengamos para revisar los sucesos
acaecidos a partir de la noche del 27 al 28 de enero de 1843 en la rica zona azucarera de
Matanzas, donde agobiados por el maltrato los negros esclavos comenzaron una serie de
sublevaciones que se iniciaron en el ingenio “Alcancia” de la localidad de Cardenas con

el alzamiento de toda su dotacion que en esos momentos era superior a 200.

El estado de agitacion existente fue acicate para que se sumaran esclavos de otros
ingenios, cafetales y hasta los negros que trabajaban en las obras del ferrocarril de

Cardenas y Jaruco. Estos Gltimos reprimidos violentamente por las fuerzas militares que

16 Cfr. GUERRA, Ramiro, Manual de Historia de Cuba, desde su descubrimiento hasta 1868, Editorial
de Ciencias Sociales, Instituto Cubano del Libro, La Habana, 1971, p. 433.

Y En 31 de julio de 1841, se manifestaron también conatos de sublevacion en el ingenio de “Arratia”, de
Macuriges; en 17 de septiembre del mismo afio hubo una insurreccion en el cafetal “Perseverancia”, de
Lagunillas, y en el mes de octubre se produjo la insurreccion de Aldama, todos en el Departamento
Occidental de la Isla. Cfr. GUERRA, Ramiro, o.c., p. 434.
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los obligd a retirarse en desbandada, muchos prefirieron, antes de caer masacrados,
ahorcarse en grupos de 15y 20 y los que pudieron escapar reforzaron los palenques de
la region matancera. EI nimero de involucrados seguia en aumento, se descubrian
nuevos focos insurreccionales en otros lugares de la region. El temor a una rebelion en
masa que pusiera en peligro los intereses de la Metrépoli en Cuba, unido al espiritu
esclavista del capitan general, el cual habia hecho suya la frase cléasica de los mayorales

18 provoco el comienzo de una serie de

519

y esclavistas, “con sangre se hace azlcar
procesos llamados de “La Conspiracion de la Escalera Todo sospechoso de
infidencia, todo el que en el pasado hubiera manifestado en cualquier momento
descontento con el régimen colonial y con la esclavitud, podia ser incluido en la causa.
Como resultado fueron asesinados mas de trescientos negros y mulatos, otro tanto
condenado a pena de muerte y muchos a largas penas de prision. Pero la represion se
extendié también a personas de raza blanca, tal era el temor que albergaban los
detentores del poder en el pais. Segun Vidal Morales y Morales, mas de 5000 negros
fueron muertos en los afios 1843 y 1844% La consecuencia inmediata de la
conspiracion de La Escalera, fue la aplicacion de una serie de medidas represivas, que
limitaron los derechos de los negros y mulatos libres que vivian en el campo. Cuando se
trataba de la seguridad del pais y de un delito contra el Estado, cualquier medio era legal
y permitido, lo importante era garantizar el resultado que se deseaba por el “bien

general”.

Lo que no se podia ya aplacar, por crueles que fueran las nuevas medidas, era el ansia
de libertad del negro esclavo. La esclavitud producia un estado de guerra permanente

18 Cfr. VV.AA., Historia de Cuba, Direccion Politica de las FAR, Segunda Edicién, La Habana, 1968, p.
126.

% Llamada asi porque los negros eran atados a una escalera, en el edificio semirruido de la finca
“Estancia del Soto”, y se le mataba a latigazos si no hacian confesiones. Fue creado en la ciudad de
Matanzas un “Hospital Provincial para los presos enfermos en la conspiracion de color”. Para colmo de
vejamenes ¢ ignominias a los negros que morian se les hacia parecer como “fallecidos de diarrea”. Cfr.
Ibidem, p. 126 y ss. Dentro de los acusados de conspiradores se encontraban personas ilustres del pais
como son los casos de Domingo del Monte, José de la Luz y Caballero y el poeta mulato matancero
Gabriel de la Concepcién Valdés (Placido). El fusilamiento de éste ultimo y deméas personas de color el
22 de junio de 1844, ha sido objeto de preferente atencién de los historiadores y de los criticos que han
escrito sobre el asunto, atendiendo a la condicidn personal de las victimas y especialmente de la
reputacion literaria del poeta. Entre los excelentes trabajos dedicados a esta pagina de la historia de Cuba,
pueden consultarse las obras, CUE FERNANDEZ, Deisy, Placido el poeta conspirador, Editorial
Oriente, Santiago de Cuba, 2007; PEREZ DEL RIO, Luis/VILORIO IGLESIAS, Adis, /Es falsa la
confesion de Placido?, Coleccion Pinos Nuevos, Editorial Oriente, Santiago de Cuba, 1994;
MENDIETA, Raquel, Apuntes sobre una vida polémica, en Temas No. 13, Estudios de la Cultura
Cubana, No.9, La Habana, 1986.

20 Cfr. VV.AA., Historia de Cuba, o.c., p. 130.
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entre el blanco y el negro. El blanco creia que el derecho estaba de su parte por haber
adquirido la propiedad del ciervo amparado, ademas, por las leyes imperantes, cuyo
destino era someterse, obedecer, trabajar y morir. El negro sentia diferente, dentro de su

estado de ignorancia, su postura era de defensa ante los atropellos?'.

b. Cuestion econémica

En el aspecto econdmico también en esta etapa comienzan a producirse ciertos
desajustes que a la postre influirdn en el curso posterior de los acontecimientos. La
industria cafetalera comenz6 a declinar al comenzar la década de 1840, pero después de
1844, la decadencia se hizo mucho mas acentuada. De acuerdo con Ramiro Guerra, el
namero de cafetales, que en 1827 se elevaba a 2067, en 1846 lleg6 a reducirse a 1670,
cifra que disminuyé mucho méas répidamente todavia, después de la ultima fecha
sefialada. La ruina y el abandono de gran nimero de cafetales dejaban sin empleo una
cifra considerable de negros esclavos, los cuales pasaban a convertirse en mercancia que
se alquilaba o vendia a los propietarios de ingenios azucareros para reforzar las

dotaciones de éstos.

Pero el motor de la economia cubana, la industria azucarera, tampoco escapaba a estas
dificultades a las cuales, se le adicionaban las calamidades atmosféricas®. Para ilustrar
mejor lo que venimos planteando nos auxiliamos de los datos recogidos por Ramiro
Guerra en la obra ya mencionada anteriormente. De acuerdo con él, la exportacion de
azUcar bajo de 16 150 000 arrobas® en 1844, a 7 604 000 en 1845. En tan sélo un afio la
disminucion fue superior al 50%, tengamos en cuenta que nos estamos refiriendo al

principal renglon exportable de la Isla y aunque en 1847 subi6 a 20 400 000 arrobas,

2! Las sublevaciones de esclavos no cesarfan hasta 1868, en que la dirigencia terrateniente revolucionaria,
vincul6 a la lucha por la independencia el movimiento por la abolicién de la esclavitud. En ese sentido, el
holocausto de miles de esclavos y otras personas de color en 1844 no seria intil. Otras causas mas, que
no entramos a puntualizar, contribuyeron a partir de 1845, a reducir el contrabando de africanos y a
producir el efecto, que era su natural consecuencia, de aumentar la proporcion de la poblacién blanca.

“2 Es un hecho de sobra conocido que la ubicacién geografica de Cuba propicia la existencia de una
temporada ciclonica entre los meses de Junio y Noviembre, en que las condiciones son favorables para la
formacion de fenémenos de este tipo los cuales, acompafiados de fuertes vientos e intensas lluvias,
durante su paso por el territorio nacional provocan verdaderos desastres a la economia y poblacion en
general.

%3 Peso equivalente a 11,502 kg y utilizado normalmente para contabilizar la cantidad de cafia de azlcar
cortada.

28



los precios a los que se pudo vender en el mercado internacional fueron los mas bajos

que se habfan conocido en largos afios**.

Consecuencias directas de esta situacion las tenemos en que muchas casas comerciales
dedicadas al comercio exterior, algunas de las mas fuertes y acreditadas, se enfrentaron
a grandes dificultades que terminaron en quiebras. El temor, que indudablemente esto
generaba, cre6 un panico financiero muy grande y una paralizacion casi completa de los
negocios y del progreso de la agricultura. Como ocurre en situaciones semejantes, este
malestar econdmico que se inicid en 1844, agravandose paulatinamente hasta 1848,
intensifico el de caracter politico con la metropoli. La responsabilidad de todos estos
males se imputaba tanto a los gobiernos de Madrid como a la administracién colonial. Y
como resultado de este “callejon sin salida” en que se debatia la sociedad cubana una
parte considerable de su opinion pablica no veia otro posible remedio a tal enfermedad,

que ya se tornaba incurable, que la anexion a los Estados Unidos®.

El fantasma de la conspiracion de 1844 seguia vivo dentro de la poblacion blanca lo que
incentivd el interés por la utilizacion de mano de obra blanca y en fecha de 1847 se
introducen en la Isla la primera partida de asiaticos, particularmente chinos, ademas de

indios procedentes de la regién de Yucatén en la vecina México®.

1.3. Periodo de 1850 a 1867. Agudizacion de las contradicciones entre la

Metropoli y la Colonia

El advenimiento de 1850 también marca el inicio de un nuevo Capitan General en la
Isla, José Gutiérrez de la Concha, cuya principal y mas urgente mision era la de velar

por la conservacion de la unidad de la Isla con la Metrépoli?’. El recién estrenado no

%4 El afio de 1847 estuvo marcado por una crisis econémica mundial que se hizo sentir con mas fuerza en
Europa, particularmente en Francia, y los Estados Unidos. Los bajos precios del azlcar sefialados estaban
directamente condicionados por ésta. Lo que venia a unirse al franco descenso econdmico de la Isla.

%5 El primer movimiento anexionista de caracter fundamentalmente econémico, que estuvo a punto de
arrastrar a un gran nimero de hacendados y de otros elementos representativos de la riqueza tuvo lugar en
1842 y aunque este plan no siguid adelante, la semilla de la anexién qued6 echada y continu6 germinando
poco a poco, principalmente como solucion de caracter politico. La corriente anexionista tropezaba con
un obstaculo importante: la hostilidad britanica. Era hecho conocido en la época la oposicion de Inglaterra
a que los Estados Unidos se apoderaran de Cuba y apoyado en su superioridad militar obligaba a los
principales estadistas de la Unién a decidirse por una politica de statu quo frente a un adversario muy
temido.

% Este dato es importante para los objetivos que venimos persiguiendo en esta investigacion. La mezcla
cultural de la sociedad cubana comienza a hacerse mas intensa, a la presencia india, europea y africana se
sumaba ahora el rico legado de la cultura oriental.

2" para entender mejor el apego de Espafia por Cuba hay que situarse en que, en la época que nos ocupa
solamente le quedaban como colonias, ademas de Cuba, Puerto Rico, Filipinas y la pequefia isla de
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oculté a Madrid sus aprensiones, e hizo venir de la peninsula cuatro batallones, cuatro
escuadrones y una bateria de artilleria®. El sargento Mariano Marti, padre de José

Marti, llegé adscrito a esta arma®.

En ese momento tres eran los elementos principales que entraban en la composicion
social de Cuba, a saber: los espafioles naturales de la Peninsula y sus islas adyacentes,
los blancos nacidos en Cuba y los habitantes de la Colonia pertenecientes a las razas de
color®®. Estos tres ndcleos mantenian una especie de sistema de contrapesos. Por una
parte, los esparioles del otro lado del Atlantico querian conservar a como diera lugar la
union entre la Colonia y la Metrépoli. Por la otra, los cubanos blancos no estaban, por
regla general, en analoga disposicion. Y en el otro extremo del tridngulo, los negros, en
su mayor parte esclavos y desafectos a los blancos constituian un freno para los

animadores de novedades y rebeldias.

De acuerdo con José A. Saco, Domingo del Monte y José de la Luz y Caballero, todos
ilustres e insignes figuras de la historia cubana, el tema del contrabando de esclavos v,
desde luego, la esclavitud en general, constituia el eje de todo el problema econémico,
social y politico de Cuba®. Era evidente que si la trata se paralizaba de manera efectiva
y para siempre, la poblacién blanca no tardaria en lograr mayoria con respecto a la

negra y con esto no tendria sentido el temor interno a una rebelion africana, se crearian

Guam. Pero Cuba tenia mas peso que las anteriores, no solo por la posicion geogréfica sino, porque
estamos hablando del primer productor y exportador de azlcar de cafia, con un tabaco de excelente
calidad y producciones de café nada despreciables, productos todos de alta demanda en el mercado
internacional del momento.

%8 cfr. MANACH, Jorge, Marti, El Apéstol, Espasa-Calpe, tercera edicion, Buenos Aires, 1946, p. 12.

% Un andlisis de las 36 primeras familias que en Cuba ennoblecieron revela que todas tienen un origen
militar o naval. Gran parte de la inteligencia criolla, incluyendo a José Martin Félix de Arrate, el primer
historiador; Tomas Romay, el primer médico; José Agustin Caballero, el primer filésofo antiescolastico;
José de la Luz, el primer gran maestro y Félix Varela, sacerdote y filésofo. Cfr. MORENO FRAGINALS,
Manuel, et. al., o.c., p. 10.

% Cfr. GUERRA SANCHEZ, Ramiro, Historia de la Nacién Cubana, tomo IV, Editorial Historia de la
Nacion Cubana, S. A., La Habana, 1952, p. 17.

31 Es muy ilustrativa a este respecto la conocida expresion del destacado naturalista aleman Alejandro de
Humboldt, en su obra Ensayo politico sobre la Isla de Cuba, cuando planted que “La esclavitud, es sin
duda, el mayor de todos los males que han afligido a la humanidad™. Esta obra, fruto de su experiencia
directa en la Isla y una impresionante recopilacion y posterior analisis de datos, fue publicada en francés
en Paris en 1826 y al afio siguiente, en la misma ciudad en espafiol. Pero como era de esperar su
circulacion en La Habana encontraria muchos obstaculos hasta el punto que por indicacién del Cabildo de
La Habana se prohibi6 su circulacion en su edicion espafiola. Afios mas tarde, en 1859, cuando se conocid
del fallecimiento de su autor, la Revista del Liceo de La Habana publicé una nota biogréafica donde se
expresaba: “Colon dio a la Europa un Nuevo Mundo, Humboldt se lo hizo conocer en lo fisico, en lo
material, en lo intelectual y lo moral”. Por su parte el ilustre pensador y educador cubano José de la Luz y
Caballero, quien conocid y compartié con el aleman, lo calificd como nuestro “segundo descubridor”. Cfr.
HUMBOLDT, Alejandro de, Ensayo politico sobre la Isla de Cuba, Ediciones Doce Calles, Junta de
Castilla 'y Leon, Consejeria de Educacion y Cultura, 1998.
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condiciones mas favorables para el progreso politico y la conquista de las libertades
publicas. Se iria cimentando poco a poco una organizacion econdémica sobre la base
segura y estable que posibilitara que en un numero prudente de afos se llegara a la
extincion de la esclavitud. Pero este posible “blanqueamiento” de la sociedad cubana no
conduciria de por si a aplacar los animos existentes®. El régimen esclavista establecia
ademas, un conflicto violento entre dos sectores de la sociedad: amos y esclavos. La
esclavitud fue el motor de enriquecimiento de los productores azucareros y cafetaleros,
pero luego se fue convirtiendo en causa de la crisis, y terminara siendo el abismo que

sellard su muerte.

Asi, encontramos tres grandes antagonismos en el clima politico-social: oposicién
nacional cubano/peninsular, contradiccién clasista amo/esclavo y conflicto de color
blanco/negro®. En una sociedad como la cubana de la segunda mitad del XX integrada
mayoritariamente por dos etnias blanca y negra y sus maltiples mezclas, y dos clases, la
del amo y el esclavo, donde el color de la piel coincidia con el status social, no habia
posibilidad alguna de enfrentar los problemas politicos sin tener en cuenta estas
diferencias fundamentales. El trauma esclavista y de color lo permeaba todo: la escuela,
el hogar, el lugar de trabajo, la Universidad, la calle. La cultura, el sentido nacional,
estaban llenos de racismo. Para confirmar lo anterior es bueno conocer que para los
defensores de las corrientes reformistas y anexionistas, los cubanos eran los blancos
nacidos en Cuba, es decir, los negros nacidos en Cuba no eran cubanos sino, negros

criollos, que eran otra categoria. Se hace evidente, que para este sector social

%2 A mediados de 1851 se producen nuevamente sublevaciones en el centro y occidente de la Isla. Todo el
ambiente de paz y prosperidad que se habia vivido se veia, a partir de ahora, bien perturbado. La reaccién
espafiola no se hizo esperar, no era cosa que se fuera a admitir tan facil que su siempre fiel isla de Cuba
comenzara a dar sintomas serios de ideas, cuando menos reformistas, y mas alla, independentistas. Estos
incidentes sirvieron de pretexto a politicos de Espafia y a autoridades de Cuba para esforzarse en apretar
mas aun, si esto era posible, la coyunda colonial lo que incentivé que en el ambiente cubano comenzaran
a tejerse una mezcla de ideas independentistas y anexionistas a los Estados Unidos. Pero la aspiracion de
los cubanos a la independencia era de modo vigoroso reforzada, aunque por via indirecta, con la
obstinacion que la Metrépoli ponia en negar a la Colonia ciertas esenciales y justas modificaciones del
régimen a ésta aplicado.

% El antagonismo nacional cubano/peninsular tenia su fundamento en razones mas bien econémicas,
como de hecho las tuvo también la misma esclavitud. Durante la primera mitad del siglo XIX el costo de
los esclavos aumentd considerablemente unido a la disminucion de los precios del azlcar y el café en el
mercado internacional. Como los comerciantes negreros eran en su gran mayoria peninsulares y los
productores en general criollos era evidente que se establecia una tensién entre ellos, asi la tipica
contradiccion colonial entre productores y comerciantes, que como hemos dicho ya era de caracter
estrictamente econdmico, derivé en oposicion nacional. Se hace mas evidente que la esclavitud era el
presagio del desastre para la mayoria de los productores. Por un lado se ven necesitados de producir pero
por otro, la mano de obra fundamental que lleva a cabo el trabajo ha alcanzado precios casi prohibitivos.
El esclavo se convierte en una seria carga econdmica. Asi el conflicto cubano/peninsular esta
estrechamente ligado al binomio amo/esclavo.
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dominante, el vocablo cubano, ademas de una significacion nacional, tenia una

connotacion racista. Para muchos, esta diferencia se mantendra hasta la década de 1880.

En la Sociedad Antropoldgica de Cuba, en 1879, se dara esta definicion de cubano:
“hombre blanco nacido en Cuba”. Aunque es bueno reconocer que la definicion fue

protestada por varios socios*.

La acuciante precariedad y estado de deterioro de la estabilidad politica, social y
econdémica que era evidente en el escenario insular cubano, fue constituyéndose en
caldo de cultivo para los futuros acontecimientos que, definitivamente, terminarian con
los casi 300 afos de una “paz” cada vez mas interrumpida por periodos de agitacion
social. Como tratd de hacer ver José Antonio Saco (1797-1879)%, al gobierno espafiol
cuando les dirigié la grave advertencia de que Espafia concedia a Cuba derechos
politicos, o Cuba se perdia para Espafia. En este complejo escenario cuatro grupos se
debatian la posesion de la salida mas véalida al conflicto: espafioles, reformistas,
anexionistas y separatistas®®. El clima de inconformidad imperante va a dar lugar a una

serie de acontecimientos venidos a confirmar el grado de descontento social®’.

% Cfr. MORENO Fraginals, Manuel, Cuba/Espafia, Espafia/Cuba Historia en com(n, Editorial Critica,
Grupo Grijalbo Mondadori, Barcelona, 1995, p.224.

% En opinién de muchos, el méas grande y vigoroso de los polemistas que ha producido Cuba, de
talento enciclopédico. Discipulo y continuador del P. Félix Varela en el Seminario de San Carlos en La
Habana. Este ilustre escritor bayamés empled su bien cortante pluma en el tratamiento de las mas graves
y trascendentales cuestiones cubanas de su tiempo. Sobre su losa que cubre sus restos pidio se estamparan
estas palabras: “Aqui yace José Antonio Saco, que no fue anexionista, porque fue mas cubano que todos
los anexionistas”. Cfr. GUERRA, Ramiro, Historia de la Nacién cubana, o.c., p., 6. La intolerancia
gubernamental lleg6 al extremo de no permitir que en Cuba se publicasen sin mutilaciones o
deformaciones los mensajes de la Corona a las Cortes y los debates en éstas desarrollados. Habia que
impedir que llegase a La Habana alguna frase o palabra que fuera susceptible de otra interpretacion
contraria a los intereses imperiales. Era menester mantener a la poblacion cubana en la mayor ignorancia.
El propio Ramiro Guerra en la obra a la que hemos hecho referencia destaca que en los estudios
superiores, no menos que en la instruccion primaria, se vivia bajo el signo del atraso por una parte, estaba
la resistencia del Estado a propiciar o proteger iniciativas destinadas a producir reformas en la ensefianza.
Por la otra, se hacia gala de la invencible oposicién a todo intento particular de cultivar las mentes, siendo
asi que a personas respetables se negaba licencia para ofrecer gratuitamente lecciones de mera literatura.
Peor aln era la tendencia a dividir la poblacién del pais en buenos espafioles y malos espafioles. Segun los
detentores de las posiciones gubernativas, solo ellos y sus secuaces eran buenos espafioles. Los demas
habitantes de la Isla, en su inmensa mayoria nacidos en ella, eran llamados malos espafioles. De esta
manera llegamos, al igual que otros autores, a la siguiente paradojica situacion, “la mayor de las Antillas,
la més rica, y quizas, por mas rica, la mas desgraciada, de las posesiones ultramarinas de Espafia”. Cfr.
Ibidem, p. 4.

% Como es de esperar, los espafioles y los reformistas coincidian en la idea de mantener la dominacién
hispanica en Cuba, pero se diferenciaban entre si por la adhesion de los primeros al absolutismo colonial
y por el proposito renovador de los segundos. Los anexionistas y los separatistas se hallaban acordes a
desear la extincion de la soberania de Espafia en Cuba, pero discrepaban en cuanto a los resultados
definitivos de sus respectivas actitudes, porque los segundos aspiraban a tener un gobierno libre y propio
mientras los primeros creian que la solucion radicaba en la incorporacion de Cuba a los Estados Unidos.
*”Uno de estos va a tener lugar en la noche del 19 de abril de 1866 en uno de los teatros de La Habana, el
Tacon. Aquello no pasé de un escandalo, pero denuncid la existencia de un fuerte espiritu subversivo
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La notoria e irremediable incapacidad de Espafia para comprender el alcance de las
aspiraciones politicas de Cuba, quedarian evidenciadas en las sesiones de las Cortes de
finales de 1866 e inicio de 1867°%. Como desencadenante l6gico de toda esta situacion,
a mediados de 1867 se constituyo en la importante ciudad de Bayamo, al oriente de la
Isla, un Comité Revolucionario dirigido por el rico hacendado oriental Francisco
Vicente Aguilera, y en el que destacaba el grupo perteneciente a la logia masénica de
Manzanillo. Toda esta situacion imperante va a enfrentar en 1868 tres grandes
acontecimientos casi simultaneos: el grito de Lares, que dara comienzo a la lucha por la
independencia de Puerto Rico el 23 de septiembre, La Gloriosa, en Espafa el 30 de
septiembre y finalmente, La Demajagua, en Cuba el 10 de octubre. En tan solo 17 dias

variaba todo el panorama politico.

entre los naturales del pais. Suceso que también demostré una vez mas, la polarizacion de la sociedad de
la época. Realmente la mayor parte de la primavera y del verano de 1866 parecid corresponder a un
periodo revolucionario, y no al reformista que estaba diciéndose en Cuba. Al respecto es muy interesante
la observacion realizada por el entonces delegado de Espafia en Washington: “si en otros tiempos habian
sido los trabajos del exterior lo principal y la conspiracién interna lo accesorio, en el otofio de 1866
ocurria lo contrario, porque en la Isla estaba el centro de los proyectos subversivos, los que se
aprovechaban de las consecuencias de la guerra entre Espafia y las republicas hispanoamericanas del
Pacifico”. Cfr. GUERRA, Ramiro, Historia de la Nacién cubana, o.c., p., 45. Ademas, para la fecha que
nos ocupa, tiene lugar en los Estados Unidos la Guerra de Secesion, conflicto que enfrenté a los once
estados esclavistas del Sur que habian constituido los Estados Confederados de América con los del Norte
entre 1861 y 1865. Acontecimiento que indudablemente influyd en las conciencias mas avanzadas de
Cuba. La imagen de Lincoln, lo mismo que en las modestas habitaciones de los hogares cubanos que en
las grandes mansiones donde vivian hombres altruistas y progresistas, lleg6 a ser de hondas aspiraciones
cubanas. La noticia de su asesinato produjo una gran consternacion. Como colofén a todas las
expectativas que generd el conflicto norteamericano la victoria de los abolicionistas no dejaba de lanzar
un mensaje a los que abrazaban las mismas ideas en Cuba

% A finales de octubre de 1866 se hallaban en Madrid los dieciséis comisionados cubanos los cuales,
unidos a los de Puerto Rico, estaban encargados de informar sobre las reformas que debian implantarse en
ambas Antillas. La Gltima de las sesiones de trabajo tuvo lugar el 27 de abril de 1867. Los reformistas
mordieron el polvo de la derrota, quedaba demostrada, una vez mas, la notoria e irremediable incapacidad
de Espafia para comprender el alcance de las aspiraciones politicas de Cuba. En su lucha contra el
egoismo y la deslealtad de la Metrépoli los reformistas tuvieron que admitir la conclusion de que nada les
quedaba por hacer para salvar a la Colonia. Espafia habia perdido la Gltima oportunidad, si es que acaso a
esa altura de los acontecimientos pudiera hablarse de alguna oportunidad, y, por el contrario, se abria mas
la puerta de la opcién armada para revertir el curso de la historia y cambiar de una vez el orden
establecido por tantos afios. No es nuestro interés extendernos en este aspecto, no por restarle importancia
al suceso y mucho menos por lo que va a representar para los futuros acontecimientos que se
desencadenaran en la Isla, mas lo hacemos, para no hacer tan extensa esta parte del trabajo. Para conocer
bien de cerca lo sucedido durante esas sesiones, que como es de suponer fueron varias y muy agitadas con
enfrentamientos constantes de diferentes puntos de vista, se puede consultar la obra que venimos
siguiendo de Ramiro Guerra entre las pp. 46-58.
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1.4. 1868, inicio de las guerras por la independencia de Cuba. Diez afos

de contienda militar, 1868-1878

., . . : . 39
La revoluciéon comenzo en el ingenio “La Demajagua”

, propiedad de Carlos Manuel
de Céspedes, abogado bayamés®. Iniciar la guerra por este casi insignificante ingenio
constituye un simbolo de la situaciéon cubana de la época. La protesta empezaba en una
instalacion ya obsoleta, desgastada por el paso del tiempo, irrentable por la persistencia
de la esclavitud y que precisamente el primer paso dado fue la liberacion de esta

poblacion e incorporarla a la lucha como soldados.

Es importante que tengamos en cuenta la situacion que se crea en un pais en guerra, las
posibilidades que durante varios afios se venian planteando a partir de la segunda mitad
del siglo, recordemos los varios intentos de sublevacion contra el dominio colonial al
que hemos hecho referencia mas arriba, se ven ahora posibilitados y encausados. El
alma de la nacion se engrandece con esta accion. Comienza a tomar consistencia lo que
ya venfa formandose afios antes, la nacionalidad cubana*. El sentimiento de arraigo y la
defensa de lo que ya se consideraba suyo y no propiedad de una potencia extranjera
comienzan a manifestarse de una manera méas abierta. Se agudiza la controversia
criollo/peninsular, éste ultimo ya se ve como otro, el negro, hasta entonces, sinénimo de
nada se encuentra con que la posibilidad de acabar con la odiosa institucion de la
esclavitud y de afios de sufrimiento es posible y, por eso, no duda en unirse a las fuerzas
libertadoras. El levantamiento en “La Demajagua” constituye un verdadero despertar de

las conciencias mas revolucionarias y que a su vez, contribuira al movimiento de otras a

% Ubicado en la regién oriental, estancada econdmicamente y apartada del desarrollo azucarero de
occidente, constituia una zona muy propicia, unida también a la del Camagiiey, para la rebelion.
Condiciones como la paralizacién de su actividad econdmica, el no tan elevado nimero de esclavos en
comparacion con la zona occidental, su numerosa poblacion de negros y mulatos libres y una cierta
disminucion del prejuicio racial. Y finalmente contaba con una clase media que habia ido cobrando
conciencia politica, y una agresiva actitud frente al dominio colonial.

0" Algunos datos de Céspedes nos permiten conocer que fue un hombre que recibié una buena educacién
literaria. Obtuvo el titulo de Bachiller en Artes en La Habana. Posteriormente pasé a estudiar Leyes
obteniendo el doctorado en esa especialidad en la ciudad de Barcelona. De acuerdo con Moreno
Fraginals, la historiografia tradicional ha pretendido presentarlo como un rico hacendado azucarero
poseedor de un gran ingenio. Pero la realidad de los hechos parece no confirmar lo anterior. “La
Demajagua” fue un minimo trapiche movido por bueyes. Su pequefiez se revela por las siguientes cifras:
en 1860 funcionaban en Cuba 1365 ingenios, y “La Demajagua” ocupo el lugar 1113 en lo que a
produccion se refiere. Cfr, MORENO FRAGINALS, Manuel, Cuba/Espafia, Espafia/Cuba Historia en
comun, o.c. p. 233.

* Conciencia que habia comenzado a gestarse en las aulas del Seminario San Carlos de La Habana, bajo
la guia, primero del P. José Agustin Caballero, luego por su discipulo, el también sacerdote Félix Varela,
y el ilustre pensador y patriota José de la Luz y Caballero, de cuyas aulas de su colegio El Salvador,
saldrian muchos de los que entrarian a formar parte de las fuerza libertarias cubana. Sobre estas tres
egregias figuras de nuestra historia y cultura volveremos més adelante.
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lo largo de la Isla. La noticia del alzamiento va poco a poco llenando todos los espacios
de la sociedad cubana®.

Los acontecimientos se desarrollaron aceleradamente. EI 10 de octubre se inici6 el
alzamiento y como era de esperar la reaccion espafiola fue también inmediata y al dia
siguiente se produce el choque de las dos fuerzas en el poblado de Yara. Aunque desde
el punto de vista militar fue un fracaso para las fuerzas rebeldes, sirvié para dar a
conocer la insurreccion. Las pérdidas fueron grandes, son conocidas las palabras de
Céspedes cuando se percata que se ha quedado con pocos hombres, doce en total, y se
hace célebre su frase “aln nos quedan doce hombres, bastan para luchar por la
independencia de Cuba™*®. Por el nombre del poblado de Yara es que se ha conocido
mas la revolucion como el “Grito de Yara”. El 20 los revolucionarios cubanos habian
tomado la ciudad de Bayamo, segunda en importancia en la regién oriental, donde

fundaron un gobierno en armas™.

La situacién era sobre manera compleja, en el campo, fundamentalmente en Oriente, la
guerra estaba abierta con continuos combates y pérdidas de vidas humanas de ambos

lados y la consiguiente devastacion de la infraestructura econdémica. En las ciudades,

*2 En el Manifiesto de la Junta Revolucionaria de la Isla de Cuba, dirigido a los compatriotas y a todas las
naciones que redactara Céspedes y donde proclama las causas que lo llevan a tomar tal decision, podemos
encontrar las siguientes palabras del bayamés: “(...) manifestamos al mundo las causas que nos han
obligado a dar este paso (...) y los principios que queremos cimentar sobre las ruinas de lo presente para
felicidad del porvenir”. Sobre las causas planted: “Nadie ignora que Espafia gobierna la isla de Cuba con
brazo de hierro ensangrentado; no solo no le deja seguridad en sus propiedades, sino que teniéndola
privada de toda libertad politica, civil y religiosa, sus desgraciados hijos se ven expulsados de su suelo a
remotos climas o ejecutados sin forma de proceso. La tiene privada del derecho de reunién, como no sea
bajo la presidencia de un jefe militar. La plaga infinita de empleados hambrientos que de Espafia nos
inunda, nos devora el producto de nuestros bienes y de nuestro trabajo. Los cubanos no pueden hablar, no
pueden escribir, no pueden siquiera pensar. La isla no puede estar privada de los derechos que gozan otros
pueblos, y no puede consentir que se diga que no sabe mas que sufrir. Demandamos la religiosa
observancia de los derechos imprescriptibles del hombre, constituyéndonos en nacién independiente, y
porque estamos seguros que bajo el cetro de Espafia nunca gozaremos del franco ejercicio de nuestros
derechos”. Cfr. PICHARDO, Hortensia, Documentos para la Historia de Cuba, tomo |, Editorial
Ciencias Sociales, La Habana, 1971, pp. 358-362. EI Manifiesto era en realidad la declaracion de
independencia de Cuba. En ella, tal como hicieron en su dia los colonos angloamericanos, Céspedes
justificaba la revolucion apelando al valor universal de los derechos humanos, que habian sido pisoteados
en Cuba por un gobierno tirdnico y despdtico. Cfr. AMORES CARREDANO, Juan B., Cuba y Espafia,
1868-1898. El final de un suefio, Ediciones Universidad de Navarra, Pamplona, 1998, p. 65.

*3 Esta frase sera luego repetida por Fidel Castro en diciembre de 1956, cuando luego del desembarco de
los expedicionarios del yate Granma y su primer enfrentamiento en Alegria de Pio con las fuerzas del
ejército del general Fulgencio Batista, de ochenta y dos hombres quedaron unos pocos.

* La ciudad de Bayamo se convertira en simbolo de la rebeldia y decisién de los cubanos de luchar hasta
las Gltimas consecuencias cuando, luego de resistir varios ataques de las fuerzas espafiolas, sufren una
derrota y antes de entregar la ciudad la incendian destruyéndola totalmente el 12 de enero de 1869. Unos
meses antes, el 20 de octubre montado en su caballo Pedro Figueredo escribe la letra de La Bayamesa que
a la postre se convertira en el Himno Nacional de Cuba. Su texto es un claro llamado a la lucha: “Al
combate corred bayameses que la patria os contempla orgullosa, no temais una muerte gloriosa que morir
por la patria es vivir”.
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con fuerza en la capital, los batallones de voluntarios imponian el terror entre la
poblacion. Con el proceder de esta fuerza va a estar vinculada la figura de José Marti,

acontecimiento que marcard un momento crucial de su vida.

En las ciudades que vivian al margen de lo que ocurria en los campos, la prensa oficial
insistio en dar una imagen del ejército cubano como un pufiado de negros
semidesnudos, hambrientos y cobardes en contraposicion a los blancos, bien
pertrechados y valientes espafioles. Incluso a las tropas criollas las bautizaron con un
nombre africano, que comienza con un prefijo yoruba mbi, y que los espafioles no
acostumbrados a este fonema inicial convirtieron en mambi. El término, despreciativo

en sus inicios, se convirtié después en laudatorio®.

El tema de la esclavitud se tratd de forma timida, pero su efecto fue mucho mas alla y
oblig6 a Espafia a apresurar la puesta en vigor de otra ley que liberaba a los esclavos
menores de once afios y mayores de sesenta. Esta ley fue conocida como Ley de Moret
y es verdad que surtié poco efecto; pero ya se vislumbraba el comienzo del fin. Con
respecto a las ideas anexionistas, Estados Unidos constituia el ejemplo y simbolo de la
democracia y la libertad en América, el espejo donde se miraban los revolucionarios
cubanos, el punto de mira y el modelo que se pretendia para Cuba. Es légico entender,
que a esa altura de la historia la palabra antiimperialismo, en su sentido moderno, no
existia todavia en el vocabulario de los revolucionarios cubanos. Esa tarea también le va
corresponder desarrollar posteriormente a José Marti que como pocos sabra visionar los

enormes peligros que se cerniran sobre Cuba y toda la América Latina en general.

De acuerdo con Moreno Fraginals, la guerra de los Diez Afios fue el crisol donde se
fundio la nacionalidad cubana. Las grandes contradicciones no se liquidaron: prejuicios
y patrones formados en siglos no se borraron en unos afios, pero disminuyeron en su
intensidad y se alteraron las prioridades. Ya nada volvié a ser igual que al comienzo de
la guerra, diez afos de dura contienda, aunque no se haya concluido con la ansiada
victoria, dio un nuevo sentido de la vida y del deber politico. Se produce un cambio
cultural, blancos, negros y mulatos, juntos por primera vez. El color de la piel no
representaba un signo de superioridad, blancos y negros podian convivir dentro de la
misma sociedad, caminar juntos por las calles, conversar, ser amigos. La contienda que

no terminaba con la victoria espafiola, porque realmente Espafia no gand la guerra, sino

** MORENO FRAGINALS, Manuel, Cuba/Espafia, Espafia/Cuba Historia en comdn, o.c., p. 247.
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gue hubo necesidad de ponerle fin mediante un pacto, marcé el inicio de las luchas por
la independencia de Cuba que tendran su continuacion en el siguiente siglo XX.

La Revolucion de 1868 constituyo una dolorosa experiencia, porque la unidad intrinseca
del proposito independentista no iba a constituir, por si misma, una proteccion
suficiente frente al peor enemigo de los revolucionarios verdaderos: la division interna.

1®. «s Revolucién perdida totalmente la del

Y evitar el crecimiento de ésta fue muy difici
68? No. Con la Revolucion de 1868 ascendio a rango de nacion una nacionalidad
cubana*’ (...) Acababan ahora de nacer las grandes tradiciones revolucionarias de
nuestro pueblo. La nacionalidad pasé a ser nacion, y comenzaron entonces los cien afios

de lucha por la independencia del pais™*®.

1.5. Periodo de 1878 a 1895. La Guerra Chiquita y la Tregua Fecunda

La herida aun abierta hizo que casi de manera continuada, con unos meses de diferencia,
en agosto de 1879 se diera nuevamente el grito de independencia dando inicio a lo que

.. 4
se conoce como la “Guerra Chiquita™®.

No hubo muchos combates, los pocos
efectuados terminaron con derrotas para los cubanos. No bastaba la sola disposicion de
los insurrectos, les era imprescindible el apoyo logistico del que, evidentemente, eran
deficitarios. Fue breve pero nuevamente sangrienta. En 1880 qued6 totalmente
aplastado el levantamiento. De todas formas, la Guerra Chiquita, llamada asi por su
efimera existencia en contraste con la que casi acaba de terminar, constituyd una
experiencia importante como leccion para el futuro. EI movimiento de independencia
solo podria triunfar si se superaban de una vez todas las diferencias de clases, raciales y

los regionalismos aln imperantes, por encima de cualquier sentimiento individualista

* El factor de desunion de las fuerzas cubanas se convirti6 en la causa fundamental del fracaso y este es
un elemento a resaltar porque en lograr esa unidad tan necesaria residira afios después uno de los grandes
méritos de Marti.

" Es importante sefialar en este sentido que la tesis de que la Guerra de los Diez Afios habia fraguado la
nacionalidad cubana fue expuesta por vez primera por Juan Gualberto Gémez Ferrer (1854-1933), un
negro de extraordinaria cultura general y sensibilidad politica, que habia realizado estudios superiores en
Espafia. Hombre de total confianza de José Marti. Para profundizar en este aspecto puede verse la obra de
Moreno Fraginals que hemos citado anteriormente en las pp. 261 y ss.

*® GONZALEZ PEREZ, Luis, “La independencia del Caribe insular y Centroamérica (1791-1898)”, en
Pensar el Caribe, Cinco ensayos de interpretaciones de la region caribefia, o.c., p. 45.

* El 24 de agosto, el general Belisario Grave se pronuncié contra el gobierno espafiol en la regién
oriental. Dos dias después la revolucion estallaba en Santiago, dirigida por José Maceo, Guillermon
Moncada y Quintin Bandera, pero igualmente de manera precipitada y confusa. En Occidente el
levantamiento qued6 frustrado por la desorganizacién y la accion de los cuerpos de inteligencia del
gobierno espafiol. El 17 de septiembre era detenido en La Habana José Marti, que fue deportado a la
peninsula en su segundo destierro. Nuevamente la causa del fracaso fue la falta de unidad y organizacién
de los revolucionarios.
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debian predominar aquellos que pusieran por encima los intereses nacionales. Esta era
la idea que ya habia comenzado a madurar en Marti. Se iniciaban quince afios de

prolongacion de la dominacion colonial, pero con nuevos matices.

La situacion a la que habia que hacer frente en los proximos afios se tornaba en extremo
dificil®®. Algo si quedaba bien marcado en las conciencias de los cubanos, ain no
éramos libres. La tregua tenia que ser bien utilizada para, a partir de las causas del
fracaso, sacar las experiencias necesarias y volver a la carga. Otro elemento se hacia no
ya necesario, sino, imprescindible, la presencia de un hombre con la capacidad
suficiente de llevar adelante una de las empresas mas importantes, la de unificar a sus
compatriotas, desunidos y dispersos, y volver a vivificar la esperanza y la confianza en
sus posibilidades de victoria. Venia irrumpiendo ya en el escenario nacional y foraneo
José Marti. Como tendremos ocasion de ver cuando expongamos su sintesis biografica,
coincidird esta etapa con su asentamiento definitivo en los Estados Unidos. Afios que se
dedicard, partiendo de los errores que dieron al traste con la independencia de la Isla, a
llevar adelante un inédito proceso de reorganizacion y convencimiento de todos los

cubanos para relanzar la tltima y definitiva guerra.

1.6. Periodo de 1895 a 1898. Guerra Hispano-Cubano-Norteamericana.
Fin de la dominacion espafiola, muerte de un imperio y surgimiento de

otro

Tras largos y duros afios de preparacion las condiciones para el inicio de la guerra

necesaria estaban dadas. Atrds quedaban horas de denodado esfuerzo de Marti

% La Isla quedé en un estado de desastre con gran parte de la infraestructura econémica arrasada,
particularmente la region oriental escenario fundamental de los enfrentamientos, ya de por si esta porcion
del territorio insular era la mas atrasada. El regreso a casa suponia un empezar de nuevo. No sélo Espafia
sufria también lo hacian las miles de familias cubanas que perdieron a muchos de sus miembros. Las
ciudades de Santiago de Cuba y Puerto Principe perdieron un veinte por ciento de su poblacion. Esta
Gltima ciudad, capital de la regién de Camagley, que habia sido durante mucho tiempo la segunda de la
isla en ndmero de habitantes, al acabar la lucha presentaba mas de 1.000 casas desocupadas. Cfr.
AMORES CARREDANO, Juan B., o.c. p. 145y p. 163.

> Un acontecimiento tan importante como la definitiva abolicion de la esclavitud tendra su concrecion en
el afio 1886. En la Gaceta de La Habana, el 22 de agosto de ese afio se publicaba el siguiente articulo:
“Queda autorizado el Gobierno para decretar, en plazo breve, la libertad de los actuales patrocinados
(estatus dado a los esclavos al terminar la guerra de los Diez Afios) de Cuba y bajo las condiciones de la
ley de 1880”. Cfr. PICHARDO, Hortensia, o.c. pp. 413 y ss. Otro aspecto digno de resaltar en el
momento en que nOs encontramos por su incidencia en el continuo y complejo proceso de mezcla cultural
iniciado desde la propia conquista, estd vinculado con la politica de espafiolizacion de las principales
ciudades cubanas. Segun datos extraidos de la obra de Moreno Fraginals, entre 1868 y 1894 llegaron a
Cuba 417. 624 inmigrantes de Espafia y Canarias y 291. 110 soldados Yy oficiales, para un total de 708.
734, si tenemos en cuenta que la poblacién cubana en 1868 se estimaba en 1. 500. 000 habitantes, la cifra
total de llegados representa un significativo 47%.
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dedicadas a la recaudacion de fondos para la compra de armas, de numerosos
encuentros tanto en Cuba como en los Estados Unidos, Republica Dominicana, Jamaica,
Costa Rica, para tratar de unificar criterios, objetivos y estrategias a seguir. Son los
momentos en que se ponen a prueba las dotes excepcionales de organizador de Marti.
No era fécil la tarea de conciliar las diferentes opiniones y maneras de enfrentar la
nueva situacién. Al final el esfuerzo de muchos se vio confortado y el 29 de enero de
1895 Marti, junto a otros revolucionarios, firma en Nueva York la orden de alzamiento,
de ahi se traslada a Santo Domingo a encontrarse con el generalisimo Maximo Gémez y
emprender juntos el esperado reencuentro con la patria. La orden de alzamiento dada se
cumplio el 24 de febrero de 1895, con el Grito de Baire, nuevamente en la region
oriental, ahora més cercana a Santiago de Cuba. Se daba inicio asi a la guerra que daria
por terminada la presencia espafiola en la Isla®®. Espafia no cedia en sus empefios de
mantener, a como fuera posible, su amada isla de Cuba y desembarcé el mayor nimero
de militares que nunca usd contra colonia alguna, 220. 285 soldados a los que se
sumaban los reclutados dentro del pais, tan solo en 1895 llegaron 112. 921 entre
oficiales y soldados. En opinién de Moreno Fraginals, fue este el mayor ejército que
jamas cruzara el Atlantico hasta la segunda guerra mundial, cuando Estados Unidos

interviene en la confrontacion®.

Desde sus inicios tendrd muy marcadas diferencias con la guerra de los Diez Afios. En
esta Ultima los promotores provenian de los estratos sociales altos y medios de la
sociedad cubana de la region oriental, blancos, con estudios universitarios, muchos de
ellos realizados fuera del pais. Con escasa 0 en muchos casos ninguna preparacion
militar. Esta nueva confrontacion que se iniciaba nacié con un matiz mas popular, con la

participacion directa de obreros, campesinos y un elemento muy importante, la

52 Un elemento clave para el logro de los objetivos propuestos fue la actividad del Partido Revolucionario
Cubano (PRC), fundado por Marti en 1892,

5% También hubo otros alzamientos en el Occidente pero a los pocos dias los grupos insurgentes fueron
aniquilados y sus principales jefes hechos prisioneros. En Matanzas y en Las Villas no llegaron ni a
producirse los alzamientos, sus jefes fueron detenidos antes de que se llevaran a efecto. El éxito fue sélo
en Oriente, donde se produjo de forma mas o menos simultdnea en torno a: Santiago de Cuba, Bayamo,
Holguin y Manzanillo.

> “|Hasta el Gltimo hombre y hasta la ultima peseta!”, fue la expresion del entonces Presidente del
Consejo de Ministros de Espafia Antonio Canovas del Castillo. Si comparamos la edad de los soldados
espafioles durante las diferentes etapas nos encontramos con que la edad promedio en el periodo 1850-
1859 era ligeramente superior a 26 afios. Hacia 1860-1869 se estimaba en 24, 3. Durante la guerra de los
Diez Afios, los soldados fueron aln mas jovenes, con 23, 8 como promedio. En esta Gltima guerra se
encontraran soldados de 16, 17 y 18 afios y el promedio se acerca a 21 afios, aunque también se
incrementa el nimero de mayores de 30. Es que, en su esfuerzo final, Espafia recurre a todos los hombres
disponibles. Cfr. MORENO FRAGINALS, Manuel, Cuba/Espafa, Espafia/Cuba Historia en comdn, o.c.,
p. 274y p. 278.
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presencia del sector negro-mulato, la abolicion de la esclavitud y el proceso de
blanqueamiento de los ingenios en su paso a central habia originado la existencia de una
gran masa negra, Sin recursos para sobrevivir y que no era muy dificil lograr su
incorporacion a las fuerzas insurgentes. A diferencia de la primera que
fundamentalmente se concentrd en el oriente y la region del Camagiey, ésta se va a
extender a toda la isla, la tan necesaria y ansiada invasion para llevar la guerra hasta el
extremo mas occidental de la isla, que tanto plante6 el dominicano Méaximo Gomez a
los dirigentes de la anterior guerra, se hara realidad ahora. La chispa de la revolucién
estallara en todo el territorio nacional y casi a los cinco meses de haberse iniciado las
dos terceras partes de la isla estaban en pie de lucha™.

La parte cubana, casi iniciada la guerra, tuvo una pérdida muy sensible, el 19 de mayo
caia en su primer combate José Marti, el cerebro y alma de la insurreccién. EI hombre
pequefio, humilde y pobre que habia hecho una obra de gigantes se despedia
fisicamente, pero su pensamiento ya habia calado en lo més hondo de la sensibilidad de
su pueblo. Su desaparicion privo a la parte cubana de un hombre clave en el
pensamiento politico y la direccidon diplomatica de la guerra. Su gran obra, el Partido
Revolucionario Cubano, comenzaria a vivir una etapa muy dificil que tendria su

repercusion negativa en el futuro de los acontecimientos™.

No nos extendemos en detallar los acontecimientos que fueron teniendo lugar durante
estos afios. Hemos escogido solo los considerados mas importantes para cumplir lo que
nos propusimos con esta primera parte. La muerte de Marti marca también el final de
esta caracterizacion. No obstante, por la importancia histérica de los hechos que tendran
lugar posteriormente para Cuba y el mundo, nos permitimos presentarlos a grandes

rasgos.

Para nadie constituia un secreto el interés de los Estados Unidos por poseer la isla de
Cuba, diferentes circunstancias anteriores no habian posibilitado que se concretara y
mas bien habian decidido aplicar la politica de la “manzana madura” por lo que tarde o

> El 11 de abril desembarcan por el extremo oriental, en la zona conocida como Playitas de Cajobabo,
GOmez y Marti junto a otros revolucionarios, anteriormente ya lo habia hecho Antonio Maceo. El
encontrarse en tierra cubana los principales dirigentes de la revolucidn provocé la incorporacién de
muchos cubanos que se convencian de que estaban en presencia de una guerra organizada y no de
levantamientos aislados como los ocurridos afios antes. Aunque menor por el nimero de afios, ésta seria
una guerra mas sangrienta, no sélo por los combates librados, sino por su repercusion en la poblacion
civil.

% A finales del siguiente afio, el 7 de diciembre de 1896, cae el general Antonio Maceo, otro duro golpe
para la causa cubana. Con él caia no sélo un guerrero brillante y un politico sagaz, sino el simbolo de los
combatientes de Cuba, y particularmente de los mas humildes.
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temprano la ansiada presa caeria “por su propio peso™’. Desde 1880 se habia producido
la anexion econdmica de Cuba a los vecinos del Norte cuando éste se habia convertido
en casi el unico mercado del azucar y otros productos cubanos. Lo que quedaba por
definir era como, cuando y de qué forma se produciria la entrada norteamericana en la
guerra, porque ya para 1896 todos los politicos estaban seguros de que Estados Unidos
intervendria®®. El 15 de febrero de 1898 tuvo lugar en la bahia de La Habana la voladura
del crucero norteamericano Maine provocando una profunda conmocién en las tres

partes involucradas: Cuba, Espafia y Estados Unidos™.

Luego de varios debates de opiniones encontradas en el seno del Congreso de los
Estados Unidos el 18 de abril de 1898 se acordaba la Joint Resolution (Resolucion
Conjunta), que luego convertida en Ley autorizo la intervencion armada en el conflicto,
pero que contrariando el propodsito del gobierno imperialista, se declaré “Que el pueblo
de Cuba es y de derecho debe ser libre e independiente” y se asegurd que obtenida la
pacificacion de la isla se le dejaria “el gobierno y dominio a su propio pueblo”. Con lo
cual se reconocia que los cubanos, a fuerza de sacrificio y heroismo, habian demostrado
la falsedad de la profecia de la manzana madura®. Luego la realidad de los hechos no
confirmaria las buenas intenciones del Congreso y Cuba no fue ni libre ni

independiente.

El 19 de abril de 1898 se iniciaba la guerra Hispano-Cubano-Norteamericana, las

apetencias norteamericanas sobre Cuba, tempranamente manifestadas y nunca

*" La idea de la “manzana madura” habia sido planteada desde 1823 por el estadista norteamericano John
Quincy Adams: “Hay leyes de gravitacion politica como las hay de gravitacién fisica: y asi como una
manzana separada de su arbol por la fuerza del viento, no puede, aunque quiera dejar de caer en el suelo,
asi Cuba, una vez separada de Espafa y rota la conexion artificial que la liga con ella, e incapaz de
sostenerse por si sola, tiene que gravitar necesariamente hacia la Unién Norteamericana, y hacia ella
exclusivamente, mientras que a la Unién misma, en virtud de la propia ley, le serd imposible dejar de
admitirla en su seno”. Cfr. PICHARDO, Hortensia, o.c. p. 508.

% Cfr. MORENO FRAGINALS, Manuel, Cuba/Espafia, Espafia/Cuba Historia en comdn, o.c., p. 277.
De esta misma opinidn es Amores Carredano, para éste, desde el primer momento, el gobierno espafiol
intentd que las potencias europeas garantizaran formalmente la continuidad de su soberania en Cuba
frente a la posibilidad de una intervencion norteamericana, que se intuia inevitable. Cfr., AMORES
CARREDANO, Juan B., o.c., pp. 248-249.

> El Maine habia arribado al puerto habanero el 25 de enero de 1898 con la intencién de proteger los
intereses y ciudadanos norteamericanos. Muchas han sido las opiniones vertidas sobre lo ocurrido, en un
primer informe se le achaca a la presencia de minas submarinas en la bahia con las cuales se habia hecho
contacto, pero esta version fue luego desmentida por el gobierno espafiol. La que mas al parecer se acerca
a la verdad es que la explosion fue producida por causas internas de la propia embarcacion. No obstante,
este suceso fue debidamente explotado por la prensa yanqui de la época con el propdsito de exacerbar los
animos para acelerar la intervencién en la guerra. Se hizo famosa la expresion Remember the Maine, lo
que se aplicé posteriormente a todo lo que pudiera convertirse en una amenaza para la seguridad de los
Estados Unidos.

% Cfr. PICHARDO, Hortensia, o.c., p. 509.
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ocultadas, encontraron al fin la oportunidad de satisfacerse. El 2 de julio era destruida la
escuadra del almirante Cervera al salir de la bahia de Santiago de Cuba; el 14 del propio
mes se rendia la plaza de la propia ciudad oriental y dos dias mas tardes se firmaba la
capitulacion, ocurriendo un hecho que iba a confirmar bien temprano las verdaderas
pretensiones yanquis en Cuba, se le prohibio la entrada a Santiago de Cuba al general
mambi Calixto Garcia con sus tropas, exponiendo la ridicula excusa de que podian
deshonrar a la poblacion y dedicarse al saqueo. Se les negaba la entrada a los legitimos
duefios de la victoria que llevaban treinta afios de duro bregar por la libertad de su
pueblo. Las negociaciones oficiales entre las dos naciones se iniciaron en Paris el
primero de octubre y terminaron con la firma del Tratado de Paz el 10 de diciembre, en
el que Espafia renunciaba a su soberania sobre Cuba, Puerto Rico, Filipinas y Guam. En
ningln caso participaron en las negociaciones ni firmaron el Tratado representantes de
los territorios afectados por él. En el caso de Cuba se lleg6 hasta negarle la entrada a La
Habana al general Maximo GOmez para asistir a la ceremonia de traspaso de soberania.

El 1 de enero de 1899 se hizo entrega del gobierno de Cuba a los Estados Unidos de
América. Cuba que dejaba de ser espafiola comenzaba a ser, ahora norteamericana.
Terminaban asi cuatrocientos afios de presencia y dominacion espafiola en Ameérica, la
muerte de un imperio marcaba el nacimiento de otro que a la postre se convertiria en el
mas poderoso y agresivo que haya conocido la humanidad. Al pueblo cubano le

quedaba mucho machete por dar todavia®.

Hasta aqui esta caracterizacion de la segunda mitad del siglo XIX cubano, la cual nos
pone en mejores condiciones para comprender en toda su magnitud la vida y la obra del
pensador y hombre de accion que fue José Marti. De este complejisimo entramado se
nutrié para la futura proyeccién de su vida. Para comprenderlo hay que colocarlo en
medio de todas estas circunstancias, es de ahi y, sélo desde ahi, de donde cobran realce

y se comprenden sus lecciones.

%1 El 12 de marzo de 1899 se retiraba de su pedestal la estatua de la reina Isabel Il en el Paseo del Prado
en La Habana, antiguo simbolo de la dominacién espafiola. Unos dias después, el 30 de abril, uno de los
periodicos mas influyentes de la época, El Figaro, iniciaba una encuesta con objeto de decidir con qué
sustituir el pedestal vacio. La votacion popular daba la victoria a José Marti, simbolo de la cubanidad.
Sobre este interesante acontecimiento de nuestra historia puede consultarse el articulo de IGLESIAS,
Marial, “José Marti: mito, legitimacion y simbolo. La génesis del mito martiano y la emergencia del
nacionalismo republicano en Cuba (1895-1920)”, pp. 210-227, en PIQUERAS ARENAS, José A. (ed.),
Diez nuevas miradas de Historia de Cuba, Publicacions de la Universitat Jaume I, D.L., Castellon de la
Plana, 1998.
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II. José Marti, Apdstol cubano y hombre de Nuestra América y de la

Hispanidad

2.1. Introduccion

Una vez conocidos los elementos méas importantes que caracterizaron la sociedad
cubana de la segunda mitad del siglo XIX, lo que, sin dudas, favorecera una mejor
comprension de la corta pero, fructifera vida de José Marti pasamos a exponer una
breve sintesis biografica de nuestro pensador y hombre de accion. No es nuestra
intencion repasar cada uno de los momentos de su vida, muchas biografias se han
escrito sobre él que pueden ser consultadas para ampliar lo que expondremos en estas
lineas®®. Si hemos revisado las que a nuestro juicio, y también a consideracién de otros
investigadores, son las mas completas y que mejor presentan, en toda su integralidad, la
figura martiana. Una ultima nota para facilitar la mejor comprension de las paginas
siguientes. Para referirnos a la figura de Marti, utilizaremos indistintamente los
calificativos que la historiografia cubana ha empleado para referirse a su figura. Por tal
razon apareceran las expresiones de Apostol y Maestro siempre haciendo alusion a su

persona®.

Durante la reunion, ya en suelo cubano luego de una delicada travesia por mar,
sostenida por los maximos jefes de la revolucion de 1895, los militares al mando
Méaximo Gomez y Antonio Maceo toman la decisidn de que Marti regrese de inmediato
a los Estados Unidos donde su labor es muy importante para el futuro de las acciones en
la Isla. El reclamo de Marti de que lo dejaran participar en al menos dos acciones
combativas fue escuchado y el 19 de mayo de 1895, siendo ya el Presidente de la

Republica en Armas, tendria su primera oportunidad. Montado en su caballo y luego de

62 Ademas de las que utilizaremos para desarrollar esta parte, pueden consultarse las siguientes obras,
VV.AA., Atlas histdrico-biogréafico de José Marti. Prélogo de Roberto Ferndndez Retamar, La Habana,
Instituto Cubano de Geodesia y Cartografia y Centro de Estudios Martianos, 1983; CASTELLANOS,
Gerardo, Los ultimos dias de Marti, La Habana, Ucar, Garcia, 1937; CASTRO RUZ, Fidel, José Marti el
autor intelectual. Seleccion y presentacion del Centro de Estudios Martianos, La Habana, Editora
Politica, 1983; ESTENGER, Rafael, Vida de Marti, con lecturas complementarias, La Habana, Ediciones
Mirador, 1953; PORTUONDO, José Antonio, “Retratos infieles de José Marti”, Revista de la Biblioteca
Nacional José Marti, 1968.

63 Esta aclaracion la consideramos muy importante. El referirnos a Marti con esos calificativos es hacer
justicia a una tradicién cultural concreta que durante mas de cien afios viene reconociendo, a través de
ellos, la grandeza y genialidad del cubano. No es nuestra investigacion la que se arroga el derecho de
Ilamarlo asi, recogemos y nos hacemos solidarios con el sentir de todo un pueblo. Para profundizar en
este aspecto recomendamos la obra, GARCIA MARRUZ, Fina, El amor como energia revolucionaria en
José Marti, Centro de Estudios Martianos, La Habana, 2004, pp. 9-12.
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arengar a la tropa sale al encuentro de una columna espafiola. Una réfaga de tiros lo
derriba cayendo mortalmente herido, su cuerpo no puede ser rescatado por el ejército
mambi y cae en manos de los espafioles. Cayé como lo habia querido siempre, “de cara

al sol”, como lo recoge en el nimero XXIII de sus Versos Sencillos®.

Hemos querido comenzar por lo que quizas deba ser el final y no es por un error, por el
contrario ha sido algo bien meditado. El fin de su existencia se convierte en principio
para lograr comprender en toda su magnitud su vida y su obra. Su pensamiento cobra
vida y total sentido en este tragico momento para la historia de su Cuba querida. Ese dia
en Dos Rios caia el mas grande de todos los cubanos, pero su pensamiento perdurara
por siempre en el corazon de todos los hombres de bien de su patria y de toda la

Ameérica hispana a la que se entreg0 en cuerpo y alma.

Que sirva este apartado de la investigacion para contribuir a la importante e
impostergable necesidad de difundir la vida, la obra y el pensamiento de José Marti. No
escribimos el libro que pidiera Julio Antonio Mella, y, pudo haberlo hecho si no
hubieran acabado con su vida®, pero si unimos nuestra pluma para apoyar a Ratl Roa
cuando haciendo referencia al llamado del joven Mella decia que mientras ese libro no

se realizara que cada cual contribuyera, como pudiera, a difundir los momentos estelares

84 Cfr. MARTI, José, Poesfa. Versos Sencillos, Obras Completas, t 16, p. 98, Edicién digital, Centro de
Estudios Martianos y Karisma digital, La Habana, 2001. En lo sucesivo: O.C.E.D. Esta Edicion Digital de
las Obras Completas de José Marti es una versién fidedigna de los 27 volimenes de la Segunda edicién
publicada por la Editorial de Ciencias Sociales del Instituto Cubano del Libro en 1975. Cft. “Prélogo a la
Edicion Digital de las Obras Completas de José Marti”, O.C.E.D., p. 3.

% “Dos cosas han impedido realizar este suefio. Primero: la falta de tiempo para las cosas del
pensamiento. Lo haréa esta pluma en una prision, sobre el puente de un barco, en el vagén de tercera de
un ferrocarril, o en la cama de un hospital convaleciente de cualquier enfermedad. Es necesario que se
haga. Es imprescindible que una voz de la nueva generacion, libre de prejuicios y compenetrada con la
clase revolucionaria de hoy, escriba ese libro”. Escrito en México, en diciembre de 1926, y publicado en
la revista América Libre, La Habana, no. 1, afio 1, abril de 1927, pp. 4-5, en TOLEDO SANDE, Luis
(ed.), José Marti Valoracién multiple, tomo 1, Fondo Editorial Casa de las Américas, La Habana, 2007, p.
51. Casi treinta afios méas tarde volverd sobre la misma necesidad Juan Marinello apuntando que la lengua
de Marti estd esperando un exhaustivo analisis por los caminos del arte y de la ciencia. Gramaética,
filologia, filosofia. Es hora de que los americanos de mejor sabiduria nos descubran la razén intima de sus
logros, los senderos de sus hallazgos; la verdad de su acierto. El gran bosque martiano esté esperando al
botanico que pueda decirnos la historia y la naturaleza de cada hoja. Publicado en el Libro Homenaje a
don Fernando Ortiz, editado en La Habana, 1995, en CAIRO BALLESTER, Ana (ed.), José Marti
Valoracién mdaltiple, tomo 2, Fondo Editorial Casa de las Américas, La Habana, 2007, p. 171.
Realmente mucho se ha escrito sobre Marti, tanto dentro como fuera de Cuba muestra de la universalidad
de su obra. En 2009 fallecio en la Isla el destacado intelectual cubano Cintio Vitier al cual, con toda
justeza se le ha llamado el “martiano mayor”. Otros muy destacados intelectuales se han volcado con
seriedad en el pensamiento del Maestro, mencionamos sélo algunos: Fina Garcia Marr(iz, Roberto
Fernandez Retamar, el propio Juan Marinello, Radl Roa, Joel James.
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de la vida de Marti y a desentrafiar la esencia de su pensamiento revolucionario®.
Aungue mucho que se ha escrito sobre él, nos percatamos que todavia no es todo lo
conocido que debiera ser, en muchas ocasiones en el ambito académico se tiene una
cierta, a veces muy elemental, nocion de su vida y su obra que impide se pueda hacer
una adecuada valoracion de su pensamiento, por demas muy necesario para hacer frente
a las diferentes interrogantes que nos presenta el mundo de hoy, porque Marti fue un
hombre que para todo tuvo tiempo y en todo ponia su corazén entero, que era fuente

inagotable®’.

El acercamiento a la obra de tan grande hombre provoca, mucho antes de que podamos
comprenderla plenamente, una identificacion total que nos invade toda el alma, algo
misterioso que nos envuelve y nos dejamos llevar por él porque la persona de Marti,
excepcionalmente dotado del don de conmover y mejorar, se nos entra en el alma
mucho antes de que hayamos podido comprender a cabalidad la trascendencia de su
obra®. Marti se hace cercano, se hace nuevo cada vez que escarbamos en su “papeleria”
como él mismo llamé a sus escritos. Para un cubano ponerse en contacto con su legado
es despertar esa semilla martiana que cada uno de los hijos de esa querida tierra

llevamos dentro. Honrarlo, honra. Evocarlo, enaltece®.

Para analizar su corta pero muy fructifera vida hacemos causa comun con Cintio Vitier

y distinguimos cuatro etapas fundamentales:
Iniciacién revolucionaria (1868-1870)
Destierro en Esparia (1871-1874)

Peregrinacion por los paises de América Latina (1875-1881)

Conocimiento cabal, prolongado y profundo de Estados Unidos (1880-1895)

% Cfr. ROA, Raul, “Rescate y proyecciéon”, Conferencia en el Anfiteatro Municipal de La Habana el 19
de mayo de 1937, Archivo José Marti, La Habana, t. V, no. 3, enero-junio de 1951, en TOLEDO SANDE,
Luis, o.c., p. 77.

" Cfr. VARONA, Enrique José, “Marti y su obra politica”, Discurso en la velada conmemorativa
celebrada por la Sociedad Literaria Hispano-Americana, Nueva York, 14 de mayo de 1896. Nueva York,
Sotero Figueroa, Editor, 1896, en TOLEDO SANDE, Luis, o.c., p. 23.

88 Cfr. VITIER, Cintio, Vida y Obra del Apéstol José Marti, Centro de Estudios Martianos, La Habana,
2004, p.9.

% Cfr. ROA, Rall, o.c. p. 78.
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2.2. Iniciacion revolucionaria (1868-1870)

El 28 de enero de 1853 nace en La Habana José Julian Marti Pérez, hijo de espafioles,
padre valenciano y madre canaria, los cuales se conocieron y casaron en la Isla. Fue el
unico varén de esa union de la que nacieron otras siete hermanas. Su vida en general
estuvo marcada por la pobreza, manteniéndose de lo que podia ganar su padre como

militar.

Enmarcar el principio de su actividad revolucionaria con la fecha de 1868 tiene mucho
que ver con el inicio de la Guerra de los Diez Afos, pero realmente la formacién de una
conciencia tan proclive a identificarse y hacer suyo los problemas por los que
atravesaba Cuba va a ir ocurriendo paulatinamente en el joven Marti, aunque ya a esa

edad era un cubano completo desde la raiz teldrica hasta la flor altiva™.

De sus primeros afios de vida hay una situacién que lo va a marcar para siempre. La
escasez de trabajo lleva a su padre en 1862 hacia una zona conocida como Caimito de la
Hanabana (en el sur de la actual provincia de Matanzas) donde es ubicado en el puesto
de Capitan Juez Pedaneo. La incursion por estas tierras lo pondré con tan corta edad,
s6lo contaba con 9 afios, en contacto con los horrores de la esclavitud, concretamente
con la muerte de un esclavo. Afios mas tardes uno de sus Versos Sencillos recogera esa
amarga experiencia.

“iUn nifio lo vio: tembl6

De pasién por los que gimen:
iY, al pie del muerto, jurd

Lavar con su vida el crimen!”’?

Es muy importante darnos cuenta, por lo que va significar para todo su pensar y obrar
posterior, lo que representa para Marti el contacto con la realidad, con su contexto méas
inmediato. Su interaccién con el medio no lo deja en una posicion de mero espectador
pasivo, todo lo contrario su conducta serd la de un transformador de esa realidad, esa
realidad de la que se nutre y luego lo lanza a la accién, porque fue el Maestro siempre
una criatura de intemperie’®. Qué significa, ademas de dar su vida en el campo de

batalla por la abolicion de la esclavitud, “lavar con su vida el crimen”, el crimen era

0 Cfr. VITIER, Cintio, o.c., p. 13.

! Poesfa. Versos Sencillos, O.C.E.D., t 16, p. 107.

2 Cfr. MISTRAL, Gabriela, “Los Versos sencillos de José Marti”, Conferencia pronunciada en La
Habana el 30 de octubre de 1938, en CAIRO BALLESTER, Ana, o.c., p. 67.
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también el desprecio y la subvaloracion por ser de otro color su piel, que lo hacia ser
menos ante los demads, por eso durante su vida trabajard sin descanso por el
reconocimiento de ese otro diferente. Una y otra vez habra que volver a estos versos,

que nada de sencillo tienen, para a través de ellos re-leer escritos posteriores de Marti.

Al estallar la guerra y en medio de la convulsa situacion que vivia La Habana en
particular, y la Isla en general, era ya discipulo del maestro Rafael Maria de Mendive
(1821-1886), exponente de los mas altos ideales independentistas cubano y fiel
continuador de las ensefianzas de Luz y Caballero. Este encuentro fue decisivo para el
futuro de Marti, su maestro, que ademas, era un delicado poeta descubrié pronto las
cualidades excepcionales del muchacho”.

Pero la influencia de Mendive va a tener otra dimension trascendental para su vida, en él
vio Marti la conjuncion perfecta del hombre de accidon y pensamiento, el patriota y el
hombre de letras. El que por sus convicciones tendra que ir a la carcel y luego al duro
destierro. No habra ya divorcio ni contradiccion para el Apostol entre estas dos facetas
de la vida humana, en él se articularan, como en pocos, sus dotes intelectuales con su
capacidad para la accion, perfectamente puede escoger como lema para su bandera el

de: “Pensamiento y accion”"”.

Durante esta etapa de estudiante conoce y entabla amistad con un muchacho habanero
procedente de familia acomodada, su nombre Fermin Valdés Dominguez (1853-1910),
amistad modélica que perdurara toda la vida. Junto a él publicara sus primeros escritos
contra el régimen colonial y con él también estard relacionado un incidente que
catapultard a Marti hacia nuevos escenarios. De esta época son sus primeros trabajos,
aprovechando la libertad de imprenta que habia proclamado el entonces capitan general
Domingo Dulce, ElI Diablo Cojuelo, publicado el 19 de enero de 1869, el drama
histérico Abdala de fecha 22 de enero y el soneto 10 de Octubre en un periddico
manuscrito que se repartia entre los estudiantes de segunda ensefianza que se llamaba El

Siboney, el cual circulaba de manera clandestina por la ciudad.

™ Teniendo en cuenta la precaria situacion econémica de la familia del discipulo, Mendive pide
autorizacion a su padre para costearle los estudios. Entre ambos se establece una relacion tan estrecha y
bella como la de un verdadero padre y su hijo, de hecho éste se convierte en el segundo padre para Marti,
por el que estaba dispuesto a dar su propia vida, como lo confirma en carta que le envia en 1868: “Y0 no
sé que un padre generoso tenga que recordar a un hijo que le adora, sus deberes. Por eso me asombro
tanto su recado, cuando a cada instante daria por Vd. mi vida que es de Vd. y sdlo de Vd. y otras mil si
tuviera”. Epistolario. Epistolario General, O.C.E.D., t 20, p.245.

™ Cfr. VARONA, Enrique José, “Marti y su obra politica”, en TOLEDO SANDE, Luis, o.c., p. 27.
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Estos escritos, con un valor fundamentalmente historico, sefialan sus primeras
manifestaciones en prosa contra el régimen colonial. Aunque todavia marcados por la
juventud, dejan entrever claramente su posicion ante el conflicto cubano espafiol. En

uno de los parrafos de EI Diablo Cojuelo nos dice:

“Otros de esos que llaman sensatos patricios, y que sélo tienen de sensato lo que tienen
de fria el alma, reliinen en sus casas a ciertos personajes de aquellos que han fijado un
0jo en Yara y otro en Madrid, segun la feliz expresion de un poeta feliz, y que con so6lo
este titulo pretenden imponer sus leyes a quien tiene muy pocas ganas de sufrir tan
ridicula imposicion. A ser yo orador, o concurrente a Juntas, que no otra cosa significa
entre nosotros la tal palabra, no sentaria por base de mi politica eso que los franceses

llamarian afrentosa hésitation. 0 Yara o Madrid”".

O Yara o Madrid, es una llama a la clara, precisa y sin titubeos definicion del lado en
que ubicarse en la situacion que vivia Cuba, no es posible que se esté con Dios y con el
diablo a la misma vez. Convencido de que no era menester esperar nada de Espafia,
como los que sofiaban con las posibles reformas que hicieran mejor la vida de los
cubanos. En su drama patriotico Abdala, publicado en el Unico nimero del periddico La
Patria Libre’® aparece ya una entonacién muy diferente. Con tan solo dieciséis afios
escribe la profecia de su vida. En la obra nos narra como el joven Abdala debe salir en
defensa de su patria, Nubia, clara alusion a Cuba, del opresor que la invade. Ante los

clamores de su madre y su hermana de que no parta a la batalla responde:

“El amor, madre, a la patria
No es el amor ridiculo a la tierra,

Ni a la yerba que pisan nuestras plantas;
Es el odio invencible a quien la oprime,
Es el rencor eterno a quien la ataca;-
Y tal amor despierta en nuestro pecho
El mundo de recuerdos que nos llama
A la vida otra vez, cuando la sangre,
Herida brota con angustia el alma;-

> Cuba. Politica y Revolucién, O.C. E.D., t1, p. 32.

"6 Aprovechando la referida libertad de imprenta, aparecieron en La Habana muchas publicaciones que
esperaban por una oportunidad del gobierno espafiol en la Isla para ver la luz. Marti, también se apresura
y solicita permiso para sacar un periodico con el nombre de Patria, pero ya habia salido uno con el mismo
nombre por lo que, le pone al suyo La Patria Libre. Su deseo se vera satisfecho afios méas tarde en Nueva
York.
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iLa imagen del amor que nos consuela

Y las memorias placidas que guarda!™’’.

La patria es ya para Marti verdadera sustancia espiritual, unida a la memoria. Para él la
patria mas que emparentada con la gloria y el triunfo ird de la mano de la agonia y el
deber. Esa memoria que atesora los ideales que ha recibido de sus predecesores que
también anhelaron una patria libre pero que no pudieron ver coronado su deseo, de los
que en esos momentos se batian contra el invasor espafiol en la manigua redentora
porque la herida brota y sangra, la patria llama a la vida. La patria se revela a través de
la agresion y la injusticia. Los ultimos versos que cierran el poema si pensamos en su
muerte en Dos Rios, de acuerdo con Vitier, adquieren un caracter profético
sobrecogedor:
Silencio!... Quiero oir... iOh! Me parece
Que la enemiga hueste, derrotada,
Huye por la llanura... i0id!... jsilencio!
Ya los miro correr... A los cobardes
Los valientes guerreros se abalanzan...
iNubia vencié! Muero feliz: la muerte
Poco me importa, pues logré salvarla...
iOh, qué dulce es morir cuando se muere
Luchando audaz por defender la patria .

Por su parte el soneto 10 de Octubre es un claro canto de aprobacién y adhesién a la
lucha que habia comenzado en el oriente, el adolescente que era en ese momento mostrd
interés por incorporarse a la lucha armada no obstante, como es facil comprender, el
traslado desde La Habana hasta los campos de batalla, separados por cerca de
ochocientos kilémetros, era algo mas que imposible, las fuerzas espafiolas mantenian un
férreo control sobre cualquier tipo de movimiento hacia esa zona. Ante tal imposibilidad
Marti comprende que, en esos momentos, su arma era su pluma y con ella iba a hacer
todo lo que pudiera. En una de las partes del mencionado soneto plantea:

“No es un suefio, es verdad: grito de guerra
Lanza el cubano pueblo, enfurecido;
El pueblo que tres siglos ha sufrido

(..)

" Teatro. Abdala, O.C. E.D., t 18, p. 19.
"8 Ibidem, p. 24.
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Del ancho Cauto a la Escambraica sierra,
Ruge el cafion, y al bélico estampido,
(...)

Gracias a Dios que jal fin con entereza
Rompe Cuba el dogal que la oprimia

Y altiva y libre yergue su cabeza!”™.

La situacion que se vivia en la capital de la Isla, unido a estas tempranas
manifestaciones de rebeldia de Marti, hacia que se convirtiera en sospechoso para las
autoridades espafiolas. Un hecho que no debi6é tener mayores trascendencias ocurre
cuando un grupo del cuerpo de voluntarios registra la casa de su amigo Fermin Valdés
Dominguez y encuentran una carta que entre ambos habian escrito a un colega de
estudio, Carlos de Castro y de Castro por haber ingresado a servir en este cuerpo militar.
La carta fue fechada el 4 de octubre de 1869.

“Compafiero: ¢Has sofiado tu alguna vez con la gloria de los apdstatas? ¢Sabes ti como
se castigaba en la antigliedad la apostasia? Esperamos que un discipulo del Sr. Rafael
Maria de Mendive no ha de dejar sin contestacion esta carta. Fermin Valdés Dominguez

y José Marti®°,

Como resultado son llevados ante el tribunal de guerra que los juzgara a ambos, pero
antes tenian que definir quién era el autor de esa carta. Dando muestra de lo més alto del
concepto de amistad y de lealtad, Marti carga sobre si toda la culpa liberando a su
amigo de cualquier responsabilidad. El fallo del tribunal es el de sentenciarlo a seis afios
de presidio por el delito de infidencia. Luego de varios meses de carcel, ingresa en el
presidio el 4 de abril de 1870 donde estara los siguientes seis meses padeciendo los méas
inhumanos tratos. El horror del presidio le proporciona el conocimiento del oprobioso
imperio espafiol en su interior, en lo mas profundo de sus entrafias. No habia otra forma
mejor que esta para concebir un verdadero infierno, donde no se respetaba nada, ni la
edad ni la salud. Hasta nifios y ancianos trabajando de sol a sol en las canteras picando
piedras, cargando y arrastrando grilletes en sus pies. Las cadenas del presidio
acompariaran a Marti toda su vida, pidié a su madre que de un pedazo de ellas le

mandara a hacer un anillo que siempre estaria con él y por momentos, afios posteriores,

® Poesia. Versos Varios, 0.C. E.D., t 17, p. 20.
% Cuba. Politica y Revolucion, O.C. E.D., t 1, p. 39.
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hundia su mano en su bolsillo del pantalén para tocar el anillo y recordar los horrores
del presidio. Asi lo describe:

“Dolor infinito debia ser el unico nombre de estas paginas. Dolor infinito, porque el
dolor del presidio es el mas rudo, el mas devastador de los dolores, el que mata la
inteligencia, y seca el alma, y deja en ella huellas que no se borraran jamas. (...) Dante
no estuvo en presidio. Si hubiera sentido desplomarse sobre su cerebro las bovedas
oscuras de aquel tormento de la vida, hubiera desistido de pintar su Infierno. Las

hubiera copiado, y lo hubiera pintado mejor”®".

Por intercesion de su padre logra el indulto y es trasladado a la Isla de Pinos®” para
finalmente salir deportado en el vapor Guipuzcoa, con destino a Cédiz, el 15 de enero
de 1871, estaba a escasos trece dias de cumplir los dieciocho afios. Termina asi esta
primera etapa de su vida, comenzaban para €l largos y duros cuatro afios en la tierra del
pais que mantenia subyugada a su patria, era el momento de conocer la otra cara de la

metropoli.

2.3. Destierro en Espafia (1871-1874). La preparacién académica

necesaria

Aunque pudiera parecer que le damos un tono dramético a esta nueva etapa de su vida,
y no es para menos, la vida de todo desterrado es dura y marcada en todo momento por
ese sello de nostalgia de sentirse lejos de los suyos, porque “el hombre, fuera de su

patria es como un arbol en el mar”®

, Y mas si se trata de permanecer en el pais que
mantiene bajo dominio al tuyo. Pero lo cierto es que para Marti serd muy importante y
tratard de sacar el mejor provecho posible, si es que cabe lo de mejor provecho, de su
nueva condicion. Consciente de la necesidad que tenia de dar continuidad a su
formacion académica e intelectual, iniciada con su maestro Mendive, matricula en la
Universidad Central de Madrid la carrera de Derecho, donde los comparieros de clases

entablan amistad con este cubano inmensamente generoso en su pobreza®. Alternara

81 Cuba. Politica y Revolucién, O.C. E.D., t 1, p. 45. Cintio Vitier refiriéndose a esta obra ha dicho que
estilisticamente, El Presidio politico es una pieza Unica de la obra de Marti. Jamas como si fuera un vaso
sagrado que habia que romper después de usarlo, volvié a utilizar esta prosa desollada y obsesiva como el
ciclo diario de las canteras; esta prosa sin mas color que el blanco de la cal reverberando y el negro del
sombrero que llamaban “estampa de la muerte”; esta prosa con el ritmo del silencio ignominioso, de los
palos y cadenas del presidio. Cfr. VITIER, Cintio, o.c., p. 30.

%2 Actual Isla de la Juventud.

% Cuba. En casa, O.C.E.D., t 5, p. 374.

8 Cfr. MANACH, Jorge, Marti El Apéstol, o.c., p. 47.
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sus estudios con su actividad politica y las clases que ofrecia para obtener el sustento
necesario para vivir. Ser4 también el momento de familiarizarse con los clasicos
espafnoles, con sus pintores, misticos, estoicos y con las corrientes filosoficas
predominantes, porque “sin discusion alguna, en Madrid se vive estrecha vida cientifica,
y abundante y buena vida literaria”®. Ser4, ademés, una excelente oportunidad para
reencontrarse con su cultura mas directa, la que ha bebido desde la cuna. En el ambito
filoséfico entra en contacto con el Krausismo espafiol representado por las figuras de

Julian Sanz del Rio, Francisco Giner de los Rios, Nicolas Salmerdén, entre otros.

Casi acabado de llegar publica su obra El presidio politico en Cuba. Su compromiso
militante con aquella gente que sufria y no vivia no podia esperar a que se acomodara
mucho, era menester que el pueblo espariol, al que siempre profesé un enorme respeto y
admiracion, conociera lo que su gobierno hacia en su pais®®. Ese mismo afio de 1871
llega a Madrid “el mejor amigo, el buen hermano”®, Fermin Valdés Dominguez,
deportado por su vinculacién con los sucesos del fusilamiento de los estudiantes de
medicina en La Habana, acontecimiento que denunciardn y condenaran en un pequefio

escrito.

Presente en él, realmente nunca se recuperard, las secuelas de las cadenas del presidio le
producen un sarcocele, ademas de las dificultades con el clima en la capital espafiola,
los llevan a tomar la decision de trasladarse a Zaragoza. El objetivo de dar continuidad a
los estudios iniciados lo mueven a matricular en la Universidad de dicha ciudad ademas
de Derecho, Filosofia y Letras. Obteniendo finalmente el titulo de Bachiller y las
licenciaturas en Derecho Civil y Canonico y Filosofia y Letras. La terminacion de los
estudios superiores lo coloca en mejor situacion desde el punto de vista intelectual, su
horizonte de conocimientos, tanto académicos como culturales, se amplian. Se ha
dotado de nuevas e importantes herramientas, a partir de este momento el enfoque,
comprension y posibles soluciones de los problemas nacionales sera diferente, en lo que

si no cambiaba era en que la Unica solucidn a la situacién de su patria no pasaba por otro

% Europa. Espafia, O.C. E.D., t 15, p. 39.

% El presidio politico fue un grito de desespero para frenar el horror. Consideramos particularmente que
esta obra nos muestra al Marti que dialoga consigo mismo y muy importante, con su Dios. ;Qué le queda
al fin y al cabo a un hombre cuando tiene que vivir experiencia tan traumatica?, ;a quién aferrarse como
Ultima esperanza de salvacion? Se vuelve hacia lo mas profundo e intimo de su ser. Quizas para el lector
no conocedor de la realidad cubana actual este aspecto de la mencién de Dios en Marti, no representa
mucho, pero para los cubanos de hoy que hemos crecido con la idea, que nos han formado en nuestras
etapas de estudiante, de un Marti alejado de la religion, en ocasiones mason y en otras hasta ateo dice
mucho. Escrita en su etapa de adolescente esta obra tiene mucho que aportar hoy al pueblo cubano.

8 Poesia. Versos Varios, 0.C.E.D., t 17, p. 21.
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camino que el de la independencia. Y es que Marti, a pesar de haber vivido en una
sociedad enfrentada en cuanto a las idas politicas y posturas frente a la metrépoli, como
reseflamos anteriormente, fue un independentista desde la cuna, y esto lo afirmamos sin

la mas minima duda.

Su estancia en Espafia va a coincidir con un momento importante para la nacion ibérica.
El 11 de febrero de 1873 se habia producido la abdicacion del rey Amadeo de Saboya y
la proclamacion de la Republica. Tal acontecimiento a un hombre que vive desde y para
su tiempo, para el que nada de lo que acontece le es nimio, no podia dejarlo indiferente.
Incluso se cuenta, a partir del testimonio de Nicolas de Heredia, que ese dia sac6 Marti
al balcon de “su modestisima posada”, en la calle de Concepcion Jerénima, para
celebrar el advenimiento de la republica espafiola, una bandera cubana que el pueblo

., 5 i 588
mir6 “con extrafieza, mas sin ira”"".

De su pluma sale La republica espafiola ante la revolucion cubana, escrito que pone en
evidencia las contradicciones internas de la republica espafiola. Hace un llamado a la
coherencia, a ser consecuente con sus principios en lo que corresponde a Cuba. Lo que
ahora celebraban los espafioles, con toda justeza, es por lo que se lucha hace ya cinco
afios en la colonia, una repdblica no puede oprimir ni ignorar a otra. La naciente
replblica asumia la gran responsabilidad para con la revolucion cubana, el
reconocimiento de si misma deberia llevarla al reconocimiento de la otra, que era en
esencia reconocer la voluntad del pueblo cubano. Pero, otra vez, la respuesta es la
negacion y la deslegitimacion, el empecinamiento despotico de Espafia revelaba toda su

pequefiez™.

Esos cuatro afios de permanencia en la peninsula le permitiran ahondar su distincion
entre el pueblo espafiol y su gobierno que lo llevd siempre a admirar lo bueno y bello
que hay en ese pueblo también hermano, a contemplar con respeto sus virtudes, su vasta

cultura. Al referirse al ptblico de Madrid lo calificara de inteligente® y dedicara unos

8 Cfr. ROIG DE LEUCHSENRING, Emilio, Marti en Espafia, La Habana, Cultura S.A., 1938, p. 170, en
VITIER, Cintio, o.c., p. 30.

% «“La gloria y el triunfo no son mas que un estimulo al cumplimiento del deber. En la vida practica de las
ideas, el poder no es mas que el respeto a todas las manifestaciones de la justicia, la voluntad firme ante
todos los consejos de la crueldad o del orgullo. (...) Hombre de buena voluntad, saludo a la Republica
que triunfa, la saludo hoy como la maldeciré mafiana cuando una Republica ahogue a otra Republica,
cuando un pueblo libre al fin comprima las libertades de otro pueblo, cuando una nacion que se explica
que lo es, subyugue y someta a otra nacion que le ha de probar que quiere serlo. -Si la libertad de la
tirania es tremenda, la tirania de la libertad repugna, estremece, espanta”. Cuba. Politica y Revolucién,
O.C.ED., t1,p.89.

% Europa. Espafia, O.C.E.D., t 15, p. 41.
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preciosos versos a su amada Aragén cargados de todo sentimiento de agradecimiento y
gratitud, qué mejor lugar que el corazdn para guardar las hermosas experiencias vividas
alli.
“Para Aragoén, en Espafia,
Tengo yo en mi corazon
Un lugar todo Aragon,
Franco, fiero, fiel, sin safia.
(...)
Amo la tierra florida,
Musulmana o espafiola,
Donde rompio su corola

La poca flor de mi vida™®*

Llega a término su permanencia en Espafia, culminaba asi su etapa de estudios, la
preparacion habia terminado; ahora, la vida grande, el gran deber le aguardaban. Debia
dejar Zaragoza, la ciudad que tan generosamente lo habia acogido, la ciudad donde
conocio a su primer amor serio, donde habia sido invitado a hablar en el homenaje a los
caidos en defensa de la Republica espafiola. Pero el deber lo llamaba. ¢Por qué se habia
formado, desde nifio, aquella idea tan imperiosa del deber? ;Y qué presentimiento, qué
intima vocacién era aquella que le hacia sentirse mas obligado al porvenir incierto que a

la dulce realidad presente?®?

Se embarca para México adonde han viajado sus padres en busca de una situacién mejor
de vida. El ambiente en la Isla se tornaba muy dificil, y don Mariano, habia quedado
nuevamente sin trabajo. La idea habia agradado mucho a dofia Leonor, su madre,
porque daba la posibilidad de que Pepe, como carifiosamente lo Ilamaban de nifio,

pudiera unirse a ellos y dejar atras largos afios de separacién familiar®. Llegaba a

% poesia. Versos Sencillos, 0.C.E.D. t, 16, pp. 74-75

% Cfr. MANACH, Jorge, o.c. p. 71.

% Esto significaba también la separacién de su entrafiable amigo. Habian pasado cuatro afios y varias
semanas desde su llegada a Espafia. Se sac6 pasaje en tercera clase, pese a los ruegos de Fermin de que lo
hiciera en alguna clase superior. Pero él pensaba en las dificultades econdmicas que atravesaba la familia,
no podia permitirse el lujo de gastar mas de lo debido en el viaje. Ocurre algo que lo deja atonito,
instalado ya en su lugar para viajar en medio de todos los olores desagradables escucha que lo llamaban,
era el capitan del barco. Le comunicaba que un joven, que no habia querido identificarse, habia pagado la
diferencia hasta un pasaje de primera a su nombre. Es mas que evidente que este joven no era otro que
Fermin Valdés Dominguez, aquel al cual Marti habia exonerado de toda responsabilidad con el suceso de
la carta que le llevé a presidio.
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Veracruz y aunque no era su tierra cubana la sinti6 como suya porque, “también aquel

'77

7 . . . y .y . 94
Meéxico era suelo de patria, jde un patria mas grande!” también aquello era patria™.

2.4. Peregrinacion por los paises de América Latina (1875-1881)

En febrero de 1875, luego de una breve estancia de trece dias en Nueva York y de haber
pasado antes por Paris y Londres, arriba a la tierra mexicana. Comenzaba la etapa de
contacto directo con los paises hispanoamericanos, de conocerlos mejor, entenderlos y,
sobre todo, amarlos y defenderlos como pocos lo han hecho. Ya bien lo supo avizorar
en su tiempo Enrique Trujillo: Marti es esencialmente latino, incondicionalmente

cubano®.

Desde su llegada entabla amistad con el que seria su gran amigo y confidente, al mismo
que escribird su carta inconclusa antes de caer bajo las balas espafiolas, Manuel
Mercado. Su grado de confianza en él queda demostrado ya en carta de 1877 cuando le
dice: “Ahi le envio el resto del libro: corrijamelo con cuidado, y adivine lo que no
entienda, que U. sabe de eso”. Pero le hace una oportuna observacion: “Cuideme el
parrafo de los pobres indios™*®. Su esencialismo latino, que més tarde lo llevara a hablar
de “Nuestra América”, quedaba ya explicitamente manifestado. Mercado, que ocupa en
ese momento el puesto de secretario del Gobierno del Distrito Federal, se encargd de
poner al dia a Marti con respecto a la vida politica del pais. Esta amistad le permitio,
ademas, vincularse a la mejor intelectualidad mexicana y muy pronto comenzé a
colaborar en la Revista Universal formando parte de su cuerpo de redaccion. Utilizara
para publicar su seccion de Boletines el seudénimo de Orestes. De esta etapa es el

encuentro con la que sera su esposa, la camagtieyana Carmen Zayas Bazan.

Como acertadamente ha sefialado Ignacio Delgado Gonzalez”" es una época en que
pugnan dentro de Marti dos hombres dispares: el hombre sentimental y roméantico que
goza con las relaciones personales y con la creacion literaria, y al mismo tiempo es
consciente de la necesidad de adquirir una buena posicién econdémica para ayudar a su
familia. Al final, la causa primera del traslado de la misma a México estaba en

correspondencia con la precaria situacion econdémica en la que se encontraban en Cuba,

% cfr. MANACH, Jorge, o.c. p. 71.

% publicado en Album de “El Porvenir”, no. 1, Nueva York, Imprenta de El Porvenir, 1890, pp. 107-112,
en CAIRO BALLESTER, Ana, o.c., p. 33.

% Epistolario. Cartas a Manuel Mercado, O.C.E.D., t 20, p. 19.

% Cfr. DELGADO GONZALEZ, Ignacio, José Marti y Nuestra América, Concordia, Serie Monografias,
tomo 17, Aachen, 1996, p. 14.
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situacion que Marti no podia ignorar, y frente tenia que hacer, y, por otra parte, el
hombre que siente en su alma el fuego que le empuja a reanudar la lucha por sus ideales
patridticos. Haciendo gala de sus dotes de traductor, publica en castellano, Mes fils de

Victor Hugo como medio precisamente de ganarse ese sustento necesario.

En México se daba cuenta de la desigualdad reinante y la exclusion de los indios en la
vida politica del pais. Comenzaba a ver las incoherencias de América, donde el hombre
mas auténtico de ella era apartado y marginado. Su enorme sentido del deber se
inquietaba ante aquella situacion. Ya, como excelentemente resaltara Mafiach, la nocion
de una superior responsabilidad continental surca, por primera vez, su espiritu codicioso

de amor y deber.

El hombre que cada dia escribe sobre lo que cada dia ve — porque- “la vida debe ser
diaria, movible, util; y el primer deber de un hombre de estos dias, es ser un hombre de

su tiempo™®

, no podia quedar inactivo ante la situacion en la que vivia el indio
americano, su voz necesitaba de alguien que la escuchara y le sirviera de interlocutor
para que se conocieran sus verdades, sus realidades, en uno de los nimeros de la Revista
Universal, muy tempranamente en su estancia en el pais destaca: “Es bello que los
indigenas descalzos repitan las ideas en que se consagran sus derechos: es bello que el

pueblo tenga absoluto y pleno concepto de su dignidad y de su honra”*°.

Su amor por esta tierra que lo habia acogido con tanto agrado y que lo hizo exclamar en

una ocasion para referirse a la Camara como “nuestra Camara”%

no soélo se reflejaba en
palabras de admiracion y elogio, sino también para llamar la atencion de los
intelectuales de la necesidad de desarrollar temas nacionales en sus obras literarias y
teatrales. México, libre en lo politico, debia serlo también en lo cultural. No hay mejor
materia prima que la propia realidad desde la que se vive porgue “un pueblo no es
independiente cuando se ha sacudido las cadenas de sus amos; empieza a serlo cuando
se ha arrancado de su ser los vicios de la vencida esclavitud™®, es por eso, que un
pueblo nuevo necesita de una nueva literatura, porque la vida americana no se
desarrolla, brota y, por tanto, México necesita una literatura mexicana, “(...) la

independencia del teatro es un paso mas en el camino de la independencia de la nacién

% Cfr. MARTI, José, Obras Completas, Nuestra América. Guatemala, t 7, p. 97, Editorial Nacional de
Cuba, La Habana, 1963. En lo adelante O.C.

% Nuestra América. México, O.C., t 6, p. 197.

190 1 hidem, p. 204.

191 Ihidem, p. 209.
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(...). La literatura es la bella forma de los pueblos. Con pueblos nuevos, ley es esencial

que una literatura nueva surja™%.

La defensa y cultivo de los valores propios, que serd uno de los legados fundamentales
que nos dejo Marti, sin desdefiar ni menospreciar los de otras latitudes, empieza a ser
tema de sus analisis, para €l toda nacion debe tener un caracter propio y especial, por
eso se pregunta, y nos interpela hoy a todos en medio del mundo globalizado al que
hacemos frente, o, al menos, intentamos: “;hay vida para los ingenios patrios en una
escena ocupada siempre por débiles o repugnantes creaciones extranjeras?”. Y ahora,
nos remite, no a un pais en especial, habla ya de América: “;Por qué en la tierra nueva
americana se ha de vivir la vieja vida europea?”'%®, Digase vieja o nueva vida europea,
ni la una ni la otra, nuestros pueblos deben procurar vivir la vida nuestra, hecha a partir

de nuestras ricas culturas y tradiciones.

Su trabajo en esta revista mexicana le permite obtener un conocimiento bien amplio de
toda la vida del pais. No s6lo de lo que ocurre en la capital, donde residia, sino de zonas
distantes como Taguasco, Michoacan, Oaxaca, Chiapas y Pueblas. No habra tema que
escape a su aguzado ingenio y sobre el que no deje una opinién importante, una idea
que funde y que transforme, ora habla sobre el Colegio de Abogados y el Colegio San
Gregorio y su obra en la educacion de los nifios pobres, ora de los Gltimos analisis de la
ciencia en lo que respecta a los estudios de restos fosiles que aportan informacién sobre

el origen del género humano demostrando poseer conocimientos geoldgicos™®*.

Llegarian dias tormentosos en México de 1876, los contrarios al gobierno del entonces
presidente Lerdo de Tejeda, cuando este se lanza a la reeleccion, arremeten de manera
dura. En los primeros dias de febrero se hablaba ya de planes revolucionarios
coordinados por los generales Porfirio Diaz y Donato Guerra. Marti contemplaba los
acontecimientos, consciente de su condicidn que no debia interferir en la politica de un

pais que lo habia acogido, sin embargo, no como extranjero. Su sentido del deber lo

192 Ipidem, p. 200.

193 Ibidem, p. 227.

104 |mportante sefialamiento hace a la obra educativa de los nifios pobres que con toda justeza alaba, pero
la falta de continuidad de la obra puede echar por tierra tan noble empefio, por eso expone que no
fructifica la educacion si no es continua y constante; “Olvidase en una semana lo que al comenzar de ella
se aprende”. Ibidem, p. 260.

57



llevaba al mas estricto respeto a la voluntad del pueblo en la decision de los asuntos

internos, esa sera siempre una premisa fundamental en el pensamiento martiano'®.

Abandonara México luego de casi dos afios de permanencia y con un excelente
conocimiento de su gente, su cultura y su vida politica pero, no sin antes las palabras de
eterno agradecimiento, porque a México le debe mucho, porque “alli fui amado y
levantado™®. Consciente de que iniciaba de nuevo la etapa del peregrino con muchas
incertidumbres, inquietudes y preocupaciones pero con algo si muy claro, donde quiera
que estuviera, “sera para la lisonja, siempre extranjero; para el peligro, siempre

59107

ciudadano”™", tomaba sus pocas pertenencias y partia.

Hace una breve estancia en Cuba, donde llega con pasaporte mexicano haciendo uso de
su segundo nombre y segundo apellido: Julian Pérez. Alla, es recibido en casa de su
hermano y amigo Fermin Valdés Dominguez, y el padre de éste le ayuda con una carta
de recomendacién para sus amistades en Guatemala. En abril de 1877 se instala en el
pais centroamericano y aprovecha la coyuntura de que un cubano, José Maria lzaguirre,
dirigia la Escuela Normal para ser ubicado como profesor de Historia, Literatura y

Filosofia. Despliega alli una intensa actividad literaria y docente.

Luego de una estadia en el pais, donde fue acogido por las més altas autoridades, entre
ellas el propio Presidente de la Republica, e impregnado todavia més de esa esencia
americanista, decide que es momento de regresar a México y para mejor aprovechar el
viaje y completar sus observaciones del pais lo hace por tierra, atravesando a caballo el

rio Grande y la Sierra de las Minas hasta Coban, para desde alli llegar a la frontera.

En México, donde s6lo permanecidé por espacio de un mes, tiempo de vacaciones
porque debia regresar a Guatemala por sus compromisos en la Universidad, contrae
matrimonio con su enamorada camagiieyana y juntos regresan a Centroamérica.
Aprovechando la estancia entrega a la imprenta para su publicacion el folleto

Guatemala, que al decir de R. Uriarte, quien tiene a su cargo prologar la obra,

105 «“Nunca turbaré con actos, ni palabras, ni escritos mios la paz del pueblo que me acoja. Vengo a
comunicar lo poco que sé, y a aprender mucho que no sé todavia (...) Por sistema me tengo vedada la
injerencia en la politica activa en los paises en que vivo. Hay una gran politica universal, y esa es la mia y
la haré: la de las nuevas doctrinas”. Nuestra América. Guatemala, O.C., t 7, pp. 97-98.

196 Nyestra América. México, O.C., t 6, p. 363.

97 1bidem
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Guatemala debe estar agradecida al sefior Marti por el servicio que positivamente le
hace con la publicacién de su trabajo®.

Al inicio se pregunta el Maestro, por qué escribe este libro. El agradecimiento sincero a
la tierra que le abrid los brazos y le tendio la mano a este pobre cubano que por defender
a su patria ha sido condenado a vivir fuera de ella, a vivir no, mejor seria decir a sufrir
fuera de ella porque para el Apdstol no habia mas pesar y dolor que tener que
contemplar desde tierras hermanas, pero extranjeras al fin, los avatares de su Cuba

querida, es el movil fundamental de estas lineas.

“Yo llegué, meses hace, a un pueblo hermoso; llegué pobre, desconocido, fiero y triste.
Sin perturbar mi decoro, sin doblegar mi fiereza, el pueblo aquél, sincero y generoso, ha
dado abrigo al peregrino humilde. Lo hizo maestro. Que es hacerlo creador. Me ha
tendido la mano y yo la estrecho”®. Luego de demostrar un excelente dominio y
conocimiento de la vida en la tierra del quetzal, concluye con estas palabras: “jOjala
que, con este amante libro, haya yo sembrado en él mi planta!”'° Y no se equivocaba,
no solo sembrd su semilla en la tierra guatemalteca, su planta crece hoy en todo el

continente.

De esta época es su escrito Los Cadigos Nuevos, referido al nuevo Codigo Civil que se
habia aprobado en Guatemala, aunque sobre este importante texto volveremos mas
adelante en la investigacion, hacemos algunas acotaciones porque ya demuestra la
maduracion de su sentimiento americanista, su adhesion sin limites a esta su tierra de
América. “Interrumpida por la conquista la obra natural y majestuosa de la civilizacion,
se cred con el advenimiento de los europeos un pueblo extrafio, no espafiol, porque la
savia nueva rechaza el cuerpo viejo; ni indigena, porque se ha sufrido mucho la
injerencia de una civilizacion devastadora, dos palabras que, siendo un antagonismo,
constituyen un proceso; se cred un pueblo mestizo en la forma, que con la reconquista

de su libertad, desenvuelve y restaura su alma propia™**.

Habla de un “pueblo mestizo”, una mezcla cultural que se ha venido produciendo como
un “proceso”, no es totalmente indio ni totalmente espafiol, pero con identidad propia
que brotara, que irrumpira en el continente a medida que se libere de todas las ataduras

y las mascaras que tratan de vestirlo con ropaje extranjero. Este pueblo americano tiene

198 Nuestra América. Guatemala, O.C., t 7, p. 116.
199 1hidem, p. 117.

19 Ihidem, p. 158.

11 pidem, p. 98.
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y tendra mucho que decir a la humanidad, cosas que no han sido dichas alin porque es
una verdad irrefutable “que el gran espiritu universal tiene una faz particular en cada
continente”.*? Su intensa actividad lo lleva a disefiar una revista a la que pondra por
nombre Revista de Guatemala, pero desafortunadamente no pudo ver la luz. La
deposicién injusta del cubano José Maria lzaguirre como director de la Escuela Normal

lo obliga, en conciencia, a renunciar a su cargo.

Mientras esto ocurria llegaba en Cuba el ya mencionado fin de la Guerra de los Diez
Afios con el Pacto del Zanjon y se abria la posibilidad, como parte de las medidas
adoptadas por el gobierno espariol en la Isla, del regreso de los deportados y exiliados.
Habian pasado ocho afios desde su destierro a Espafia y por fin, podria regresar a su
tierra. ¢Por cuanto tiempo? Creemos que eso no era lo mas importante que en ese
momento pasaba por la cabeza de Marti, “porque los anos que se pasan lejos del suelo
nativo son afios muy largos™**3. La sola posibilidad de estar en su tierra junto a su
esposa lo llenaba de felicidad, y para completar ese cuadro, viene al mundo su Unico

.. . . o . 114
hijo, “el mejor premio que un hombre puede recibir sobre la tierra” ",

En Cuba trabaja como pasante en un bufete, aunque, fiel a sus principios, habla
publicamente de sus convicciones revolucionarias y se mezcla en actividades
conspirativas casi a los pocos meses de haber llegado, por lo que serd nuevamente

detenido y dias después deportado a Espafia al afio siguiente (1879).

En su patria se le dibujaron claramente los caminos que podria seguir en su vida: el
primero, de vida tranquila, en familia feliz, viviendo holgadamente de su prodigiosa
capacidad intelectual ya como literato, ya como abogado o profesor al que no le faltaria
el trabajo y las excelentes relaciones con las familias mas prominentes de la capital y de
otras regiones de la Isla. El que le propiciaria ver crecer a su hijo a su lado, ayudarlo,
como ayudo a los nifios de América a crecer como un hombre verdadero. El segundo, el
camino duro, el de ser fiel a sus principios y su deber con la patria. EI camino plagado
de dificultades, obstaculos, incomprensiones. EI camino que lo llevaria a la separacion

112 I s : ’ . . .
Ibidem. Aunque sobre la concepcion del “mestizo” en Marti volveremos con amplitud en el siguiente

capitulo, si nos parece oportuno hacer una pequefia salvedad. Marti es consciente de los profundos
procesos “transculturales” (sobre este concepto ampliaremos luego) que han tenido lugar en América, con
la consiguiente mezcla de culturas tan dispares como las aborigenes, las africanas y las europeas, pero
siempre va a defender, por encima de la identidad totalizadora americana en torno a la categoria del
“mestizo”, la pluriversa realidad nuestra americana. Por eso acertadamente planted “que con la
reconquista de su libertad, desenvuelve y restaura su alma propia”.

13 Cuba. Mdsica, O.C., t 5, p. 305.

14 Juicios. Religion, O.C., t 19, p. 382.
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definitiva de una esposa que nunca compartid sus aspiraciones, y con ella la dura

separacion de su hijo'*>. No dudé en escoger, su camino estaba ya marcado.

Antes de dejar esta parte de su sintesis biografica queremos sefialar un acontecimiento
muy significativo en su vida, y es el momento en que por primera vez se podra dirigir a
los cubanos en su tierra*®, acontecimiento que tendra lugar el 28 de febrero de 1879 en
el Liceo de Guanabacoa en La Habana para honrar la memoria del poeta Alfredo
Torroella. En sus palabras, en varias ocasiones, hizo alusion a la patria, la patria cefiuda
y enlutada, nada frecuente en ese momento cuando se hablaba de la “Isla” o “el pais”.
Se consagraba en su tierra. Habia estrenado en Cuba un modo de oratoria distinto del
usual: una elocuencia nerviosa, brillante y embriagadora. Se cumplia ya aquella
valoracion hecha en México: este joven sera terrible en la plaza publica a la hora de una
conmocién popular; podra arrancar lagrimas al borde de un sepulcro. En una de las

partes, muy sutilmente, hace referencia a la triste situacién de Cuba:

“iEn la tierra querida cuajabase de nubes nuestro cielo; sumergiase todo en negra
sombra; los arboles heridos caian gimiendo; los rebafios, a tientas por los valles,
maltratabanse en busca de ancho campo; y todo se moria, como si estuviese pasando por

encima de la pobre tierra muda, un inmenso angel negro!”.**’

Ya deportado por segunda ocasion a Espafia, sélo permanecerd unos meses, de donde
siguiendo la ruta del otro destierro, pasara a Nueva York (1880) y Caracas (1881), hasta
regresar a la ciudad anterior a mediados de 1881. Pero al igual que habia sucedido la

118 ho podia callar sobre la realidad de

primera vez, ese “cubano que se salié del camino
Cuba. Una cosa es lo que se vivia en la Isla, pero otra lo que se daba a conocer en
Espafia. La falsa paz del Zanjon no habia aplacado los animos independentistas de los
cubanos, un sentido de identidad nueva cobraba mucha mas fuerza del otro lado del
Atlantico, la nacionalidad cubana emergia. La “siempre fiel Isla de Cuba” iba dejando
de ser espafiola, ese criollo, fruto de la unién de la sangre espafiola con la cubana, ya se
sentia y se percibia diferente a sus padres. Espafia era otra, con relacion a su tierra,

lazos nos unen y nos uniran siempre, pero somos diferentes, con motivaciones e

15 A ¢l le dedicara su libro de poemas Ismaelillo, que para Cintio Vitier constituye el inicio de la
renovacion de la lirica hispanoamericana. Sobre esta obra volveremos en las paginas siguientes. Cfr.
VITIER, Cintio, o.c., p. 36.

18 Muy contadas seran las ocasiones que tendria Marti en su vida de hablarle a los cubanos en su tierra, el
conocimiento que sus coterraneos tendran de él le vendra del exterior, porque la mayor parte de su vida
politica activa la desarrollara fuera de la Isla.

"7 Cuba. Letras, O.C., t 5, p. 86.

18 Cuba. Hombres, O.C., t, 4, p. 429.
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intereses diversos. Sostiene Marti una entrevista en Madrid con el abogado Cristino
Martos™™® donde éste sorprendido por lo que le contaba aquel cubano no hablaba, se

limitaba a escuchar y de vez en cuando intervenir.

“;Conque ése es el problema irreconciliable? ;Conque ustedes han criado en la guerra
y en el extranjero, y aqui en Espafia a nuestras barbas, esa alma que usted me ensefia;
esa alma valiente, que me habla en espafiol, pero en que yo no reconozco un alma
espanola? ;Conque ustedes van aprisa, y en una direccion, y nosotros en otra direccion,
y mas despacio que ustedes?” Y el cubano pintaba el engafio de la tregua, la vejacion
del pais, la revolucion triunfante en los corazones; la iniquidad con que se alzaba al
cubano negro contra el blanco por aquellos dias, la carcel de Santander llena de presos
Ilegados, de presos desconocidos, desterrados a oscuras, despues del Zanjon. Describia
la composicion cubana, y la del espafiol. Preveia por el caracter de la politica espafiola,
y el del espafiol de Cuba, la resurreccion revolucionaria. Los intereses son diversos. Los
caracteres chocan. “Oh, si: tiene usted razéon”-dijo al fin Martos: “o ustedes, o

120
nosotros™ .

La claridad de la exposicion permitié la correcta valoracion de la situacion por parte del
abogado espafiol, los cubanos iban de prisa y en direccidon contraria a Espafia. Ya a
Cuba no le servia el traje reformista que por muchos afios habian tratado de colocarle.
Aunque le hablaba en su propia lengua, pero no sonaba igual, no era el “castellano de
Espafa”, ese castellano “puro” que habia llegado a la tierra de ultramar, se habia
mezclado con otras lenguas y entonces brotaba nuevo y enriquecido. Pero, sobre todo y
esto es lo que entendemos percibir de las palabras del abogado, cuando dice que no
reconoce, aungue le hable en espafiol, el alma espafiola, que las palabras de Marti
marcaban la diferencia entre dos intereses irreconciliables, no se regodeaba en alabanzas
a la corona ni a la buena politica del gobierno. Su palabra era cortante, directa y como el
mismo Martos reconoce valiente, no podia ser de otra forma porque “Cuba entera habld

alli, Cuba desnuda*?.

Durante su corta estancia en tierras bolivarianas, a donde llegé de noche y “sin

sacudirse el polvo del camino, no pregunté donde se comia ni se dormia, sino como se

119 g contenido no se conocera hasta afios mas tardes cuando la da a conocer en el periédico Patria, el 14
de febrero de 1893.

120 cuba. Hombres, O.C., t 4, pp. 429-430.

121 Ibidem, p. 429.
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iba donde la estatua de Bolivar’'?

, compagina la actividad docente con la labor
periodistica. Da clases de Literatura, gramatica francesa en dos colegios y establece, en
uno de ellos, una escuela de Oratoria. Colabora en La Opinidon Nacional de Caracas
redactando los articulos titulados “E! centenario de Calderon”. Da a conocer su nueva
Revista Venezolana, evocando el turbulento periodo de la formacion de las Republicas
andinas con un dominio de hechos y un vigor de presentacion insuperables. En su
segundo namero publica el elogio al destacado intelectual y politico venezolano Cecilio

Acosta'?®

, 1o que provoca la ira del entonces presidente de la Republica Guzman
Blanco, hombre empefiado en vestir de galas europeas el cuerpo impetuoso de
América'®, y la salida de Marti hacia Nueva York. Una vez méas su compromiso con la
realidad alli donde se encuentre, lo lanzaba hacia nuevos caminos porque para él
“cuando se tienen los ojos fijos en lo alto, ni las zarzas ni guijarros distraen al viajador
en su camino™'?,

En Venezuela, “donde nacié América'?®

, vuelve a plantear la necesidad de rescatar los
valores autdctonos que nos distinguen de otros pueblos. Descubrir esas riquezas que aln
permanecen dormidas y ocultas, dignas de ser dadas a conocer al resto de la humanidad.
Se agiganta su sentimiento americanista. Ya es el tercer pais del continente que puede
conocer directamente, intercambiar con sus gentes, vivir sus interioridades, dificultades
que aunque puedan parecer solo, en este caso de Venezuela, lo son comunes a todos
nuestros pueblos, porque “quien dice Venezuela, dice América”?’. Marti llama a que
“la grande América nueva, sélida, batallante, trabajadora y asombrosa”*?® lance su voz y
su verdad al coro universal de las naciones. Levantese de sus ruinas la nueva

América’?®.

122| a Edad de Oro, O.C., t 18, p. 304.

123 Nuestra América. Hispanoamericanos, O.C., t 8, pp. 151-164.

124 cfr. MANACH, Jorge, o.c., p. 151

125 Nuestra América. Venezuela, O.C., t 7, p. 267.

128 Ipidem, p.257

27 Ibidem, p. 208

128 Ihidem

129 «Cierto que, pasajeros de la nave humana, somos a par del resto de los hombres, revueltos y
empujados por las grandes olas (...), ni los clamores, ni los provechos, ni las faenas del universo
batallador nos son extrafias, cierto que por nacer humanos, singulares dolores nos aquejan (...) Mas ni el
fecundo estudio del maravilloso movimiento universal nos da provecho, -antes nos es causa de amargos
celos y dolores- si no nos enciende en ansias de combatir por ponernos con nuestras singulares aptitudes a
la par de los que adelantan y batallan; ni hemos de mirar con ojos de hijo lo ajeno, y con ojos de apostata
lo propio; ni hemos de ceder a esta voz de fatiga y agonia que viene de nuestro espiritu espantado del
ruido de los hombres”. Ibidem, p. 210.
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Enrique Trujillo ha recogido en apretada sintesis la profunda huella que dejo el Maestro
en su corto paso por Caracas. Su nombre se recuerda alli con gran entusiasmo. Heraclio
M. de la Guardia, famoso poeta, le dedico su poema “El Centenario del Libertador”, y
aun resuenan en aquellos clubes y sociedades su brillante palabra, que extasié a cuantos
la oyeron y que era la de un “hombre extraordinario”, segun frase de un perioddico de la

capital de Venezuela'®.

Corta ha sido la estancia en esta tierra pero ha constituido el impulso final, el arranque
definitivo en una de las dos direcciones que van a regir el curso de su vida: la direccién
americanista. De acuerdo con Mafach, el Apostol ha conocido tres paises del
continente: uno al Norte otro al Centro y el tercero mas al Sur. A lo largo de esta triple
experiencia, su sentido de la realidad americana se ha ido conformando mejor. México
le inicio en el sentimiento de la fraternidad continental. Guatemala le ensefio los valores
primitivos: la tradicion, el paisaje, el hombre natural. En Venezuela, con el contraste de
su pasado y de su presente, ha encontrado, al fin, toda la dimension tragica de América.
De esa América “soy hijo: a ella me debo”, - son sus palabras un dia antes de abandonar
Venezuela-. <Y de la América, a cuya revelacion, sacudimiento y fundacion urgente me
consagro, ésta es la cuna; ni hay para labios dulces, copa amarga; ni el aspid muerde en
pechos varoniles; ni de su cuna reniegan hijos fieles. Deme Venezuela en qué servirla:

ella tiene en mi a un hijo™.

De esos tres paises ha tenido que salir por alguna discrepancia con el poder. Lo cual no
ha hecho sino acrecentar su fidelidad hacia esos pobres pueblos que, ricos en virtudes
esenciales, se ven sujetos a un compas violento entre la anarquia y el despotismo,
porque el hecho publico no se ajusta al ritmo interior de su realidad americana. Se
sufren las consecuencias de haberles impuesto formas —culturales, politicas- ajenas a su
condicion natural e historica, América debe encontrarse de nuevo a si misma una cultura
atil y una libertad inteligente, se va de América del Sur con su baul cargado de
cacharrerfa indigena™2. Se ha producido mas que un giro en su pensamiento, una

definicion en su vida.

130 Cfr. TRUJILLO, Enrique, Publicado en Album de EI Porvenir, no. 1, Nueva York, Imprenta de El
Porvenir, 1890, pp. 107-112, en CAIRO BALLESTER, Ana, o.c., p. 33.

131 Nuestra América. Venezuela, O.C., t 7, p. 267.

132 cfr. MANACH, Jorge, o.c., p. 161.
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2.5. Conocimiento cabal, prolongado y profundo de Estados Unidos

(1880-1895)

Seré en el pais que, después de Cuba, permanecera por mas tiempo, alrededor de quince
afios, lo que le proporcionara un profundo conocimiento. No s6lo el conocimiento fruto
de alguien gue permanece por mas de una década en un lugar, no, nos referimos al
conocimiento en profundidad de esa nacion. Reconocid sus méritos y virtudes, que bien
que los tiene y es justo el reconocerlos, “amamos a la patria de Lincoln”, pero, sobre
todo, previo las verdaderas y escondidas intenciones para con Cuba, en particular, y

América Latina en general, “tanto como tememos a la patria de Cutting™.

Marti fue el cronista hispanoamericano mejor informado sobre la vida y la cultura de los
Estados Unidos de los altimos decenios del siglo XIX. A diferencia de Rodo, por
ejemplo, su conocimiento no era libresco ni, como en el caso de Sarmiento, el producto
de una estancia de corta duracion. Entre 1880 y 1895 vivio y trabajé en la ciudad de
Nueva York; viajé a otras ciudades de la costa este del pais, sobre todo a las de la
Florida; leia y escribia en inglés; y, en los quince afios de su residencia norteamericana
adquirié un conocimiento envidiable de las costumbres, la idiosincrasia, la politica, la

tecnologia, las artes plasticas, la musica y la literatura de los Estados Unidos™*.

Sus afios de arduo trabajo en la naciente nacion del norte los va a desarrollar en las dos
lineas ya definidas, la de gestar la revolucion definitiva por la libertad de Cuba, con
énfasis en la reorganizacion de todos los cubanos dispersos en este pais dotando a la
naciente revolucién de un verdadero programa politico; por otro lado, seguir con su

labor de defensa de la América hispana.

Su primera comparecencia publica tendra lugar en la temprana fecha del 24 de enero de
1880 en el Steck Hall de Nueva York, donde les dirige la palabra a emigrados cubanos
radicados en la ciudad. Consciente de que sélo era el inicio de esta nueva etapa en su
vida, y por tanto mucho trabajo vendria todavia, en unas notas que escribi6 con relacién
a su discurso planted claramente: “Falta aun mucho por decir, y sera dicho, puesto que

decir es un modo de hacer™**. Mucha razén en estas iniciales palabras, intensa sera la

133 Cuba. Politica y Revolucién, O.C., t 1, p. 237.

13 Cfr. SCHULMAN, Ivan A., “Narrando la nacién moderna”, ALEMANY, Carme/MUNOZ,
Ramiro/ROVIRA, José Carlos, (eds.), José Marti: historia y literatura ante el fin del siglo XIX, (Actas del
Coloquio Internacional celebrado en Alicante en marzo de 1995), Universidad de Alicante, 1997, p. 52.
135 Cuba. Discursos revolucionarios, O.C., t 4, p. 181.
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actividad a desplegar. Tendra que luchar muy duramente para no caer en los errores que
dieron al traste con los intentos anteriores de independizarse de Espafia, entre ellos las
contradicciones entre el pensamiento militarista de los grandes jefes cubanos (Maximo
Gobmez, Antonio Maceo, Calixto Garcia) y su concepcion civilista y democratica. La
experiencia obtenida tras su periplo por tierras latinoamericanas ha posibilitado que en
este momento de su vida su republicanismo democratico esté perfectamente definido.
Pero, era consciente de que para hacer la revolucion tenia que contar con esos jefes
militares que habian ganado mucho prestigio entre los cubanos tanto los que
permanecian en la Isla como los de la emigracion, sin embargo, era preciso que
entendieran que el éxito futuro dependia de que no se repitieran los desaciertos
anteriores. No era la época ni de los regionalismos y los divisionismos, ni mucho menos
del caudillismo. Busca el encuentro con Gémez y Maceo a los que les dirige sendas
cartas para conocer sus posiciones sobre el nuevo proyecto. Al primero le recuerda que

136

el actual momento historico, como el que ya se vivia en Cuba™", exigia huevas maneras

de hacerle frente, “con elementos nuevos, y, en acuerdo con los problemas nuevos™’.
Su llamado constantemente serd a la moderacion y a la prudencia. Entendia Marti que
aun no estaban dadas las condiciones para reiniciar la lucha. Refiriéndose a los fracasos
de la Guerra Chiquita y los posteriores intentos de alzamientos aislados y
descoordinados, le dice: “Llevamos ya muchas caidas para no andar con tiento en esta
tarea nueva”, y no hay nada negativo en saber esperar el momento oportuno, porque

“esperar es una manera de vencer”®

. Su preocupacion por el naciente imperio
norteamericano y la vacilante actuacion de muchos cubanos le hacia prever otro peligro,
no cualquiera, lo califica de mayor que cualquier otro, lo aclara y lo repite, para la
naciente revolucion cubana por eso, no pasa por alto esto y con claridad meridiana lo
plantea: “Y aun hay otro peligro mayor, mayor tal vez que todos los demas peligros. En
Cuba ha habido siempre un grupo importante de hombres cautelosos, bastante soberbios
para abominar la dominacion espafiola, pero bastante timidos para no exponer su
bienestar personal en combatirla. Esta clase de hombres, ayudados por los que quisieran
gozar de los beneficios de la libertad sin pagarlos en su sangriento precio, favorecen

vehementemente la anexion de Cuba a los Estados Unidos™*%.

136 | as nuevas condiciones a las que se refiere Marti fueron expuestas en el apartado anterior.

37 Cuba. Politica y Revolucién, O.C., t 1, 167.

138 |hidem, p. 168.

139 |bidem, p. 169. La respuesta le llegard meses después y en 1884 se produce el encuentro de las tres
figuras mas importante en la escena politica y militar de la Cuba insurrecta, el joven Marti frente a dos
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La independencia, la verdadera libertad, de un pueblo consiste en el respeto de todos sus
hijos sin importar filiacion politica, cultural o religiosa. Se debe respeto en primer lugar,
porque ante nada se es un ser humano. Su concepto de democracia esta perfectamente
definido. No cabe para Marti el sefiorio de un Estado, un grupo, o de un hombre sobre
un pueblo, la libertad no admite ataduras. La independencia, en suma “de extrafios y

propios™: tal es su ideal irreductible™*.

Momento muy tenso para su vida que atravesara, a partir de entonces, los dia mas
amargos de su existencia, entra en un periodo de consciente espera y maduracion
ideoldgica, que lo mantendra apartado de las actividades revolucionarias hasta 1887. Es
el momento de dedicarse a su labor de escritor que, aunque ya se habia iniciado afios
atras publicando en México y los propios Estados Unidos, fue gracias a su colaboracion
en periddicos de lengua espafiola, una vez fijado en la ciudad neoyorkina, que su fama
se expandié por Hispanoamérica. Sus trabajos se suceden continuamente, mucha prensa
abre sus paginas al cubano que tenia mucho que decirles, son los casos de la Opinion
Nacional, de Caracas, La Nacion, de Buenos Aires, La América, El Avisador Cubano,
El Porvenir y La Revista llustrada de Nueva York, todos de esta ciudad, El Partido
Liberal, de México y La Opinién Publica, de Montevideo. Aprovechando este amplio
espacio que se le abria, publica en algunos de ellos sus conocidas Escenas
norteamericanas, crénicas donde demuestra el profundo conocimiento que ha adquirido
de esta sociedad y, sobre todo, no pierde tiempo para llamar la atencion de los pueblos

americanos sobre los peligros que se ciernen sobre ellos por parte de la nueva potencia

experimentados, curtidos y con vastos reconocimientos ganados a fuerza de machete en los campos de
batallas de la Isla. Es de esos momentos que podemos catalogar de fundantes en la vida de una persona,
aunque los resultados sean negativos, como serd en este caso donde choca con el militarismo y la
intransigencia de éstos. No se entiende su posicién pero, ni transige ni claudica. Permanece fiel a sus
ideas, principios y propdsitos. Ha asumido ya la funcion suprema de apdéstol y forjador de la
emancipacion cubana, y de guia y maestro también de Hispanoamérica. Cfr. ROIG LEUCHSERING,
Emilio, “El americanismo de Marti”, Memoria del Congreso de Escritores Martianos, Publicaciones de la
Comisién Organizadora de los Actos y Ediciones del Centenario y del Monumento a Marti, 1953, pp.
285-317, en TOLEDO SANDE, Luis, o.c., p. 197.

10 Cfr. VITIER, Cintio, o.c., p. 44. Su carta al general Gimez en 1884 recogera desde lo mas profundo de
su ser todo el pesar por lo acontecido “jqué pena me da tener que decir estas cosas a un hombre a quien
creo sincero y bueno, y en quien existen cualidades notables para llegar a ser verdaderamente grande!
Pero hay algo que esta por encima de toda la simpatia personal que Vd. pueda inspirarme, y hasta de toda
razdn de oportunidad aparente: y sea mi determinacidn de no contribuir en un apice, por amor ciego a una
idea en que me esta yendo la vida, a traer a mi tierra a un régimen de despotismo personal, que seria mas
vergonzoso y funesto que el despotismo politico que ahora soporta, y mas grave y dificil de desarraigar,
porque vendria excusado por algunas virtudes, establecido por la idea encarnada en él, y legitimado por el
triunfo. Un pueblo no se funda, General, como se manda un campamento”. Cuba. Politica y Revolucién,
0.C., t1,p.177.

67



imperial y es que no podia ser de otro modo porque Marti es el primer antiimperialista

cabal del continente®*.

No obstante ser la actividad periodistica el principal ejercicio de su pensamiento y su
pluma en esta época, da a la luz su cuaderno de versos, Ismaelillo, en 1882 que, de
acuerdo con Retamar, muchos ven como el inicio de una nueva época en la poesia de la
lengua™*?. También es el momento de dar conocer sus Versos Libres, aunque persisten
diferencias respecto a la fecha exacta*®. Al margen de las discrepancias sobre la fecha
mas probable, mas importante es tener en cuenta la funcion estructural de la poesia en el
pensamiento del Maestro. Su poesia es tan potente como su prosa. Tiempo en que se
lanza al vacio interior y se re-encuentra consigo mismo Y trata de hallar las palabras méas
exactas para darle voz a los sentimientos mas intimos que lo acechan, por eso con toda
autoridad de poeta mayor dira: “Estos son mis versos. Son como son. A nadie los pedi
prestados (...) Recortar versos, también s¢, pero no quiero. Asi como cada hombre trae
su fisonomia, cada inspiracion trae su lenguaje (...) No zurci de éste y aquél, sino sajé

en mi mismo. Van escritos, no en tinta de academia, sino en mi propia sangre”*.

11 Cfr. FERNANDEZ RETAMAR, Roberto, Introduccién a José Marti, Editorial Letras Cubanas, La
Habana, 2006, p. 20.

142 Nos referimos al tan tratado aspecto de considerar a Marti como el precursor del Modernismo. No es
tema de la investigacion pero queremos dejar sefialados los testimonios del escritor y critico literario
espafiol Federico de Onis y de Néstor Carbonell que arrojan luz muy autorizada sobre la cuestion. Para
Onis, “El espiritu de Marti no es de época ni de escuela (...) su modernidad apuntaba mas lejos que la de
los modernistas y hoy es mas valida y patente que entonces. No hay error en decir que Marti no pertenece
a ninguna escuela: pero si lo hay, y muy grave, en pensar que no pertenece a su época ni a ninguna otra,
porque sea imposible encasillarlo en el Romanticismo y Realismo que le preceden, aungue tenga mucho
de ellos, y el Modernismo que le sigue, aunque su influjo es notorio. No s6lo pertenecio a ella (a su
época) sino que fue su mayor creador”. Cfr. MARINELLO, Juan, “Caminos en la lengua de Marti”,
Publicado en el Libro homenaje a don Fernando Ortiz, editado en La Habana en el afio 1955, en CAIRO
BALLESTER, Ana, o.c., p. 168. Del mismo criterio es Néstor Carbonell. Para ¢l: “Como prosador no
pertenece Marti a ninguna escuela. Es un individualista; un personal. Esta lejos de toda secta y fuera de
toda regla: es un éacrata en el que acciona y reacciona el genio. Ni de Carlyle, ni de Gracién, ni de
Emerson, ni de Victor Hugo desciende...Clasico, moderno, romantico; parnasiano y simbolista, cruz6 por
el universo de las letras, rompiendo vallas, saltando muros, escalando cimas, llenando de ruidos
melodiosos el hondo azul del espacio”. Cfr. MARTI, José, Lira guerrera, Obras completas ordenadas y
prologadas por Alberto Ghiraldo, VVolumen I, Editorial Atlantida, Madrid, 1925, pp. 33-34.

3 En nota aclaratoria en el Volumen 16 de sus Obras Completas se plasman estos apuntes del propio
autor: “A los 25 afios de mi vida escribi estos versos: hoy tengo cuarenta; se ha de escribir viviendo, con
la expresion sincera del pensamiento libre, para renovar la forma poética”. Ello significaria que estos
versos fueron escritos en 1878. Algunos, sin embargo, tienen, de pufio y letra de Marti, la fecha de 1882.
Quizés en el Prologo que €l redacta nos deja entrever la respuesta a esta interrogante: “Lo que aqui doy a
ver lo he visto antes (yo lo he visto), y he visto mucho mas, que huy6 sin darme tiempo a que copiara sus
rasgos”. Poesia. Versos Libres, O.C., t 16, p. 131.

1 Ihidem
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Acercarse a la poesia martiana es hacerlo a lo mas profundo y significativo de su

pensamiento, revelador de su esencia literaria, filoséfica y revolucionaria'®.

Ya para este momento de su vida es Marti el escritor de lengua castellana més leido y
admirado de todo el continente. Lo corroboran las palabras del argentino Domingo
Faustino Sarmiento, cuando en 1887 recomienda a Pablo Groussac de la redaccion de
La Nacion la traduccion al francés de un texto martiano “para que el teléfono de las
letras lo lleve a Europa, y haga conocer esta elocuencia sudamericana aspera, capitosa,
relampagueadora, que se cierne en las alturas sobre nuestras cabezas (...) En espafiol
nada hay que se parezca a salida de bramidos de Marti, y después de Victor Hugo nada

presenta la Francia de esta resonancia de metal”'*°.

Unido a este creciente reconocimiento continental nuevas responsabilidades recaen en
su persona. Los gobiernos de Argentina, Uruguay y Paraguay lo nombran Cénsul de sus
respectivos paises en los Estados Unidos. Ademas, de representante en Canada y los
Estados Unidos de la Asociacion de la Prensa de Buenos Aires y la Sociedad Literaria
Hispano-Americana lo nombra su presidente y posteriormente Uruguay su representante

ante la Conferencia Monetaria Internacional.

Pasados los afios, luego del incidente de Nueva York con los generales cubanos en
1882, vuelve a establecer contacto con el dominicano Méaximo Gomez en nombre de
todos los cubanos de buena voluntad exiliados en los Estados Unidos. Una extensa y
bien detallada carta donde presenta la situacion actual en la isla y la nefasta posibilidad

¥ ho le

de que se inicie una guerra sin contar con las condiciones necesarias para ello
recuerda nada de lo sucedido en el ultimo encuentro, por el contrario lo invita a sumarse

a ellos, “la historia nos ofrece un puesto envidiable”, le dice, y por eso “a lo méas noble

5 Fue quizés dentro del ambito espafiol Miguel de Unamuno quien mejor comprendié la obra poética de
Marti. Su valoracién es muy clara al respecto. Nos dice Unamuno: “Y es un consuelo y una esperanza,
permitidme que os lo diga, lectores cubanos, que nos hayan venido esos robustos versos libres, tan
repletos de intima poesia desbordante, de donde nos han venido tantas copas dulzarronas, de pura
guayaba, de un sonsonante adormecedor. Necesitamos versos que nos despierten si cabeceamos, no que
nos adormezcan”. En MARTI, José, Lira guerrera, o.c., p. 17.

1 SARMIENTO, Domingo Faustino, “La libertad iluminando al mundo”, Publicado en La Naci6n, enero
4 de 1887, en CAIRO BALLESTER, Ana, o.c., p. 24.

147 Conoce muy bien Marti la politica espafiola en la Isla tratando de ganar terreno frente a las actividades
separatistas y el peligro que representa que los partidarios del autonomismo, que por demas habian
comenzado a ganar fuerza, socavaran las filas de los independentistas. Entre los planes espafioles estaba
en ese momento estimular, consciente de que no tendria garantia de éxito, un levantamiento armado en la
Isla so pena de sofocarlo rapidamente y provocar ain mas la divisién de los cubanos. Los temores de
Marti se fundamentaban ademas en la realidad de los hechos en suelo cubano donde se sucedian aislados,
pero efimeros levantamientos armados. En la misma carta dice Marti: “el pais va desordenadamente a la
guerra, y la guerra corre gran peligro si la dejamos estallar”.
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de su corazén llamamos”, para concluir magistralmente, “séanos dado, -ahora que

podemos fundar o destruir, -fundar™**®.

No descuida, sin embargo, su actividad literaria y tiene tiempo, ese gigante de las letras
que es capaz de enamorar con su pluma a los criticos mas exigentes de todo el mundo,
de dedicarle las palabras mas hermosas que se puedan decir a los més pequefios. “Para
los nifios trabajamos, porque los nifios son los que saben querer, porque los nifios son la
esperanza del mundo™*°. Va a educar ya a los nifios en el respeto a las otras culturas
que existen en la tierra y que deben ser conocidas y estimadas por ellos como lo hacen
con la suya, por eso, habra espacios para la Iliada de Homero, Los romanos y los
hombres, Las ruinas Indias y el hermoso escrito Un paseo por la tierra de los anamitas
(se refiere a los vietnamitas), donde destaca los rasgos culturales que diferencian a los
habitantes de ese lejano pais de los de otras tierras. Les ensefia la igualdad que debe
existir entre los nifios y las nifias, no por ser del sexo masculino se tiene el derecho de
ser considerado superior y relegar a sus compafieritas, por eso les dird que “las nifias
deben saber lo mismo que los nifios y que todos, tanto unos como otras, deben
aprenderlo todo por si mismos, y no creer sin preguntar, ni hablar sin entender, ni
pensar como esclavos lo que les mandan pensar otros™. Las discrepancias con el
editor que “por creencia o por miedo de comercio, queria que yo hablase del “temor de
Dios”, y que el nombre de Dios, y no la tolerancia y el espiritu divino, estuvieran en
todos los articulos e historias***hacen que sélo puedan ver la luz los cuatro primeros
nimeros de esta publicacion que segun la opinién, muy autorizada, de Roberto

Fernandez Retamar son la mejor literatura para nifios escrita en espafiol ™.

Hacia finales de la década de los afios 80, lo que sélo representaban temores de Marti
sobre el peligro norteamericano con respecto a los paises de América, empiezan a
hacerse vivibles para todos. En 1888 se conoce la convocatoria del gobierno

norteamericano a la primera Conferencia Internacional Americana, la cual tendria lugar

148 Cuba. Politica y Revolucién, O.C., t 1, pp. 221-222. Marca este momento el reinicio de su actividad
revolucionaria, destacaran por su intensidad emotiva los discursos que en diferentes ocasiones daré,
especialmente los dedicados cada 10 de octubre a rememorar el inicio de las justas independentistas.

%9 | a Edad de Oro, O.C., t 18, p, 302. Escribe la revista para los nifios de América La Edad de Oro, con
el objetivo de educarlos en el amor, el respeto, la justicia, la verdad y el conocimiento de la historia del
continente y el mundo, “para conversar, como buenos amigos, con los caballeros de mafiana y, las madres
de mafiana, para eso se publica La Edad de Oro: para que los nifios americanos sepan cémo se vivia
antes, y se vive hoy, en América, y en las demas tierras”. Ibidem, p. 301.

50 |hidem, p 459.

131 Epistolario. Cartas a Manuel Mercado, O.C., t 20, p. 153.

152 cfr. FERNANDEZ RETAMAR, Roberto, o.c., p. 24.
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en Washington entre octubre de 1889 y abril de 1890. Solamente declina participar
Santo Domingo. No veia con buenos ojos esa asamblea y por eso a los participantes les
dirige su discurso Madre América y, aprovechando la posibilidad que le ofrece el diario
bonaerense La Nacion, saca a relucir su estricto caracter antiimperialista ante aquel
“bondadoso” gesto de unidad, precursor del Panamericanismo posterior. Se sembraba la
semilla que germinara luego en lo que hoy conocemos como Organizacion de Estados
Americanos (OEA). Mucha razén llevaba ya Marti en desconfiar de aquel acto
inaugural: “Las entrafias del congreso estan como todas las entranas, donde no se las

Ven153

Fue tal la atencion que dedicé y la preocupacion generada por esta Conferencia que su
salud se deteriord a tal grado que tuvo que abandonar el trabajo, si es que cabe esta
expresion en Marti, y retirarse para restablecerse. “Me echo el médico al monte: corrian
arroyos y se cerraban las nubes: escribi versos”™*. Serian sus Versos Sencillos,
publicados en 1891 y que representan el cierre de su produccion estrictamente
literaria'>®.

Con la experiencia acumulada y el conocimiento alcanzado en su peregrinar por tierras
americanas y los Estados Unidos, escribié a finales de 1890, y publicé a inicios de
1891, su ensayo magistral “Nuestra América”, que con toda justicia ha sido catalogado
como su testamento filosofico, el cual constituye el desborde total de su esencia
americanista. Lo da a conocer en su querida y amada tierra de México en el diario El

Partido Liberal el 30 de enero.

Una serie de acontecimientos a partir de finales de este Gltimo afio le indican que ha
llegado el momento de dedicarse con exclusividad a lanzar la revolucion en Cuba. El
padre habia fallecido en 1887, su madre regres6 a la Isla, su esposa rompid
definitivamente su relacion con él y se marcha con su hijo. Un incidente con el Consul
espafiol determiné su renuncia a los consulados de Argentina y Uruguay, asi como a la
presidencia de la Sociedad Literaria Hispano-Americana. Su suerte quedaba finalmente

echada. Vendran los ultimos cuatro afios de su vida marcados por una intensisima

153 Nuestra América. Conferencia Internacional Americana, O.C., t 6, 35.

> Ibidem, p. 143.

15 Como pocos, ha sabido Gabriela Mistral valorar esta obra poética martiana. Disfruta y goza
ella con esos Versos, donde se encuentra cara a cara con el Maestro, “porque es alli donde yo
tengo mi fiesta con el poeta”, y contintia: “Yo diria que el milagro de los Versos Sencillos es el
de que en ellos esta la semilla genuina del ser de Marti o, con frase ajena, que en ellos el hombre
Marti se vuelve a si mismo o se reduce a si mismo, (...) son la médula martiana, (...)
documento humano”. MISTRAL, Gabriela, o.c., pp. 68-69.
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actividad de constantes viajes por los Estados Unidos (Tampa, Cayos de la Florida,
Ocala, Jacksonville, San Agustin, Filadelfia, Nueva York), Santo Domingo, Costa Rica,
Jamaica, Haiti, en todos su objetivo era el mismo, unir todas las fuerzas y voluntades,
recaudar el dinero necesario para la revolucion y concretar los planes para iniciar la

guerra.

Consciente de los intentos metropolitanos por socavar los ideales independentistas en la
Isla sabia que no se debia perder ni un instante. Redacta las bases del Partido
Revolucionario Cubano (PRC) en su querido Cayo Hueso, que luego seran aprobados,
juntos con los Estatutos secretos, por todos los clubes revolucionarios™®. El 14 de
marzo de 1892 publica su primer nimero de Patria®®’, que sera el vocero central del
PRC. La revolucion no seria un mero estallido espontaneo de justicia, sino que, por
primera vez, contaria con un programa politico bien detallado que explicaba las causas y

los objetivos a lograr ademas de la forma en qué debian realizarse.

Los achaques del presidio vuelven a hacer mella en su deteriorada salud “que ni el
mejor médico sabe ahora lo que tengo: los intestinos rotos, y una postracion que no me
deja levantar la mano**®. No obstante, su elevado sentido del deber unido a una férrea
voluntad, le permiten sobreponerse a todo esto incluso, tiene que soportar un intento de
envenenamiento que lo dejé muy mal, asi se lo hace saber a su amigo Serafin Sanchez
en carta de 1893: “Mi estémago no soporta un alimento, después de un mes**°. Pero, el
dolor de un pueblo es mayor que el que pueda sentir internamente, mucho se necesita y
se espera de él para dejarse arrastrar, ahora, que esta a punto de dar a luz lo que tantos
afios le ha costado, por dolencias menores.

En un discurso que da el 24 de mayo de 1893 en Hardman Hall de Nueva York lo
escucha y lo ve, por Unica vez, Rubén Dario, a quien llama emocionado “hijo”, como

contd en su autobiografia el gran nicaragtiense®’.

La elevada capacidad de hombre de pensamiento y accion quedaran puestas a la luz
pUblica con el plan de Fernandina'®’. Para algunos no pasaba Marti de ser un literato, un

1% No se conocian antecedentes en el continente de un partido con estas caracteristicas y objetivos.
Formado no unilateralmente por miembros procedentes de una Unica clase social, en él se dieron cita
personas de estratos diversos, unidos eso si, por el Unico objetivo de organizar y llevar adelante la guerra
de liberacion nacional en Cuba. No obstante, su nicleo era esencialmente obrero.

57 \Jerfa cumplido asf su suefio de nombrar a su periddico con el nombre de Patria, cosa que no le habia
sido factible en sus afios de adolescencia, como resefiamos en el apartado anterior.

158 Cuba. Politica y Revolucion, O.C., t 1, p. 404.

9 Cuba. Politica y Revolucién, O.C., t 2, p. 467.

190 cfr. FERNANDEZ RETAMAR, Roberto, o.c., p. 31.
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hombre tedrico, un sofiador, no podian concebir que hubiera organizado tal empresa.
“iAh! Ese hombre no era ningdn iluso ni un visionario, sino un verdadero genio
organizador, un cerebro equilibrado, una voluntad férrea y un indiscutible jefe de

59162

pueblo

Su hora ya se acercaba y como que lo presentia escribe a su querido amigo y secretario
Gonzalo de Quesada y Arostegui, el 1 de abril de 1895 en Montecristi su carta
testamento literario. Alli le orienta como puede organizar toda su “papeleria”, como
agrupar los escritos por tomos, “entre en la selva y no cargue con rama que no tenga
fruto™'®, le sefiala. Pero, qué no iba a tener fruto de los escritos de tan valiosa pluma
que todo lo escribia con sangre, nacido de la interaccion méas viva con su entorno. Y
mas adelante plantea: “De Cuba ¢qué no habré escrito?: y ni una pagina me parece

digna de ella: sélo lo que vamos a hacer me parece digno”*®*.

El dia antes de su caida en combate redacta una carta, que quedara inconclusa, a su
amigo y hermano el mexicano Manuel Mercado. En ella revela con toda la claridad

posible el sentido dltimo de toda su obra, su confesion politica mas profunda: “...ya

181 | legada la hora de actuar, era preciso preparar un plan que coordinara el alzamiento simultaneo en
varias provincias de Cuba con el envio de las expediciones con hombres y recursos militares, pero en
forma tal que ambas empresas, estrictamente concertadas, se ignoraran entre si en cuanto a los detalles.
Solo Marti conocia la totalidad de los hilos que se manejaban. Se contemplaba el envio de tres barcos
cargados de armamento desde el puerto de Fernandina, en la Florida. La cobarde delacién de uno de los
participantes echo por tierra el objetivo, pero a pesar del fracaso, éste sirvié para elevar el prestigio de la
revolucidn naciente, el asombro que causé tan mafia empresa desarrollada dentro de los Estados Unidos y
gue no habia sido detectada ni por este gobierno, ni, por los numerosos espias al servicio de Espafia, que
hacia ya tiempo venian siguiendo de cerca las actividades de Marti, demostraba la alta organizacion a que
se habia llegado. Sobre la amplia presencia de agentes secretos, son ilustrativas las palabras de Marti para
alertar de este silencioso peligro que siempre estaba al acecho: “ !Es mucha la policia! Se entra por las
venas: se la bebe en el vaso de agua: se aparece en traje de viajero desinteresado, que viene “a buscar
trabajo”, o “a ver a la familia”: se sienta a la mesa, con nombre de amigo; se acuesta en nuestra
almohada”, Miscelanea, O.C., t 5, p. 70.

162 GOMEZ, Juan Gualberto, “La revolucién del afio 1895, Evolucién de la cultura cubana, por José
Manuel Carbonell y Rivero, (1608-1927), Vol. X1V, t.I11, pp. 133-139, en TOLEDO SANDE, Luis, o.c.,
p. 47. Este suceso supuso la necesidad de acelerar al maximo el inicio de la guerra. Marti cede el derecho
de escoger la fecha a los revolucionarios en Cuba; él no pondria objecion alguna. Pero hay una
significacion mas importante que va a tener este incidente para el futuro del pais. Como ha sefialado
Cintio Vitier, alli, en aquella traicion que desbaraté el plan de Fernandina, se sitla el origen de
innumerables desdichas nuestras, porque en aquel acto se concentraron, como en un solo hombre que
Marti no pudo encender, todas las fuerzas negativas que se oponen a la luz. Cfr. VITIER, Cintio, o.c., p.
65. La fecha escogida fue la del 24 de febrero de 1895. Marti parte para Santo Domingo a encontrarse con
el general Maximo GoOmez. Redactan juntos el Manifiesto de Montecristi (nombre de la localidad
dominicana donde fue redactado), verdadero programa politico de la Revolucion. Luego de un precario
viaje hacia la Isla, desembarcan el 11 de abril por la zona conocida como Playitas de Cajobabo en la parte
oriental de Cuba. Comenzaban los dltimos treinta y ocho dias de su vida agonica, para él seran los dias
mas felices de su existencia, su (inico deseo seria “pegarse alli, al ltimo tronco, al tltimo peleador: morir
callado. Para mi ya es hora”, Cuba. Politica y Revolucién, O.C., t 4 p. 111.

163 Cuba. Politica y Revolucion, O.C., t 1, p. 27.

%4 Ihidem
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estoy todos los dias en peligro de dar mi vida por mi pais y por mi deber —puesto que lo
entiendo y tengo &nimos con que realizarlos- de impedir a tiempo con la independencia
de Cuba que se extiendan por las Antillas los Estados Unidos y caigan con esa fuerza
mas sobre nuestras tierras de América. Cuanto hice hasta hoy, y haré, es para eso. En
silencio ha tenido que ser y como indirectamente, porque hay cosas que para lograrlas
han de andar ocultas, y de proclamarse en lo que son, levantarian dificultades

demasiado recias para alcanzar sobre ellas el fin®°.

Ahora se comprenderd mejor el inicio de nuestras palabras en esta apretada sintesis
biografica cuando las iniciamos con lo que deberia ser el final. Su muerte es el principio
esclarecedor de toda su pasion y fundamento de toda su vida. Marti no fue abatido por
las balas espafiolas por una “tragica casualidad”, o porque su caballo era més o menos
brioso y se lanzo en direccidn del enemigo en vez de huir de los disparos. Pensar lo
contrario seria negarle su propia grandeza, su méximo y mas hermoso sacrificio,
desconocer sus Gltimos escritos, sus cartas al partir para Cuba o cuando ya se
encontraba en su amado suelo natal, asi como en el hecho comprobado de que en méas
de una ocasion se negd a regresar al extranjero antes de que hubiese tomado parte en
algin combate con el enemigo. Dos Rios (nombre del lugar donde cayd por la
confluencia de los Rios Cauto y Contramaestre) fue el lugar escogido por el Destino

para su muerte consciente, para su sacrificio supremo*®.

Aunque ya citamos estos versos de su poema dramatico Abdala escrito con tan sélo 16
afios, nos permitimos traerlos ahora porque nos ayudan a comprender mejor lo
expresado anteriormente.
“Muero feliz: la muerte
Poco me importa, pues logré salvarla...
iOh, qué dulce es morir cuando se muere
Luchando audaz por defender la patria!*®"

Pero si lo anterior fue escrito siendo apenas un adolescente. Estas siguientes palabras
del Marti, ya mas maduro, nos confirman, una vez mas, la coherencia de su pensamiento

que es decir, de su vida. Lo que escribi6 antes, lo viene a confirmar ahora. En 1892

165 Cuba. Politica y Revolucién, O.C., t 4, pp. 167-168

166 Cfr. QUESADA Y MIRANDA, Gonzalo de, Prefacio de su obra, Alrededor de la accién de Dos Rios.
En periddico Granma, La Habana, 19 de mayo de 1995.

187 Teatro. Abdala, O.C. 1 18, p. 24.
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dice: “El que ha visto estallar una flor, ha visto la muerte. En la muerte halla el poeta su

poesia y el apéstol la libertad™®®. Sobran los comentarios al respecto.

La vida de un hombre de estas caracteristicas no se agota con su muerte fisica, no es
posible circunscribirla solamente a una época determinada. Se hace vida fecunda y
plena en cada uno de los “pobres de la tierra”, especialmente de su América, rica y
radiante. Una lectura hoy de su pensamiento es garantia segura de encontrar respuestas,
Yy, no recetas, a los graves problemas que debe hacer frente la humanidad. Marti se nos
hace nuevo siempre porque como proféticamente nos dijo y nos dice hoy: “Sé

desaparecer. Pero no desapareceria mi pensamiento, ni me agriarfa mi oscuridad*®”.

[II. Acercamiento a su pensamiento filosofico

3.1. ;Es Marti un filésofo?

Consideramos que lo primero que debe quedar aclarado, para poder continuar en esta
linea de la investigacion, es precisamente responder a esta pregunta. Si se tratara de un
“filosofo profesional”, de los reconocidos como tales, al estilo de Platon, Aristoteles,
Kant o Heidegger (todos occidentales), careceria de total sentido, pero en el caso que
nos ocupa se hace indispensable definir la situacién. Ha sido este un tema muy tratado
que ha mantenido, y atn en nuestros dias, ocupado a muchos investigadores a lo largo
de los afios, casi desde el mismo comienzo del siglo XX hasta el presente. Diferentes
han sido los métodos empleados para resolver la pregunta planteada, desde los que
escrutan sus ideas filoséficas en sus numerosos escritos, hasta los que no pierden la
afieja costumbre de que para ser fil6sofo hay necesariamente que ubicarlo dentro de una

escuela filoséfica conocida.

Somos conscientes de la dificultad de tal empresa porque Marti solia profundizar en sus
trabajos en mas de un aspecto importante del pensamiento humano, no siendo posible
concentrarse en un volumen determinado de sus obras, sin temor a dejar fuera escritos
significativos en otros, por momentos cabe la pregunta ¢;donde no hay filosofia en los
escritos martianos? Se hace pues necesario, si se quiere realmente conocer su

pensamiento filos6fico, penetrar en esa selva martiana que son sus obras completas*™.

168 Cuba. Msica, O.C. t 5, p. 306.

169 Cuba. Politica y Revolucién, O.C., t 4, p. 170.

170 «Como en nuestro poderoso creador la letra es la vida misma, la noble aventura que fue su existencia
va dejando célida huella a lo largo de horas y lugares, y durante buen tiempo gozaremos la sorpresa de
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En aras de organizar la exposicion del tema lo acometeremos en tres momentos
diferentes; en el primero de ellos, recogeremos, a partir de una minuciosa revision, los
criterios de diferentes autores que nos pueden ayudar a arrojar luz sobre el asunto;
seguidamente, pasaremos a analizar las diferentes opiniones sobre las influencias
filosoficas recibidas; y, por ultimo examinaremos la “papeleria” de Marti para que sea él

mismo el que se nos presente y nos responda.

3.1.1. Diversidad de criterios

El intelectual cubano Miguel Jorrin hace una clara distincion entre dos maneras
diferentes de ser filésofo y hacer filosofia, a partir de las cuales, se auxilia para darnos
su criterio. En la primera plantea, sin titubeos, que Marti no es un filésofo en el sentido
usual del vocablo que atribuye esta cualidad a las personas que soportan serena y
resignadamente las adversidades de la vida. Tampoco, continua, lo consideraran
aquellos que hacen consistir la filosofia en un conjunto de conocimientos adquiridos en
el manejo de innumerables textos, y en virtud de los cuales piensan los humanos que
pueden partir hacia el mundo y hacia la realidad para descubrir la verdad mediante una
sencilla operacion consistente en aplicar dichos conceptos a las cosas que los rodean’*.

A diferencia de la anterior, en la que el autor no puede otorgarle la condicion de
filésofo, hay, sin embargo, otra manera de serlo que en nada tiene que ver con la de
arriba, gira en la direccion contraria. Es decir, no va de los libros, con los conceptos
aprehendidos hacia la vida cotidiana, sino que consiste en pasarse toda la vida en busca
de los conceptos y las ideas que den respuestas a los problemas y misterios que le salen
al encuentro, por lo que mantiene en todo momento una posicién intranquila, inquieta,
propia de esa dialéctica de pregunta-respuesta, de relacion. Para Jorrin es ésta la manera
en que Marti hizo filosofia, y por lo tanto, puede decir que fue un filésofo, porque

detuvo su atencién sobre los eternos problemas de la filosofia'’2. Coincidiendo con

descubrir un reportaje o una carta, un recado o una advertencia, una proclama o un poema, aparecidos en
algun paraje americano. Ello determina que todavia las Obras Completas de Marti no lo sean en realidad
y que el retablo de maravillas que es su estrofa y su periodo quede en suspenso, esperando el acorde final,
como una prodigiosa sinfonia inconclusa”. Cfr. MARINELLO, Juan, Introduccién a las Obras Completas
de José Marti, La Habana, 1963, p. 9.

YL Cfr. JORRIN, Miguel, “Marti y la Filosofia”, en Antologia critica de José Marti, Recopilacion,
Introduccion y Notas de Manuel Pedro Gonzalez, Publicaciones de la Editorial Cultura, T. G., S.A,,
México, D.F, 1960, p. 459.

72 Ibidem, p. 460.
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Jorrin, Marti tiene una vision exacta y correcta de la filosofia como esfuerzo propio y

metddico que realiza el hombre para buscar la verdad.

Ignacio Delgado Gonzalez también se apoya en la necesidad que tenemos de ampliar
nuestro horizonte a la hora de concebir la obra filosofica martiana para evitar que
caigamos en errores lamentables, es por eso, que para €l, Marti no fue un filésofo en el
sentido oficial y académico del término, pero si lo fue en el sentido real y profundo en el
que lo han sido tantos y tantos pensadores que no figuran en la historia de la filosofia".
Recuerda que no estamos ante un autor que haya elaborado un sistema ni un tratado
filosofico como los que recoge la historia de la disciplina. Para él, Marti es un pensador
muy original y sus reflexiones son nacidas del contacto con la realidad social, politica y
cultural de los pueblos de América, produciendo una construccién unitaria de
pensamiento, fundamentada en unas lineas directrices y coherentes que constituyen una
vision verdaderamente filoséfica del mundo, de la sociedad y el hombre. De acuerdo
con él, Marti no es el pensador de dedicarse a elaborar teorias frias, atemporales,
lejanas, abstractas; su filosofia es viva y con un muy marcado compromiso con la

realidad de América.

Pasemos ahora a analizar un texto de la investigadora cubana Elena Rivas Toll*"en el

cual realiza una revision muy detallada del asunto.

Rivas Toll insiste nuevamente, y coincidiendo con los criterios de los dos autores
anteriores, en que adentrarse en el intento de discernir el pensamiento filoséfico de
Marti requiere mirar a la filosofia no como siempre se ha hecho en sus contenidos
ontoldgicos, epistemoldgicos y l6gicos, sino con otras perspectivas mas amplias, con
horizontes extendidos que superen las concepciones clasicas de este saber. En Marti se
hace frecuente para adentrarse en la esencia del hombre y del Universo el uso de un

lenguaje diferente, marcado por las imagenes ricas en signos y metaforas.

Marti no crea un sistema filoséfico riguroso, no se adhiere a ninguna escuela de
pensamiento. Pero no quiere esto decir que no se pueda percibir una nueva actitud de
enfrentarse a los problemas esenciales que han sido objeto de atencion en la historia del
pensamiento. Coincidiendo con la autora, en la vasta obra martiana existe una filosofia

de la cultura de extraordinaria raiz latinoamericana y con vocacion ecuménica que

173 Cfr. DELGADO GONZALEZ, Ignacio, o.c., p. 23.

17 Cfr. RIVAS TOLL, Elena, Pensamiento filoséfico de José Marti, un estudio desde las mediaciones
politico-axiolé6gicas, Instituto Cubano del Libro, Ciencias Sociales, La Habana, 2008. Esta obra es
resultado de la tesis doctoral de la autora.
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deviene autoconciencia de su época y base para explicar el presente y preludiar el
futuro. Una obra de extraordinaria riqueza que convierte al Maestro en guia espiritual de
la humanidad”. Para enfatizar lo anterior va mas lejos y puntualiza que sus obras son
creaciones filosoficas profundas, donde los problemas eternos del ser y el pensar estan
expuestos a traves de conceptos, imagenes y metaforas, con el estilo discursivo propio
de un maestro del pensamiento y la accion y siempre en relacién con el mundo vy el

cosmos humano en sus multiples mediaciones.

Apoyados en el texto anterior pasamos revista a los criterios de otros investigadores, en
su casi totalidad cubanos, siguiendo el mismo orden cronolégico en que los presenta su
autora, lo que nos permite la posibilidad de conocer la evolucién que ha tenido el

tratamiento del tema a través de los anos.

a. Primera mitad del siglo XX

Para Jorge Mafach, amplio conocedor de la vida y la obra martiana, uno de sus
bidgrafos mas importantes, profesor de Historia de la Filosofia en la Universidad de La
Habana, el Maestro, evidentemente, estd impregnado de una cultura filosofica, pero para
él escribir reflexiones y sentencias filosoficas no es filosofar. Hay una diferencia entre
el que es propiamente filosofo y el que no lo es, al que llama “escritor filosofico”, y esto

es, seglin su juicio, lo que ocurre con Marti*".

No piensa lo mismo Aurelio F. Concheso, el cual divide la filosofia martiana en tedrica
y practica y, para él, fue genial en las dos. Postula que como filésofo practico Marti
llega antes que Binder en Alemania al fundamento de la teoria del idealismo préctico.
Esto lo logra, segun él, con sus estudios de la ética en los principios del actuar basados

en las ideas de la libertad, el deber y el bien'”’.

Aunque no ofrece una valoracion que permita responder categéricamente a la pregunta,
el ensayista Félix Lizaso llega a la conclusién de que el estoicismo y el dualismo
presentes en Marti estan implicitos en sus concepciones morales y en su idea del bien, la
belleza, la verdad, el amor y la justicia entre todos los hombres, como exigencia de Dios

ante los hombres del mundo terrenal'’®,

%5 |hidem, p. 2
78 |hidem, p. 3
Y7 Ibidem, p. 4
78 Ihidem
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Por su parte, para uno de los mas eminentes estudiosos del Apdstol, el intelectual Juan
Marinello, quien tuvo a su cargo la direccion de la primera edicion de la Obras
Completas y la redaccién de su Introduccion, y figura sefiera en la vida politica e
intelectual de Cuba, la posibilidad real de determinar la filiacion filoséfica de Marti pasa
por la dificultad de la propia comprension tetrica de sus puntos de vistas filosoficos y
valora de muy complejo ese empefio, pero sefiala que esto ocurre no porque carezca su
pensamiento de alta capacidad meditadora, ya que desde “El presidio politico en Cuba
(1871) hasta la tltima carta a Mercado (1895), es Marti un explicador del mundo y, por

tanto, un filésofo. No obstante, deja claro que ante todo fue un politico™".

Fernando Ortiz, considera que fue un filésofo sin filosofia; Julio Le Riverend califica a
Marti de pequefio burgués, pero no lo es su filosofia, porque nunca intent6 escapar de la
realidad circundante y de las exigencias de su tiempo, por lo que su obra es militante y

revolucionaria®®.

El contenido filos6fico de su pensamiento, segin Humberto Pifiera Llera, es el aspecto
mas delicado de cuantos puedan ser sometidos a la discusion en su labor cogitativa.
Ante la pregunta de si fue un filésofo Marti, responde negativamente: no fue un filésofo
y no podia serlo quien como él pretendia idealizar lo real, no aspirando jamés a la
utopica pretension del filésofo de realizar lo ideal. Para él, a Marti nunca se le hubiera
ocurrido formular un sistema filos6fico a manera de inventario de ideas, tal y como lo
hicieron Aristételes, Descartes 0 Kant, porque en su caso no se trata de hacer valedera la
razén, sino en defender en el calor de la fe, aquello por lo cual vivié y murié. Hasta aqui
su andlisis estd muy vinculado al tradicional acercamiento al problema, no obstante, en
otro momento de su valoracion, partiendo de la fusion del pensamiento martiano con su
tiempo y su actuar, proclama que es posible una filosofia en Marti del mismo modo que
es posible encontrarla en Sdcrates, en el “Nuevo Testamento”, en Lincoln y otros, una
filosofia implicita en su pensamiento enraizada en la realidad. Afirma, entonces, que su
pensamiento esti proximo a la filosofia de la conducta que se mueve entre el mundo

ideal y material'®,

179 1hidem
180 1hidem
81 Ibidem, p. 5

79



Cerrando esta primera mitad del siglo anterior, nos acercamos al criterio del profesor y
ensayista Medardo Vitier, autor de la conocida obra La Filosofia en Cuba'®, donde
expone las ideas de los principales filosofos cubanos hasta inicios del siglo XX. Lo
primero que salta a la vista es que en todo el indice no aparece reflejado el nombre de
Marti, mas adn, al final del texto deja planteado un temario de treinta aspectos para la

continuidad de la investigacion filoséfica en la Isla, pero tampoco ahi aparece Marti*®,

Se hace evidente que para Vitier, en ese momento en que escribe su obra, no es Marti un
filésofo. Pero el ser humano, movido por ciertas circunstancias y hasta a veces por
criterios de moda que dominan el espectro intelectual en una época determinada emite
criterios de los cuales luego, a la luz de una re-visién critica, se da cuenta del error
cometido, en eso también radica la grandeza humana. Vitier se autocritica
posteriormente por no haberlo incluido en su texto y por ceder a una idea muy
extendida, pero injusta, de que son filésofos quienes crean doctrinas, ocupan cétedras y
escriben sobre el tema, pero, y aqui vendria su respuesta a la pregunta planteada, debe
aparecer dentro de la historia de la filosofia en Cuba porque si bien no se localiza en €l
una exposicion ordenada de la filosofia, ni pretension de ser filésofo, su credo es de los
mas coherentes si se le sigue con atencion desde que en 1877 se instala como profesor
de Historia de la Filosofia en Guatemala. Pero el que se le haga justicia, puntualiza
Medardo, va a estar en dependencia de que se trate el asunto de acuerdo con su
peculiaridad, pues Marti iba a las realidades ontoldgicas, axiologicas y hasta

epistemoldgicas, sin valerse muchas veces de esos términos.

Hasta aqui los criterios mas representativos que presenta Rivas Toll de los intelectuales
cubanos de la primera mitad del siglo anterior, a partir de los cuales se puede ir
teniendo, a pesar de las diferentes posiciones, una nocién mas clara sobre el aspecto que
analizamos. Damos paso entonces a revisar la segunda mitad de la centuria, la cual,
indiscutiblemente, va a estar marcada por el acontecimiento que significo el triunfo de
la revolucion cubana y, con ella, la institucionalizacion de la ideologia y la filosofia

marxista-leninista.

182 Eondo de Cultura Econémica, México-Buenos Aires, 1948.

183 Cfr, Ibidem, p. 196
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b. Segunda mitad del siglo XX

En comunidn con los anteriores pensadores, esta nueva hornada, también se va a mover
entre las posiciones extremas, es decir entre respuestas positivas y negativas. No
obstante, observamos la presencia de un mayor interés en mostrar las influencias

filoséficas recibidas y en ubicarlo dentro de una escuela de pensamiento determinada.

Para el profesor y politico espafiol Fernando de los Rios, en el problema de los valores
provenientes del krausismo esta la base de sus ideas, por eso, hace de los conceptos del
honor, la justicia y la libertad cualidades basicas de toda sociedad. Valora como en su
poesia aparece una redencidn nirvanica oriental, frente a la concepcion de Schopenhauer
sobre el dolor, opina de los Rios que, para Marti, por el dolor se entra en la vida y por la
poesia se sale, aunque, puntualiza, seria erréneo de su apologia al dolor deducir una
doctrina de renuncia. Para Rivas Toll, pertenece de los Rios al grupo de los que
consideran ante el problema de la relacion entre lo ideal y la vida, que no es ésta quien

ha de enfrentarse al ideal, sino que es el ideal quien ha de penetrar en la vida'®.

A pesar de que Marti acepto el principio heracliteano del perpetuo cambio, a diferencia
del pensador griego, para el dominicano J.1. Jiménez-Grullén, la lucha de contrarios la
considera mas bien como producto de las transformaciones impulsadas por la ley de la
armonia, porque para Marti las contradicciones no existen en la naturaleza, sino entre

los hombres que no son capaces de descubrir sus analogias™®.

Comenzando con la discusion de si fue, 0 no, un materialista o un idealista, Blas Roca,
destacado comunista cubano, asumi6 que las objeciones que Marti opone al
materialismo van dirigidas al de corte mecanicista o vulgar, por lo que no se puede
afirmar que impugnara el materialismo dialéctico, al contrario, sostiene, que un anélisis
profundo de toda su obra permitird demostrar hasta donde se inclind al materialismo

filosofico®.

Coqueteando con la idea del Marti filésofo sin filosofia (Fernando Ortiz), por no
haberse adherido a ninguna escuela, nos expone la autora la opinion de J. Iduarte. De
acuerdo con él, Marti vivié pendiente de la actualidad filosofica y sus reflexiones de ese

tipo son numerosas. Considera que en él brota una filosofia de la conducta cuya base es

184 Cfr. RIVAS TOLL, Elena, o.c. pp. 7-8.
18 bidem, p. 8.
1% 1bidem
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el amor, donde lo més importante de toda su obra es la corriente religiosa, moral y
mistica que necesita para poder ser un hombre real y util, por eso, para lduarte lo
importante no es el problema de su filiacion, sino el de la originalidad de su filosofia,
porque fue un filésofo en el sentido de ser amante de la sabiduria y un propagandista de

la moral*®’.

En la década comprendida entre 1970-1980 no abundaron los estudios sobre el
pensamiento filos6fico martiano. No obstante, entre los trabajos dignos de ser
valorados, se sefiala a Mier Febles, Carlos Rafael Rodriguez y Salomén Noel. El
primero, postula que los cubanos podemos proclamar con satisfaccion que José Marti se
identifica con los postulados basicos del marxismo-leninismo. Por su parte, para el
segundo, Marti fue entre los pensadores mas importantes de nuestro siglo XIX el que
desde el punto de vista filosofico tuvo posiciones idealistas mas definidas, afirmando
que dio la posicion de avanzada en todo menos en filosofia. Por ultimo, Salomén se
adhiere a la postura idealista practica de Marti, haciendo notar que aunque tuvo
influencias de ideas provenientes de escuelas idealistas, cuando se enfrentaba a los
problemas de la realidad no aplicaba el rasero del idealismo, sino que partia de los
elementos que la practica le ofrecia, reconociéndole el mérito al idealismo practico
martiano de no haber querido sélo interpretar el mundo, sino transformarlo. Otro
elemento que merece la pena resaltar, es el que la filosofia martiana no es un cuerpo
tedrico cerrado, sino un arsenal de ideas abierto que derivan del contacto con la realidad
social. Afirma, que a pesar de ser Marti un idealista en filosofia (idealismo préctico)
cuando se enfrenta a las realidades de la préctica politica deja a un lado su idealismo
filosofico®.

6% enfatiza

Las interpretaciones anteriores son fiel reflejo de la tendencia que existi
Rivas Toll, en aquellos afios de reconocer la valia de un pensamiento en la medida que

se correspondia con los presupuestos que emanan de la filosofia del marxismo'®.

Otro bien conocedor de la obra martiana, quien fuera uno de los integrantes del grupo

fundador del Centro de Estudios Martianos de La Habana y llegara a ser uno de sus

87 |bidem

188 |hidem, p. 9

189 No compartimos en este momento este punto de vista. No obstante, sobre él volveremos en el tercer
capitulo.

199 para profundizar en este aspecto se puede consultar el texto VV.AA., Siete enfoques marxistas sobre
José Marti, Editora Politica, La Habana, 1985. Es una recopilacion de textos de importantes intelectuales
y politicos de Cuba y relacionan la obra martiana con el marxismo-leninismo, entre los autores se
encuentran, entre otros, Ernesto Che Guevara, Raul Roa, Carlos Rafael Rodriguez y Juan Marinello.
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directores, Luis Toledo Sande, defiende la idea de que en la meditacion filoséfica no
estuvo la preocupacion mayor del Maestro, porque, para él, no fue propiamente un

filésofo, aunque no le fueron ajeno esos temas™.

Cierran la década de los afios 80 la exposicion de los criterios de los investigadores, A.

Ronda, Martinez Bello y F. Sanchez.

Coincidiendo con Toledo Sande, Ronda plantea que nunca hizo Marti de la filosofia su
ocupacion principal, sin embargo, aporté una concepcion del mundo que por su
originalidad, valor tedrico e ideologico y caracter dialéctico debe ocupar un lugar
destacado en la historia de la filosofia cubana y latinoamericana. Para él, Marti ofrece
una interpretacion idealista objetiva del mundo, en la que se observa una importante
tendencia hacia la comprension materialista de los diversos fendmenos de la naturaleza

y la sociedad, sin que por ello se produzca ruptura con el idealismo filos6fico'*.

Martinez-Bello, haciendo fila con los que opinan que para analizar su pensamiento
filosofico no necesitan ubicarlo en una tendencia determinada, plantea que esto no fue
impedimento para que Marti abordara en sus obras los problemas ontolégicos,
axiologicos y epistemoldgicos, sin detenerse a desarrollar una doctrina filosofica.
Sostiene que aun aquellos que propugnan su filiacion al idealismo admiten que su

gestion practica fue la de un materialista consecuente™.

La universalidad del pensamiento, por una parte, y su inalterable compromiso con la
independencia de Cuba, por la otra, hacen particularmente dificil una nitida ubicacién
filosofica de su obra en consideracion de F. Sanchez, no obstante, si se aplica el
principio marxista de que los hombres no pueden juzgarse por lo que piensan de si
mismos, sino por sus actos, favorece entonces el objetivo de ubicarlo en el ambito del

ideario marxista-leninista*®*,

Llegamos a la Gltima década del siglo XX y encontramos las posiciones que adoptan
Jardines, Gonzalez y Rigoberto Pupo. Sin articulacién evidente y dispersas por toda su
obra, para los dos primeros, se encuentran sus ideas filosoficas y para poderlo valorar
como tal es necesario demostrar como resolvio el problema fundamental de la filosofia,

expresan que su idealismo filoséfico contiene el germen de una solucion sui géneris a

191 Cfr. RIVAS TOLL, Elena o.c., p. 10
192 1hidem

198 |bidem

19 Ibidem, p. 11
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este problema. Aunque coinciden en que no hay manera de encasillarlo en una sola
escuela, sin dudas, estuvo cerca de una via que empezaba a llamar filosofia de relacion.
Para Pupo, Marti hizo filosofia social con coherencia l6gica, excelsa maestria, solidez
tedrico-argumental y revelacion de esencias. Asume al hombre como sujeto, y
penetrando en su subjetividad y en su pensamiento filoséfico, se puede ver la estrecha
relacion que opera en él, entre conocimiento-valor y practica, al considerarse que la
concepcién martiana de la subjetividad determina y concreta la esencia de su filosofia,

por eso, su filosofia social se constituye en autoconciencia de nuestros pueblos™®.

Concluye este repaso la investigadora cubana y lo hace con el criterio de Pedro Pablo
Rodriguez, con el cual no se puede menos que estar de acuerdo, porque consideramos
aborda un aspecto metodologico importante para poder hacer frente a la interrogante
planteada. Sefiala el punto inicial por donde se podria comenzar para luego arribar a
conclusiones que se acerquen lo mas posible a descubrir la huella filos6fica martiana.
Pedro Pablo hace referencia a que los estudios acerca de la filosofia de Marti han
pecado generalmente de insistir en la clasificacion de sus ideas y en una organizacion de
éstas como cuerpo filoséfico en sentido estricto, sin la pretension de analizar los
presupuestos, basamentos y estructuraciones de ese pensamiento que se fue expresando

de manera consciente como un todo, como una cosmovisiont®.

Por su parte, para el ex profesor de la Universidad de La Habana, Roberto Agramonte,
Marti es un abogado de lo esencial, de lo substancial. Lo caracteriza como un verdadero
filésofo porque mantiene a través de todos sus escritos un afén persistente por lo
esencial, por lo intemporal, por lo fundado, por lo duradero™’. Para él esta claro que se
ha de ver como su vida constituye una leccién suprema para los fildsofos, la leccion de
la accion; y para los hombres de accién, la de percatarse que, ademas de la accion,
poseyd una filosofia integral que guid a ésta. En cuanto a los que pretenden ubicar a
Marti dentro de una escuela filosofica determinada, considera que incurren en un error,
porque su tipo de pensamiento se caracteriza por su pristina originalidad y por su
naturaleza “armoniosa” o “integradora”, capaz de ensamblar en el suyo lo mejor de cada

sistema o credo, logrando una sintesis superior exenta de contradiccion.

1% |hidem

19 |hidem, p. 12

197 cfr. AGRAMONTE, Roberto, Marti y su concepcion del mundo, Editorial Universitaria, Universidad
de Puerto Rico, 1971, p. 75. Sin dudas, el estudio mas completo y sistematico que se ha realizado hasta la
fecha sobre el pensamiento martiano.
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Habla de una filosofia armoniosa, que sera justamente la clave de bdveda de la
concepcion martiana del mundo. Agramonte no titubea en llamar a Marti “filésofo-

Apostol”*®® para él, evidentemente, no hay dudas al responder a nuestra pregunta.

Es quizas el actual director de la Casa de la Américas de La Habana, Roberto Fernandez
Retamar, uno de los mas conocedores de la vasta obra martiana, por lo que también
toma parte en el debate. Para él Marti no fue un fildsofo, en el sentido habitual del
término, pero si, sin la menor duda, un pensador, uno de los mas altos de nuestro
mundo. Ademas, hay en su obra constantes barruntos plenamente filoséficos, los cuales
dejo abiertos, eshozados'®. Hasta aqui Retamar no nos aporta nada nuevo a lo que ya
conocemos. Pudiéramos incluso ubicarlo dentro de algunos de los que ya hemos
repasado. Pero si profundiza en cuestiones que justifican su afirmacion y que

constituyen ideas importantes para entender el pensamiento del Apostol cubano.

Acercarse a la obra martiana circunscribiéndonos Unicamente al texto escrito sin
ponerlo en relacion con su experiencia directa de vida, dice Retamar, que seria la
manera mas sutil de traicionarlo. Es por eso, que la cuestion no se trata de ordenar sus
fragmentos con arreglo a un plan, sino de intentar situarlos, en totalidad, hasta hacerlos
coincidir con su accion. Reconoce que sin dudas se dieron influencias filoséficas en
Marti, pero siempre sera mas provechoso el remitirnos a su accion, y a las
circunstancias de esa accion. No obstante, mas que fuentes las Ilama, en sentido
metaforico, armas ideoldgicas, las verdaderas fuentes serian los problemas concretos
que se dio a resolver, y el cuerpo de creencias que habian surgido al calor directo de
esos problemas. No fue Marti del grupo de los pensadores de paises coloniales y
subdesarrollados que se formaron intelectualmente en naciones desarrolladas y que al
regreso a sus tierras se convirtieron en meros repetidores de lo aprendido, de formulas
ajenas que nada o muy poco guardan relacion con la situacion concreta de su realidad.
Por el contrario, para él siempre estuvo claro que la situacién no estaba en “poner al
dia” a nuestros pueblos en relacion con lo que se discutia en los ambientes intelectuales
europeos o norteamericanos. En sacarlos de su aparente atraso para colocarlos al nivel
de los otros. Los estudios recibidos no eran mas que herramientas con las cuales trabajar
y, sobre todo, transformar la realidad americana. Es desde estas posiciones que Retamar

consiente en catalogar a Marti como uno de los méas grandes pensadores.

% Ibidem, p. 11.
199 Cfr. FERNANDEZ RETAMAR, Roberto, o.c., p. 65.
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Al analizar el tema que nos ocupa, Pablo Guadarrama parte de reconocer que nos
encontramos ante la personalidad cimera de la cultura cubana, el cual ha sido justo
acreedor del mayor reconocimiento intelectual en todo el mundo. No obstante, apunta,
que lamentablemente sus ideas no han sido justipreciadas siempre de manera adecuada
por su raigambre filosofica, incluso dentro de Cuba, lo que hemos tenido ya ocasion de
corroborar, por lo que nada tiene de extrafio que en el exterior se hayan valorado mas
por su dimension literaria o politica, que por su talla filosofica. Por fortuna en los
ultimos tiempos tales apreciaciones se han ido modificando paulatinamente y hoy se
comparte mas el criterio de que toda la riqueza de su produccion intelectual descansa en
solidos presupuestos filosoficos que afloran con frecuencia y en otros momentos

subyacen, pero brotan inmediatamente que son contactados®®.

Nos parece encontrar relacion con la propuesta realizada mas arriba por Pedro Pablo
Rodriguez, cuando sefialaba la necesidad de ir a los presupuestos, basamentos y
estructuraciones del pensamiento martiano con los puntos de vista de Raul Fornet-
Betancourt, el cual no parte de ubicar las ideas filosoficas del Maestro dentro de una
doctrina determinada o construir un cuerpo filoséfico Unico recopilando todo lo que

pueda haber en esos “barruntos” de que nos hablaba Retamar a lo largo de toda su obra.

Fornet-Betancourt ofrece al viejo problema, como ha ido quedando evidenciado, un
nuevo acercamiento, un abordaje diferente del tema. A viejos problemas nuevas
soluciones, partiendo de interpretaciones antes no realizadas, parece ser su postura. Esto
es posible gracias precisamente a que existe un mundo martiano, ancho para toda una
vida de averiguacion, noticia y pensamiento.....el Marti posible que es, por cierto, el
Marti mejor?®. Se trata de acercarse y redescubrir siempre a ese Marti posible, que se
nos hace nuevo a cada momento, que nos permite penetrar en él a través de su letra.
Donde esta pues, el nuevo enfoque que hace acopio de todo lo que se ha avanzado por

los anteriores investigadores, pero que, al mismo tiempo, quiere contribuir a introducir

200 «gj durante algin tiempo los historiadores académicos de la filosofia latinoamericana excluian su
figura de los estudios generales de esta disciplina, en la actualidad no es asi. En los ultimos afios se han
ido modificando esos criterios y hasta se llegan a elaborar tesis doctorales en el exterior sobre las ideas
filosoficas de Marti. (...) Y se efectian congresos dedicados a tales menesteres. Nadie duda hoy de la
trascendencia intelectual de la obra martiana integralmente en numerosos paises, aunque la valoracion de
su arista filoséfica no haya tenido siempre similar reconocimiento y sea necesario insistir en que la
condicién de filésofo y la practica del filosofar hace mucho tiempo rompid los estrechos parametros que
le situaron los supuestamente exigentes programas académicos”. Cfr. GUADARRAMA GONZALEZ,
Pablo, “;Filosofia cubana en el exterior?”, Islas, Universidad Central de Las Villas, no. 42, octubre-
diciembre, 2000, pp. 138-139.

201 Cfr. MARINELLO, Juan, Introduccién a las Obras Completas de José Marti, La Habana, 1963, p. 10.
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un giro innovador en el tratamiento de este tema justo en la medida en que arriesga la
perspectiva de interpretar a Marti como una praxis filosofica que no es simple fruto ni
mera puesta en practica de una determinada filosofia, porque su cumplimiento es en si
mismo operacion de transformacion- y en esto coincide con Retamar- de toda la
filosofia heredada y marca de esta suerte el punto referencial fundador de un nuevo

modelo de filosofar?®?.

Sefiala Fornet-Betancourt que para entender la concepcion filosofica martiana y su
posterior actividad intelectual y politico practica hay que partir de dos creencias
fundamentales. La primera estd en relacion con la profunda conviccion martiana,
postulado esencial de todo su obrar, de que todo hombre que se quiere humano, tiene
que echar su suerte con los pobres o hacer causa comun con los oprimidos, y, por otro
lado, con la necesidad de tener en cuenta el desarrollo pleno y libre de lo particular-
diverso sin lo cual, apunta, no se podré alcanzar una universalidad digna de este
nombre. Momentos anteriores veiamos ya la postura de Rigoberto Pupo, para el cual en
la concepcion de la subjetividad martiana se determinaba y concretaba la esencia de su

filosofia.

Como maés adelante sefiala Raul, en su relacion con la filosofia a Marti le interesa menos
la historia de la filosofia porque méas busca saber la funcién de la filosofia en la historia,
su aportacion a los procesos histdricos concretos de los pueblos y dentro de ellos de los
pobres de la tierra y las minorias oprimidas. Se interesa por un tipo de filosofia cuyo
saber no sea una realidad aparte, abstracta. No lo podemos encontrar dentro del grupo
de pensadores que repiten lo leido y aprendido, los de “copias y alfileres” que no son
mas que “catedraticos momias”. Tan enclaustrados en sus paraisos intelectuales que
pierden el ritmo de la vida que fluye y brota a sus pies. Para Fornet-Betancourt, Marti
comulga con los filésofos que crean, que transforman, los que con sus ideas al hombro y
los pies en el lodo van labrando un nuevo mundo para la humanidad. Esta postura
liberadora de su pensamiento exige, al mismo tiempo, la propia liberacion de la filosofia
de todas las ataduras que la frenan para poder acometer su mision. Haciendo referencia

a la opinion de Marti sobre el positivismo considera que constituye uno de los primeros

202 Cfr. FORNET-BETANCOURT, Rail, “José Marti y la filosofia”, Lateinamerika-Studien 34 José
Marti 1895/1995. Literatura-Filosofia-Estética, Vervuert Verlag, Frankfurt am Main, 1994, p. 44.
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intelectuales americanos que procura poner en practica aquella filosofia positiva que el

argentino Juan Bautista Alberdi venia reclamando para nuestros paises desde 1842°%,

A partir de lo anterior, postula que no hay para el Maestro una filosofia, sino que lo que
hay, y debe haber, son filosofias contextuales, filosofias creadas en tiempo y contextos
determinados. Y de ahi se desprende precisamente la transformacion que él opera en la
filosofia, proponiendo una filosofia nuestra-americana que seria justo la filosofia nacida

de la ocupacion con la historia y el contexto de Nuestra America.

Concluye Fornet con la tesis de que la obra martiana contiene un nuevo comienzo para
la filosofia, injerta semillas que pueden dar como frutos una nueva actitud de hacer
filosofia en nuestro tiempo. Resumiendo los puntos centrales de esta transformacion
martiana de la filosofia podemos sintetizarlo en los tres siguientes: 1) Filosofia desde
los pobres de la tierra, 2) Consideracion y desarrollo libre de lo particular-diverso para

que haya verdadera universalidad y, 3) Contextualizacion del pensamiento.

Haciendo ahora una recapitulacion de todos los criterios expuestos podemos arribar a
las siguientes conclusiones sobre si es 0 no nuestro pensador digno de ser catalogado

como filésofo:

a) No estamos ante un problema nuevo, la filiacion filoséfica de Marti ha sido
objeto de atencidn casi desde el mismo comienzo del siglo XX, a escasos afios
de su desaparicion fisica, hasta la actualidad. Ademas:

b) La polémica se hace mas compleja debido a que no fue intencién del Maestro
presentar un cuerpo de ideas filoséficas sistematizadas las cuales, se pudieran
agrupar en un volumen unico de sus obras completas, y porque también, en un
mismo escrito profundiza en varios aspectos esenciales del hombre. No obstante:

c) Al tratar el tema, con el proposito de obtener una respuesta, se hace necesario
salirse del tratamiento tradicional, académico que se le ha venido brindando a lo
considerado como filosofia y su ejecutor, el filésofo. A partir de la postura
asumida asi seran las respuestas a obtener. No obstante:

203 Cfr. Ibidem, p. 48. No obstante, a pesar de esta similitud, deja claro que entre el pensador argentino y
el cubano se da una diferencia capital. Aunque ambos persiguen una filosofia préactica que ayude a
resolver problemas historicos concretos, se da, sin embrago, una aproximacion diametralmente opuesta
con respecto al método o recursos de dicha filosofia. Mientras que Alberdi apuesta por un método de
aplicacion de las ideas europeas en América Latina, Marti prefiere el método de la creacion, de la
invencién de soluciones propias ante problemas que son también propios. Sobre la concrecion de una
“filosofia latinoamericana” propuesta por Alberdi ahondaremos en el capitulo siguiente.
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d) El estudio de este tema requiere de un exhaustivo conocimiento de la prédica
martiana y de su amor por los pobres de la tierra, como principio de todo su
pensamiento. Muy importante:

e) No se puede entender su ideario si no es en relacion con su contexto, cargado de
problemas, retos y dificultades. Ahi estan las verdaderas fuentes de todo su
pensamiento. Es por eso, que siempre serd mas provechoso para entenderlo el
remitirse a su accion, y a las circunstancias de ésta, que el simple rastreo de sus
fuentes europeas o norteamericanas. Arribamos entonces a que:

f) A pesar de las diferencias de criterios expuestos y analizados, hay consenso en
cuanto a la originalidad de su pensamiento y de que Marti nos propone una
nueva forma de filosofar, la cual nos invita a mirar desde otra perspectiva la
naturaleza del saber filosofico. Pero no olvidar que:

g) Aunque se coincida en que estamos en presencia de un verdadero fil6sofo, seria
un error el tratar de ubicarlo dentro de una escuela filosofica especifica, la
esencia de su pensamiento no puede ser captada con formulas y esquemas que

prioricen determinadas filiaciones.

En sintesis somos de los que opinan que en Marti hay una nueva manera de hacer
filosofia, hecha desde y para su realidad. Rompe con el paradigma del filésofo
enclaustrado y alejado del mundo. Un pensamiento que siempre va a la esencia de los
problemas, haciendo causa comun con los méas necesitados e integrando en la unidad la
diversidad. De esta manera, nuestra tesis, respondiendo a la pregunta de la cual
partimos: ¢Es Marti un filésofo?, toma partido y lo hace respondiendo de modo
inequivoco afirmando la positividad de la respuesta. Marti, rompiendo con los canones
establecidos por la practica de la Unica filosofia aceptada, los cuales conocid y estudio,
propone y desarrolla una manera y una forma nuevas sin dejar para ello de indagar en

los temas propios de la filosofia.

3.1.2. Influencias filoso6ficas recibidas

Damos paso a continuacion a abordar otro aspecto que ha suscitado mucho debate a lo
largo de los afios, el referido a las influencias filosoficas. Lo haremos partiendo de la
presencia en sus obras de la huella dejada por los mas ilustres filésofos cubanos de
finales del XVIII y la primera mitad del siglo XIX, el pensamiento de Krause y los

krausistas espafioles, la de los pensadores norteamericanos durante su Gltima estancia en
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los Estados Unidos y para terminar una breve resefia a algunos de los representantes de
la filosofia moderna.

A. Pensamiento cubano

Antes de adentrarnos en el tema queremos dejar definido qué se entiende por
pensamiento cubano, o mejor serd plantear, qué concepto vamos a asumir, porgque otros
autores pudieran preferir otro. En este caso hacemos causa comun con el destacado
investigador cubano Eduardo Torres Cuevas, que al definirlo plantea: “Llamo
pensamiento cubano al conjunto de ideas, convergentes o divergentes, que se plantea e
intenta dar respuestas a las problematicas surgidas de la realidad cubana, histéricamente
enmarcadas™®. Es decir, el pensamiento cubano es un proceso que se ha venido
produciendo a lo largo de varios cientos de afios en que se han ido fundiendo diversidad
de ideas coincidentes 0 no entre si, pero con el sello caracteristico que han surgido al
calor de nuestra realidad mas autoctona. El ignorar el caudal de estas ideas surgidas en
la busqueda, explicacién e intento de comprension de nuestra realidad contextual
complejificaria sobre manera la correcta captacion del sentido de las problematicas
filosofica, cultural, politica y social cubanas.

La clarinada en la transformacion de los estudios filosoficos en la Isla la dio el sacerdote
catélico Joseé Agustin Caballero al finalizar el siglo XVIII, continuada posteriormente
por su discipulo el P. Félix Varela en el Seminario de San Carlos, el cual constituyd la
base de una reforma filoséfica, y en general docente, en el segundo decenio del siglo
XIX. Lo ocurrido en el Seminario habanero, de acuerdo con Medardo Vitier, fue un
caso, que, de fijo, no podia prever la Iglesia. Alli, a virtud de la ensefianza del P. Varela,
se minaron los cimientos de la colonia, antes que la accion revolucionaria empezara sus
instancias de sacrificios. Posteriormente otro ilustre como José de la Luz y Caballero en

su colegio EI Salvador, fue, de 1848 a 1868, la conciencia del pais.

En un periodo, que pudiéramos fijar entre el Gltimo lustro del siglo XVI11 y los primeros
veinte afios del XIX, se realiza en Cuba la transicion de la Escolastica a la Filosofia

moderna.

204 Cfr. TORRES-CUEVAS, Eduardo, En busca de la cubanidad, Tomo Il, Editorial de Ciencias
Sociales, La Habana, 2006, p. 4.
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Bien apunta Vitier la necesidad que tenia Cuba en su Gltimo siglo colonial, de levantar
la conciencia de sus juventudes al mundo de los problemas. Azucar, café, esclavitud
doméstica, eran garantia de bienestar en lo material. Los sentidos satisfechos, apunta,
arriesgan la vida superior. Entonces sobreviene el sopor del espiritu. Nuestros guiadores
interrumpian el monotono disfrute y hacian sefiales en la noche. Como que la filosofia,

al cabo, gravita sobre la significacion de lo humano, de ella derivan la doctrina.

La primera mitad del siglo XIX se nos presenta como de mas continuidad y coherencia
filoséficas que la segunda. En aquella se origin6 un movimiento de ideas que propicio
un ambiente que garantizaba la circulacion de obras europeas, la discusion, el debate, la
publicacién de elencos, diversidad de centros en que se ensefiaba filosofia. Todo eso
hubo en forma sostenida, y a veces creciente, hasta poco después de 1850. Se conocian
y manejaban las ideas de los conocidos filésofos Decartes, Bacon, Locke, Condillac, de
los principales representantes del enciclopedismo frances, los idedlogos, el idealismo
germanico. Maine Biran, Victor Cousin, la escuela escocesa, entre otros, no obstante,
los sistemas idealistas alemanes no prevalecieron. Luz, que los leyo en la lengua

original, explicitamente renunci6 a preconizarlos.

También hay espacio para la tradicion griega y latina, y no sélo en filosofia. Y san
Agustin y santo Toméas y el movimiento escolastico espafiol del siglo XVI, y Luis
Vives, sin descuidar en las ciencias la orientacidn fisico-matematica que empezo en el
Renacimiento ni la actividad del siglo X1X en Biologia. De esta manera hacia mediados
del siglo, sumergida Cuba en una situacion de dominacion colonial, sin un sistema de
ensefianza estructurado y soportando la oprobiosa carga inmoral de la esclavitud, ya se
habian estudiado aqui los cuerpos fundamentales de la vida del espiritu, y se habian
examinado (porque la filosofia entre nosotros fue en gran parte critica) las lineas
capitales de la cultura europea en Filosofia; Literatura, a partir del magisterio de
Domingo Delmonte; en Derecho Constitucional, gracias a los cursos del P. Varela y de
Escobedo en el Seminario de San Carlos; en Economia Politica, con las lecciones de

Justo Vélez y Antonio Bachiller®®,

Lo anterior demuestra que se respiraba un ambiente filos6fico muy favorable,
fundamentalmente en la capital de la Isla. Asistimos al nacimiento de la nacionalidad

cubana, donde se rebasa la conciencia de colonia que habia primado durante todo el

205 Cfr. VITIER, Medardo, o.c., p. 125.
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tiempo de ocupacion, es decir del proceso de formacion y desarrollo de la calidad de lo

cubano.

José Marti a través de su maestro Mendive, fiel seguidor de las ideas de Luz y
Caballero, va a tener acceso desde bien temprano a toda esta riqueza pues su colegio y
su casa particular eran lugares donde se debatian con frecuencia estos temas. Esta
filosofia cubana de Varela y Luz y Caballero, difundida por sus discipulos, era sin

dudas el mas serio movimiento cultural donde se forma el Apostol.

Marti, que parece el raro, el singular, el disonante, armoniza, sin embargo, con todo su
pasado, y lo evoca, y lo comenta, y de su manantial saca hilos de aguas vivas. Asi
veremos cdmo todos, religiosos y laicos, positivistas y metafisicos, guerreros y poetas,
estadistas y apdstoles, se mueven y trabajan atraidos y en veces derribados, por ése que

Dario llam¢ “el idolo terrible y luminoso de la patria”206.

Esta fructifera etapa de la historia cubana demuestra que desde sus origenes, el
pensamiento cubano tuvo el sentido integrador, selectivo y critico de las
manifestaciones socioculturales universales y autoctonas en un amplio y flexible cuerpo

axiolégico que se expresa intelectualmente a través de su contenido creativo®”.

Las palabras del poligrafo cubano Antonio Bachiller y Morales se convierten en cierre
propicio para caracterizar el desarrollo de las ideas filosoficas en Cuba durante la
primera mitad del siglo XI1X: “Los que escriban la historia de la Filosofia entre nosotros

tendran que recordar esta época como una de las mas animadas™?.

a. Padre José Agustin Caballero (1762-1835): El inspirador

Constituye un simbolo vivo de la etapa de gestacién de la conciencia cubana y desde
luego de nuestra conciencia filoséfica. Agramonte ve en Caballero el incitador al
estudio de la filosofia cartesiana, newtoniana y condillaciana, en suma, como lo llama,
de la filosofia libre que viene a romper la tradicion colonial de la filosofia escolastica.

7209

Su obra fundamental Philosophia Electiva, escrita en 179 y que constituy6 su guia

docente en su catedra, define categéricamente la opcionalidad racional del pensamiento,

2% |hidem, p. 22.

207 Cfr. TORRES-CUEVAS, Eduardo, o.c., p. 3.

2% Cfr. BACHILLER Y MORALES, Antonio, Apuntes, t. 1, Edicién de 1859, p. 217, en VITIER,
Medardo, o.c., p. 128.

29 Este manuscrito no se publicé hasta 1944 en la Biblioteca de Autores Cubanos de la Editorial de la
Universidad de La Habana.
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alejada de toda dogmatizacién y autoritarismo. La obra, que desde el mismo titulo,
habla por si sola, traza el camino a seguir a la ciencia y al pensamiento filoséfico y
politico cubanos. El padre Caballero aboga por la libertad de pensamiento y de eleccion,
para acceder por esta via a poder crear, al margen de las imposiciones de las
autoridades. Coincidiendo con lo anterior son representativas las palabras de José de la
Luz y Caballero (su sobrino), al decir que “Caballero fue el primero que hizo resonar en
nuestras aulas las doctrinas de los Locke y de los Condillac, de los Verulamios y de los

Newtones”?.

Entre sus articulos filoséficos publicados en el Papel Periddico de La Habana (1791-
1805) se encuentran, entre otros, “Discurso sobre Fisica” (1791), “Reflexiones sobre el
verdadero fil6sofo” (1792), “Sobre la verdadera y nueva filosofia” (1794), “Contra las
locuras de la filosofia peripatética” (1795), “Literatura: discurso filosofico” (1798),
“Pintura filosofica, historica y critica de los progresos del espiritu” (1798); asi como,
algunas de caracter pedagdgico como son los casos de, “La educacién de los hijos”
(1791), “Pensamientos sobre los medios violentos de que se valen los maestros de

escuela para educar” (1792) y “Discurso sobre la educacion de las mujeres” (1802).

Es evidente que, aunque no coincidieron en vida, la figura y el pensamiento de este
ilustre sacerdote marcd la existencia martiana, su preocupacion por el papel del filésofo
en la sociedad, y el lugar de la filosofia de espiritu critico y libre sera asumido por éste.
Por eso, no tuvo reparos para considerarlo el padre de los pobres y de la filosofia cubana
y en texto dedicado a la figura de Antonio Bachiller y Morales aparecido en el Avisador
Hispano-americano de Nueva York, en 1889, expresa: “El sublime Caballero, padre de
los pobres y de nuestra filosofia, habia declarado, mas por consejo de su mente que por
el ejemplo de los enciclopedistas, campo propio y cimiento de la ciencia del mundo el
estudio de las leyes naturales”™. Y mas adelante celebra el florecimiento en nuestra
patria de aquellos maestros “que hablaban a la vez la lengua de la Enciclopedia y la de
los clasicos latinos™?*?. Sin duda se refiere a Caballero, Varela, José Antonio Saco y a

Luz y Caballero.

219 Articulo de José de la Luz y Caballero publicado el 20 de abril de 1835 en el Diario de La Habana, en
GOMEZ TRETO, Ral, “Influencia del krausismo en Cuba”, El Krausismo y su influencia en América
Latina, Fundacion Friedrich Ebert, Instituto de Fe y Secularidad, Madrid, 1989, p. 198.

2! Cuba. Letras, O.C., t 5, p. 145.

?12 Ipidem, p.155.
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b. Padre Félix Varela (1787-1853)*: El Padre Creador®**

Su vida y su obra dejaron su impronta en Marti, en carta a Gonzalo de Quesada le
comenta cuando llega a la Florida que a donde primero quiso ir fue a la tumba del padre

Varela?'®,

Si examinamos algunos de los escritos de Varela no sera dificil darnos cuenta el por qué
de la influencia en Marti. Ya en uno de ellos de 1812 creyd ver Antonio Bachiller y
Morales el primer ensayo de la filosofia moderna en Cuba: “la experiencia y la razén

.. .. . . 216
son los unicas fuentes o reglas de los conocimientos en esta ciencia (la filosofia)”*™".

Varela abre el camino del pensar y de esta manera sienta las bases de la cultura
filosofica del siglo X1X cubano. Para Rivas Toll la filosofia de Varela fija una tradicion
politica revolucionaria independentista, cuya racionalidad dimana de una concepcion
del mundo ético-humanista que siendo expresion de su época la supera en alcance y
proyeccion social, hasta trascender el pensamiento en las sucesivas generaciones. Para
el filésofo y profesor del Seminario habanero, se hacia necesaria la conformacion de
una nueva doctrina filoséfica que tuviera en cuenta los avances en el campo de las
ciencias que echara por tierra definitivamente los postulados escolasticos sobre la

concepcién del mundo.

Preconiza el método cartesiano y se adhiere a la filosofia ecléctica. Arremete contra lo
irracional de la autoridad como principio gnoseoldgico que lejos de favorecer el
progreso cultural e intelectual lo frena, lo que para su época no dejaba de ser motivo de
admiracion por unos y de censura por otros*’’. Otro frente abierto por Varela esta

vinculado con la necesidad de terminar con el Latin como instrumento didactico, porque

23 En 1911 por el esfuerzo de un grupo de intelectuales cubanos, sus restos se trasladaron desde San
Agustin de la Florida a La Habana y fueron colocados en el Aula Magna de la Universidad de la capital
cubana.

214 Cfr. TORRES-CUEVAS, Eduardo, o.c., p. 5.

215 Este suceso es relatado por un amigo del Apdstol: “ (...) alli estan, en la capilla a medio caerse, los
restos de aquel patriota entero, que cuando vio incompatible el gobierno de Espafia con el caracter y las
necesidades criollas, dijo sin miedo lo que vio, y vino a morir cerca de Cuba, tan cerca de Cuba como
pudo....”. Cuba. Politica y Revolucién, O.C., t 2, p. 96.

216 Cfr. VITIER, Medardo, o.c., p. 63.

217 < 3 autoridad de los Santos Padres en cuestiones filosoficas es la misma que la de los filosofos que
ellos seguian (...) la autoridad es el principio de una veneracion irracional, que atrasa las ciencias,
ocultando muchos su ignorancia bajo el frivolo pretexto de seguir a los sabios”. Cfr. Ibidem. Con ésta y
otras aseveraciones quedaria pronto secularizada la Filosofia, a virtud del positivo deslinde que efectuaba
el reformador.
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“atrasa nuestros conocimientos la practica de no ensefiar las ciencias en la lengua nativa

; 1 218
y mucho més cuando se hace en un idioma muerto”™".

A decir de Torres-Cuevas sobre la importancia del pensamiento vareliano comparandolo
con otros importantes filosofos, pedagogos y politicos hace notar que Descartes no es
suficiente; VVarela necesario. Pestalozzi es importante, Varela imprescindible. Newton es
inseparable, Varela su insercion en nuestra realidad. Robespierre es una experiencia
universal; Varela una experiencia cubana y, por cubana, también universal, s6lo que al
crear, y aqui introduce una cuestion que es centro medular de atencion y que constituye
uno de las columnas sobre la que se levanta esta investigacion, desde la periferia de un
sistema mundial, sus ideas no penetran en la universalidad del centro universalizador y

regulador del pensamiento.

La influencia de sus escritos han marcado las vidas de muchos pensadores cubanos que
no han escatimado en calificativos para referirse a Varela. José Antonio Saco lo llamé
“el primero de los cubanos”, “el autor de la mas profunda revolucion filosofica” en

Cuba y el “santo sacerdote™'?; y José de la Luz y Caballero como el “que nos ensefid

. 220
primero en pensar”“".

Entre sus obras podemos citar Lecciones de Filosofia, Miscelanea filosofica, Cartas a
Elpidio, Observaciones sobre la Constitucion politica de la monarquia espafiola,
Instituciones de filosofia ecléctica, EI Habanero?! y Espiritu publico. El propio Varela
define su filosofia como ecléctica, pero es preciso aclarar en qué sentido toma el
término “ecléctico” porque a lo que se va a referir el filésofo sera a lo que recurra

también, como fiel continuador de su ideario, Marti??,

218 |bidem, p. 64.

219 Actualmente la causa para la beatificacion y canonizacion del P. Varela esté abierta.

220 Con frecuencia se incurre en el error de plantear que fue el primero “que nos ensefid a pensar”.
Gustavo Serpa (en Apuntes sobre la filosofia de Félix Varela) interpreta que ya el padre Agustin
Caballero nos habia ensefiado a pensar y, que el revolucionario aporte de Varela fue el ensefiarnos en
(qué) pensar: en la abolicion de la esclavitud, la independencia de Cuba, la ensefianza y el estudio de las
ciencias naturales. Cfr. RIVAS TOLL, Elena, o.c. p. 34.

221 perigdico que redacté en Filadelfia en 1824.

222 ndemés hay otro problema con este término resefiado por Torres-Cuevas. Se refiere a que bajo este
concepto se ha querido definir toda la filosofia latinoamericana: “Ello presenta un grave problema tedrico.
Bajo ese nombre y esa definicion cabrian las més variadas posiciones filosoficas. Por tanto, llegariamos a
un absurdo. El término no definiria nada en tanto lo define todo. Pero lo més grave es que la intencion de
catalogar con este concepto el pensamiento latinoamericano va directamente dirigida a restarle
autenticidad u originalidad. En este sentido el pensamiento latinoamericano simplemente toma prestadas
diversas ideas y compone con ellas, en uniéon mecénica, un conjunto ciertamente arbitrario de conceptos,
ideas, teorias, etc.” Cfr. TORRES-CUEVAS, Eduardo, o.c., p. 18.
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En sus Lecciones de Filosofia, podemos encontrar qué entiende Varela por ecléctico:
“En el siglo IV de la Iglesia, Potamon Alejandrino establecid un género de filosofia mas
libre, en que cada uno buscaba la verdad, sin jurar en la palabra de ningln maestro, y
estos filésofos se Ilamaron eclécticos porque elegian libremente lo que juzgaban mas
cierto”®®, Se manifiesta sin lugar a dudas, que el sentido del concepto ecléctico en
Varela es el de elegir libremente lo que considera que es Util para buscar la verdad, no
es la suma mecéanica, el acomodo de ideas provenientes de diferentes fuentes, o la
reproduccion sin mas de ideas foraneas. Para quien establece el lugar preponderante de
la razon y, por ende, el derecho del hombre a elegir libremente lo que considera cierto
en la basqueda del conocimiento, las determinantes de su filosofia serén la libertad y la
eleccion. Aqui también estan su antidogmatismo cientifico y social. Esta tradicion en la
filosofia cubana ya se habia manifestado, como quedd demostrado maés arriba, en su
maestro Agustin Caballero. Aqui pudiéramos encontrar los origenes en el pensamiento
martiano de su no filiacion a escuela filosofica determinada y en la defensa que siempre
hara de la libertad del hombre y la capacidad de elegir lo que considere mas oportuno,

sin la necesidad de aferrarse a “jurar la palabra de ning(in maestro”??*.

La importancia capital del pensamiento electivo estd en que constituyd la definicion
original, la primera, de la teorizacion cubana. Varela rompe con la tradicion pasiva en el
aprendizaje, como afirma Torres-Cuevas, creaba las bases para iniciar un camino propio
que, sobre el pedestal de nuestra realidad, aunque empleara un instrumental tedrico
universal, creara, como necesidad irrenunciable, un modo propio de pensamiento
emanado de los componentes fisicos, culturales y éticos de la emergente y ain no

claramente definida cubanidad??>.

No obstante, esta actitud critica ante los sistemas tedricos universales no lleva a Varela
a asumir posturas de regionalismo y autoctonismo ridiculos, quien interprete su posicién
de esta manera estara lejos de comprender la esencia de su pensamiento. Es asumir, por
ejemplo, a Kant como asumimos a Luz y Caballero. Es injertar a Cuba en el mundo y, a

la vez, hacer mas nuestro el mundo. Su filosofia electiva lo que quiere es “que tengas

23 Cfr. VARELA, Félix, Lecciones de Filosofia, Editorial de la Universidad de La Habana, La Habana,
1961, p. 20, en TORRES-CUEVAS, Eduardo, o.c., p. 19. El subrayado es nuestro.

224 Varela, que habia estudiado al empirista inglés John Locke, coincidia con éste cuando afirmaba que la
libertad consiste en que “seamos capaces de actuar o no actuar a consecuencia de nuestra eleccion”. Cfr.
LOCKE, John, Ensayo sobre el entendimiento humano, F.C.E., México, 1956, p. 234.

225 Cfr. TORRES-CUEVAS, Eduardo, o.c., p. 19.
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por norma la razon y la experiencia, y que aprendas de todos, pero que no te adhieras

con pertinencia a nadie”?%.

El método escolastico y la Metafisica, contra la cual tuvo sus serias objeciones, quedan
enjuiciados en estos términos: “Las disputas en forma escolastica, segun el orden en que
las vemos practicar, no traen utilidad, y las ciencias no deben nada a tantos siglos de
ergos como han puesto nuestros doctores, (...) los metafisicos han hecho de la
Ontologia un conjunto de sutilezas y un germen de cuestiones inttiles”??’. Su propuesta
teorica se basa en el estudio y analisis del mundo material para derivar de él las ideas; y
en ese proceso el hombre desempefia un papel activo, tanto en el conocer como en el
hacer. En sus Miscelaneas filosoficas advierte claramente: “Los filosofos han dicho que
hay un sujeto que sustenta o sostiene las propiedades y por tanto lo llamaron sustancia.
Ellos dicen lo que piensan, y no lo que han observado (...) la naturaleza es nuestro

primer maestro en el arte de analizar, y ella es la tnica que nos dirige”?%.

Es por ello que el estudio de la Fisica ocupa el mayor espacio en sus analisis filoséficos,
lo que puede ser comprobado si se revisa su segundo tomo de las Lecciones de
Filosofia. Las once lecciones estan dedicadas a esta ciencia, con experimentos indicados
para que los estudiantes realizaran??®. Temas como la impenetrabilidad, divisibilidad,
porosidad, masa, volumen, movimientos, nociones para la practica de la Mecanica, entre
otros encuentran espacio en la obra. Casi obsesionado con el problema del método, de
guiar el razonamiento, indica como proceder en las investigaciones naturales pasando
del experimento a la experiencia, que aunque a veces se confundan no es lo mismo,
porque “de la observacion continua de los experimentos pasamos a formar ciertas
clasificaciones intelectuales, atribuyendo a los cuerpos observados alguna propiedad, y

esto se llama experiencia por cuya razon cuando se dice que tal o cual cosa se sabe por

226 VARELA, Félix, “Diversas proposiciones para el ejercicio de los bisofios”, en Instituciones de
filosofia ecléctica, Editorial de la Universidad de La Habana, La Habana, 1952, p. 106, en TORRES-
CUEVAS, Eduardo, o.c., p. 21.

227 Cfr. VITIER, Medardo, o.c., p. 64.

228 \VARELA, Félix, Miscelanea filosofica, Editorial de la Universidad de La Habana, La Habana, 1944,
pp. 152-156, en TORRES-CUEVAS, Eduardo, o.c., 22.

23 A peticion del propio Varela se adquirié para el Seminario de San Carlos en la capital de la Isla el
primer laboratorio completo de Fisica, contribuyendo a su labor transformadora de la ensefianza. Esto lo
convirtio en el pionero de la Fisica instrumental en Cuba. En aquellos momentos fungia como obispo de
La Habana el sacerdote espafiol (vizcaino) Juan José Diaz de Espada y Fernandez de Landa (1756-1832),
conocido como el Obispo de la llustracion, para él tuvo Marti palabras de elogio “aquel obispo espaiiol,
que llevamos en el corazén todos los cubanos, a Espada que nos quiso bien, en los tiempos que entre los
espafioles no era deshonra amar la libertad, ni mirar por sus hijos (...) A Espada, el vizcaino, se lo
arrebataban a la puerta del camposanto los jovenes cubanos por probarle amor, -y lleno de esperanza
proclamd- jPero han de volver los tiempos de Espada! . En Cuba. Letras, O.C., t 5, p. 145.
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experiencia, debe entenderse que se sabe despues (sic) de muchos experimentos

conformes”?*°,

Todo lo anterior conduce a concluir que la filosofia de Varela se caracteriza en primer
lugar por la fundamentacion y la aplicacion del método analitico con base en la razon y
la experiencia a toda la investigacion de la naturaleza y la sociedad. Coincidiendo con
Torres-Cuevas, su concepcion ideoldgica lo lleva a fundamentar, por una parte, una
ciencia cubana, y, por otra, una conciencia cubana, que en palabras de José de la Luz y
Caballero seria: “una sofia cubana que sea tan sofia como lo fue la griega para los

griegos™?*!,

Tomandole el pulso al pensamiento martiano, Agramonte asume que nuestro filésofo se
habia percatado de que ya existia una ideologia, que no era una utopia, de la criollez ya
pujante, que habia venido alcanzando la mayoria de edad con un pensamiento propio,
muy arraigado en los problemas principales de la época, y no esta lejos de la realidad,
porque ya lo hace notar Marti en el texto citado dedicado a Antonio Bachiller y
Morales: “Cuando salidos de sus manos, fuertes para fundar, descubria Varela, tundia

Saco, y La Luz, arrebataba”?%2,

Este recorrido por el pensamiento de Felix Varela demuestra, sin el menor resguardo
para la duda, que su impronta marcé toda la vida y la obra de José Marti. Sus
ensefianzas, como ya hemos dicho anteriormente, las recibird de la mano de su
preceptor Rafael Maria de Mendive. Otra figura que también contribuira a la formacion
de su bagaje intelectual, politico y revolucionario, es la que a continuacion
detallaremos.

c. José dela Luzy Caballero (1800-1862): El padre, el silencioso fundador

Viene Luz a heredar toda la riqueza anterior y proyectar su propio pensamiento sobre
aquella generacién de jovenes que, comprendiendo la necesidad de librarse del yugo
colonial, se lanzaran a los campos de batalla en 1868. Su colegio El Salvador fue la
cuna donde se consolido el naciente sentimiento de nacionalidad, recogiendo esa sofia

tan cubana de Varela. Esa huella de Luz en los corazones agradecidos de los cubanos

20 \VARELA, Félix, Lecciones de Filosofia, Tomo Segundo, Editorial de la Universidad de La Habana,
La Habana, 1961, p. 5.

21 Cfr. LUZ y CABALLERO, José de la, Elencosy discursos académicos, Editorial de la Universidad de
La Habana, La Habana, 1950, vol. Il, p. XX, en TORRES-CUEVAS, Eduardo, o.c., p. 23.

%% Cuba. Letras, O.C., t 5, p. 145.
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la palp6é Marti en uno de sus viajes a Cayo Hueso y Tampa donde nos dice: “!'Yo no vi
casa ni tribuna, en el Cayo ni en Tampa, sin el retrato de José de la Luz y

Caballero...1”?%,

Hombre de vasta cultura, poliglota y profundo conocedor de todo el progreso en las
ciencias que se venia produciendo en su época. Durante su juventud permanecié un
tiempo en Europa y los Estados Unidos (entre 1828 y 1831), con lo cual ademas del
castellano y el latin, habituales entre la intelectualidad cubana de la época, pudo
perfeccionar el uso de los idiomas inglés, francés e italiano, y aprender el aleméan. En
Francia conoci6 personalmente a Couvier y el pensamiento tan de moda de Cousin. En
Alemania se encontrd con Goethe (que segin Agramonte fue el Unico latinoamericano
que lo pudo hacer) y Alejandro de Humboldt. Se le considera el latinoamericano que
mejor conocid la filosofia alemana en toda Latinoamérica®*, a pesar de lo cual se le
inscribe como filésofo del Iluminismo. Durante su encuentro con el escritor inglés
Walter Scott, el cual, asombrado por lo excelente de su pronunciacion y la vastisima
cultura de aquel joven, le pregunto: “;Con qué sabio de Europa tenia el agrado de estar

hablando?”. Para el inglés ¢qué bueno podia venir del otro lado del Atlantico?

A pesar de que Marti pudo conocer mucho de la vida y la vasta produccion filosofica,
cientifica y educativa de Luz y Caballero, no pudo, sin embargo, tener a mano la
totalidad de ella®®. No obstante, contaba con los necesarios instrumentos que le
permitiran llegar a un conocimiento muy preciso de la proyeccion filosofica de su
coterraneo. El primero de ellos fue sin dudas la tradicion oral. Ya en 1892 tuvo la suerte
de tener en sus manos los Aforismos de Luz que habian sido publicados dos afios antes,
dejando constancia de su lectura escribe en una carta a Angel Pélaez: “Vea que
aforistico me he vuelto desde que usted me regal6 el libro de Don José de la Luz y

Caballero”?%,

El punto basico de la concepcién del mundo de Luz se basaba en el reconocimiento de
la primacia de la naturaleza y de sus leyes de actuacion, revelando la armonia del

universo y la sociedad. Su concepcion, como lo recoge Rivas Toll, evidencia la certeza

233 Cuba. Discursos revolucionarios, O.C., t 4, p. 303.

2% Esta afirmacion la hace el filosofo soviético TERNEVOL, O.C., autor de la obra “La filosofia en Cuba
(1790-1878). Cfr. GOMEZ TRETO, Rall, “Influencia del krausismo en Cuba”, El krausismo y su
influencia en América Latina, o.c., p. 202.

2% |a publicacién de las obras completas de José de la Luz y Caballero no se producira hasta 1945 en que
se editaron en 13 volimenes.

2% Cuba. Politica y Revolucién, O.C., t 1, p. 297.
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de que la ciencia debera contribuir al perfeccionamiento del hombre, al mejoramiento
de su vida material y espiritual. En ese sentido creyo en la poderosa e invencible fuerza
del progreso cientifico, siendo un relevante combatiente por el progreso de la razon
abog06 siempre por la independencia del pensamiento como condicion indispensable

para alcanzar el conocimiento.

Durante los afios de 1838 a 1840, Luz va a ser protagonista de las conocidas polémicas
filoséficas de La Habana, en las que impugnaba la filosofia ecléctica de Cousin. Los
encuentros se desarrollaron en el Convento de San Francisco de Asis, a partir de lo cual,
el texto se conocié como el “Elenco de San Francisco”. Fue un escenario de vivo debate
filosofico que mantuvo la atencion de la intelectualidad habanera, y, cuya repercusion
conoci6 Marti posteriormente. Haciendo referencia a este suceso, afios despues,
comenta el Maestro: “Siempre sera honra de aquellos criollos la pasion que desde el
abrir los ojos, mostraban por el derecho y la sabiduria, y el instinto que como dote de la
tierra los llevé a quebrantar su propia autoridad, antes de perpetuarla. Era de rayos
aquella elocuencia, de ariete aquella polémica, de angeles aquella claridad. El aire era
como griego, y los conventos como el foro antiguo, adonde entraban y salian,
resplandecientes de la palabra, los preopinantes fogosos, los doctores noveles, con su

. 237
toga de raso, los escolares ansiosos” 37

De profunda conviccion religiosa, sin embargo nunca vera Luz contradiccion entre la fe
y la razon. Para él Dios es un ente absoluto, y el hombre, por medio de la contemplacién
de los fendmenos y las relaciones con la naturaleza mediante el razonamiento inductivo,
podra llegar a EI. Comparte la tesis del Dios eterno y atemporal, pero la idea de Dios
surge en el hombre después que se pone en contacto con el mundo. De esta forma se
pronuncia por no aceptar las ideas innatas de Descartes; asi como las ideas absolutas

que constituian la base de la filosofia ecléctica.

Su filosofia sensualista-empirista seguidora de las concepciones de Locke, como ocurre
con su predecesor, desarrolla la cuestién tan en boga en aquel tiempo, sobre el problema
del método, que tenia como centro la observacion, la experimentacién y la induccién.

Por tanto la actividad espiritual del hombre se forja y desenvuelve en el cotejo del Yo

7 Cuba. Letras, O.C., t 5, p. 145.
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con el No-Yo, del sujeto con el objeto. Este método y las vias para efectuar el proceso

del conocimiento deja sus huellas en la epistemologia martiana®*®,

Se acerca también Marti a Luz por medio de otras personalidades que le permitiran
profundizar mucho en su pensamiento, son los casos del ya citado Bachiller y Morales
quien no tuvo reparos para llamarlo “nuestro Socrates”, y del pintor cubano Juan Jorge
Peoli (1825-1893), quien representd en la pintura cubana el despertar del sentimiento

tropical y folklérico, de lo autéctono®®®

. A través de este ultimo, que era un ardiente
defensor y conocedor de las tesis lucistas y también martianas de la autenticidad en arte,
filosofia y en todo, conocio estas palabras que mucho impactaron a Marti. A partir de
ellas volverd luego en sus obras: “Yo no hago libros, hijo, porque nos hace falta el
tiempo para hacer hombres”?*°. Tales palabras tuvieron que haber impresionado tanto al
Maestro, quien experiment6é en si mismo analogo sentimiento, muchos libros que se
propuso escribir s6lo quedaron en apuntes, pues el tiempo para hacer hombres de bien
en su patria y en toda su América no le alcanzaba. Con un tono que denota cierta
melancolia se lamenta Agramonte: “jCuantos macizos tratados de ciencia a conciencia
habria escrito el sabio Don Pepe (José de la Luz), de no haberse consagrado a la tarea
formativa de una generacion, ya mambisa, ya reformista! jY cuantos, a no haber sido

por analoga causa, hubiera dejado concluidos Marti!”**.

Muchas son las referencias en sus obras en que Marti hace alusion a Luz y Caballero,
muestra fehaciente de la influencia que dejo6 en él. Citar y comentar cada una de ellas
requeriria una investigacion independiente. Establecer una conversacion entre Marti y
José de la Luz seria contenido para un sustancioso trabajo posterior. Sélo para terminar
extraemos éstas que bien pueden resumir las caracteristicas principales de Luz. Su
sabiduria, humildad y capacidad de sacrificio por la causa cubana: “Supo cuanto se
sabia en su época; pero no para ensefiar que lo sabia, sino para transmitirlo. Sembré
hombres™?*. Y més adelante, en el mismo volumen de sus obras completas, recogiendo
el sentir generalizado de profundo agradecimiento de toda una generacién de cubanos,
que se formo e inspir6 bajo su guia, sentencia: “El, el padre; él, el silencioso fundador;
él, que a solas ardia y centelleaba, y se sofoco el corazén con mano heroica, para dar

tiempo a que se le criase de él la juventud con quien se habria de ganar la libertad que

238 Cfr. RIVAS TOLL, Elena, o.c., p. 37.

29 cfr. AGRAMONTE, Roberto, o.c., p. 773.
20 Cuba. Pintura, O.C., t 5, p. 282.

21 AGRAMONTE, Roberto, 0.c., p. 758.

22 Cuba. Educacion, O.C., t 5, p. 249.

101



solo brillaria sobre sus huesos (...) él, que de la piedad que regd en vida, ha creado
desde su sepulcro, entre los hijos més puros de Cuba, una religion natural y bella, que
en sus formas se acomoda a la razén nueva del hombre, y en el balsamo de su espiritu a
la llaga y soberbia de la sociedad cubana- y termina- (...) asi ama, con apego de hijo, la

patria cubana a José de la Luz”*®.

Creemos no errar si afirmamos que en estos tres pilares de la filosofia, la cultura, la
educacion y el patriotismo cubano, ve Marti ejemplos de la nueva manera de hacer y
enfrentar la filosofia, de esa filosofia comprometida y enraizada en los problemas de la
realidad cotidiana. Lo que hoy hemos dado en llamar una filosofia socialmente
contextualizada, bien pudiera encontrar precursores en estos cubanos de finales del
XVIIl 'y, sobre todo, del XIX.

B. Krause y el krausismo espafiol

Durante su etapa de estudiante en la Universidad de Madrid (1871), entrd en contacto
con la doctrina del filésofo aleméan Karl Christian Friedrich Krause (1781-1832) a través
de los profesores espafioles, fundamentalmente a partir de las ensefianzas de Julian Sanz
del Rio. Las tribunas del krausismo, ademas de la ya mencionada Universidad
madrilefia, era su Ateneo donde Marti leia a los clasicos. Es el momento en que
ascienden al poder los seguidores del krausismo constituyendo uno de los procesos méas
interesantes y paraddjicos en el panorama europeo de fin de siglo, marcado
precisamente por ese fendmeno de la ascensién social de los intelectuales como grupo, y
de sus actuaciones decisivas en la vida politica. De esta manera la Universidad
espafola, comenzando por la de Madrid, gracias a los influjos de los profesores

krausistas, comienza una nueva etapa de profesionalizacion y dignificacion.

No obstante, en Espafia el adjetivo krausista sera un adjetivo peyorativo que utilizan los
enemigos de estos pensadores para connotar su cualidad de antiespafioles o
extranjerizantes®*. Lo cierto es, afiade Rodriguez de Lecea, que Krause, y también sus
discipulos directos mas destacados dicen una y otra vez que de lo que se trata es de
ensefar la filosofia, a tener los ojos y la mente abiertos para aprehender la realidad,

2% Cuba. Educacion, O.C., t 5, pp. 271-272.
244 Cfr. RODRIGUEZ DE LECEA, Teresa, “El krausismo y Latinoamérica”, VV.AA., El Krausismo y su
influencia en América Latina, o.c, pp. 23-24.
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armonizando siempre, eso si, la razoén con los sentidos, el espiritu con el cuerpo, el

individuo con la sociedad.

Partiendo de estos postulados, y con la formacion que ha recibido Marti en Cuba, no es

dificil pensar que se sintiera atraido por esta manera de ver y hacer filosofia.

Para presentar brevemente el esquema del sistema de Krause nos auxiliamos del mismo
articulo de la investigadora anterior, la cual plantea lo siguiente: se parte de un
principio, cierto para todos, que es el Yo, y a través de un proceso de analisis, se busca
una verdad ultima, fundamentadora, que es el Ser Absoluto-Dios. Desde esa verdad toda
la realidad que se habia ido descubriendo desde el Yo, adquiere objetividad y sentido.
Todo-es-en-Dios, serd la formula panenteistica del sistema de Krause?”. Entre las
actividades del Yo se encuentran la del conocer, sentir y querer, las que actGan siempre
en relacién, incluso cuando se considera una sola de ellas. Ese concepto del sujeto va a
ser la primera de las caracteristicas basicas permanentes en el krausismo espafiol. A esa
caracterizacion anterior del sujeto, hay que afadir su caracter de ser compuesto de
cuerpo Yy espiritu, en relacion armonica, es decir naturaleza y espiritu, en su calidad de

Hombre.

Otro punto importante es el concerniente a la ciencia. En este sentido, Krause lo que se
propone es crear un sistema de la Ciencia en el que se sitle cada uno de los objetos
reales en el lugar dado del esquema ideal que abarque toda la realidad. Pero al ser la
verdad y el bien Unicamente dos aspectos del mismo ser, la propia tarea cientifica tiene
una connotacion de tarea moral que cumplir. “La ciencia es cosa de conciencia”, al decir
de Sanz del Rio®®.

En lo concerniente al papel de la educacién, se parte de que el mal dnicamente puede
venir de la ignorancia o de la pereza. Por lo que, la educacion y la ensefianza se
convierten en el instrumento mas adecuado para prevenirlo. No obstante, dada la
centralidad del sujeto en todo el proceso, que se sabe el protagonista principal, no hay
espacio para el principio de autoridad en materia de ciencia y conocimiento, sino que
cada sujeto debe iniciar su propio proceso, que puede ser guiado, ayudado, pero siempre
libre. La libertad de catedra, unida a la de libros de textos, de programas escolares, de
creacion de centros serd quiza la mas llamativa de las reivindicaciones de los krausistas.

Su primer lema sera “instruccion para todos”, de ellos son las iniciativas para la

3 bidem, p. 27.
28 Ibidem, p. 29.
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constitucion de los centros para la ensefianza de la mujer, las maltiples iniciativas de

catedras universitarias y la aparicion de las llamadas universidades populares.

Con relacion a la postura frente a la Iglesia como institucion, partiendo de una profunda
religiosidad interior, reflexionada y madurada por el individuo, pero que necesita de una
comunidad de creyentes para hacer posible esa comunion de fe y acercamiento a Dios,
la Iglesia jerarquizada, autoritaria y con un soporte material de riquezas, se les antoja
falsa y distorsionada. Para coronar esta postura de enfrentamiento, el hecho de que el
Concilio Vaticano | promulgara la infalibilidad del Papa determinara su separacion

formal de la Iglesia Catdlica.

No se limitard, sin embargo, el papel de los krausistas a lo antes sefialado. Tomaran
partido por uno de los problemas centrales de la vida de la colonia cubana al otro lado
del Atlantico, la esclavitud. En la junta directiva de la Sociedad Abolicionista de Madrid
tomarédn asiento varios krausistas. Trabajaran sostenidamente en dos direcciones, la
primera, sensibilizar a toda la sociedad espafiola de la necesidad de acabar con esa
inmoral practica y, en una segunda dentro del Parlamento como diputados. La Sociedad
Abolicionista aprovecha la libertad de prensa para poner de manifiesto las
arbitrariedades y atrocidades que se cometen con los esclavos, y va alertando a la

opinidn publica acerca de la auténtica situacion que se vive en las islas.

Luego de este sucinto recorrido, veamos entonces como aparece reflejada esta huella en
el pensamiento martiano. En las obras completas encontramos seis citas directas de
Krause. Cuatro de ellas corresponden a 1875, poco después de haber terminado su
primer destierro en Espafia. La quinta es muy probable que sea de la propia época y la
ultima de 1889.

Aunque en la primera no cita explicitamente el nombre del fil6sofo aleméan, si deja ver
su simpatia por el liberalismo politico de los krausistas espafioles, evidentemente mas
marcado que el mero interés por el idealismo de Krause y de la filosofia cléasica
alemana, que tampoco, como expresamos anteriormente, habia sido considerada
adecuada por los filésofos cubanos estudiados. Es por aqui y no mucho mas alla, de

acuerdo con Gémez Treto, que llega Marti a Krause y el krausismo.

En la Revista Universal en 1875 escribia:
“Sin discusion alguna, en Madrid se vive estrecha vida cientifica, y abundante y buena

vida literaria. Son en esto, sin duda, parte principal, las condiciones imaginativas y el
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cielo todavia azul de los espafioles, no muy asimilables ciertamente a las graves
especulaciones alemanas en que, a despecho de la originalidad, mas con trabajo y
ampliaciéon notables, ocup6 su inteligencia Sanz del Rio, y la ocupan hoy Patricio
Azcarate, Macias, Francisco Giner de los Rios y el logico, el honrado, el vigoroso
Salmeron®”’. Ellos alemanizan el espiritu; ellos explican a un pueblo de imaginacion
generalizadora abstractas durezas de inteligencia positiva: ellos krausifican el derecho;
pero ellos son espiritus severos, limpios, claros, e hijos en verdad legitimos de la grave

madre ciencia”?*,

Era de admirar en aquella época el respeto a las ideas de Sanz del Rio en contraposicion
con la intolerancia secular. Su prédica se caracterizaba por el anticonvencionalismo, y
por la protesta ante lo vigente. La vida era para los krausista cosa seria, 1o que explica
el seguimiento que tuvieron de la juventud espafiola del momento. Para Agramonte, su
ethos era el propio riguroso de Marti. Enfatizaban la disciplina de la mente, el amor al
trabajo serio y la ciencia como paso a la modernidad. EI hombre es libre para vivir en la
verdad o en el error. La razdn es el asiento de la entereza, y solo quien amolda sus
palabras y actos a la norma racional merece llamarse hombre completo, coincidiendo

esto con la moral martiana.

Esta apreciacion del los krausistas espafioles parece confirmada en cuanto a Krause por
una de sus anotaciones hecha durante su etapa de estudiante en Espafia, que aparece en

sus cuadernos de apuntes:

- “Krause no es todo verdad. Este es simplemente lenguaje simplificador, divisor,
castellano del que me valgo y uso porque me parece mas adecuado para realizar en la

expresion exterior (expresar) mis ideas.
-iSus ideas!

- Ideas mias. La independencia racional, solo de la verdad natural incambiable y de la
deduccion logica exacta, -dependiente, es muy noble y esencial condicion del alto

espiritu humano™?*°.

Esta nota anterior deja ver su valoracion de Krause. El Yo de Krause esta contenido en

la unidad Hombre y segun el filésofo su parte espiritual pertenece al espiritu y su parte

247 Admira Marti la actitud de Nicolas Salmerdn de haber proclamado en las Cortes el derecho de las
colonias americanas a separarse de la metropoli.

28 Europa. Espafia, O.C., t 15, p. 39.

?% Cuadernos de Apuntes. Cuaderno No. 2, 0.C., t 21, p. 98.

105



corporal a la naturaleza. Mientras que el Yo de Marti “(...) no es mas que el ser (...)

P . . 250
puesto en si mismo y compuesto en sus relaciones con los demas seres...” .

En Krause el compuesto cuerpo-espiritu-hombre deviene, para Rivas Toll, del
compuesto naturaleza-espiritu-humanidad y ambos son concreciones del Yo y su
armonia. Y aunque en Marti se produce entre ellos, pone en evidencia el carcter de ser
armonico entre el espiritu y el cuerpo, como elemento que conforman al Hombre como
ser concreto. De esta forma el hombre es portador de la armonia de los elementos
fundamentales que componen la realidad en su calidad de ser natural y social, y
encuentra en Krause: “La aspiracion filoséfica de lograr una cosmovision que situe los
diversos aspectos de la realidad y del conocimiento como la armonia sustancial de todos
los 6rdenes del ser y el conocer; se llena de expectativas con el racionalismo arménico

251
de Krause”"".

A Marti esta filosofia del racionalismo arménico del pensador alemén, le viene a
enriquecer su concepcion sobre la armonia. Esto, sin dudas, va a favorecer sus intentos
de busqueda de esa filosofia conciliadora de relacion y de ubicarse entre el materialismo
y el idealismo. Por eso nos dird: “Yo tuve gran placer cuando hallé en Krause esa
filosofia intermedia, secreto de los dos extremos, que yo habia pensado en llamar

Filosofia de relacion”?>?,

Coincidiendo con Gomez Treto, Marti encuentra en el Krause que le muestran los
liberales espafioles, un instrumento de apoyo a previas intuiciones suyas, Si no
ensefianzas de sus maestros cubanos que bebieron en la Filosofia electiva de los P.
Caballero y Varela.

La subjetividad martiana marcada por su armonismo cosmico establece la relacién
hombre-mundo, convirtiendose en uno de los pilares para la conformacion de su
doctrina social que aboga, entre otras cosas, por el equilibrio, armonia y justicia entre
todos los hombres como derecho justo e inalienable?®. Krause mantuvo en sus obras, y
Sanz del Rio continGo sus ideas, la urgencia de que se integrase una federacion o

asociacion universal, a base de asociaciones autébnomas.

0 Tesis defendida por el profesor Elier Amat, profesor de Filosofia de la Universidad de La Habana. En
RIVAS TOLL, Elena, o.c., p. 45.

#1 AMAT, Elier, Influencias del krausismo en el pensamiento martiano, Tesis Doctoral. Cfr. Ibidem, p.
46.

22 Filosofia, O.C., t 19, p. 367.

253 Cfr. RIVAS TOLL, Elena, o.c., p. 46.
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Estos pensamientos de Nicolas Salmerdn, recogidos por Agramonte en la obra ya
citada, encuentran también acomodo entre la doctrina martiana, dira el krausista:
“Debes hacer el bien con pura, libre, entera voluntad y por los buenos medios”; “Debes

afirmar la verdad porque la conoces, no porque otro la conozea”®*.

De todo lo anteriormente planteado es 16gico pensar que en el momento de su arribo a
Madrid en 1871, en pleno auge de las ideas del filosofo alemén, contrarias a todo
dogmatismo, conciliadoras de la razén y la dignidad humana, partidarias del
liberalismo politico, que acentlan su tendencia a la disciplina de la conducta, y logra
despertar en la juventud la inquietud por asomarse al paisaje intelectual de Europa, la
educa en la tolerancia, la acostumbra a pensar por cuenta propia, y la ensefia a respetar
las posiciones ajenas, en fin, lo que pudiéramos llamar un movimiento de renovacién
europeizante, va a encontrar en Marti un receptor atento que sentira, desde luego, su
influencia. Pero, y en esto hay casi unanimidad de criterios, no serd Marti un discipulo
ni seguidor de esta escuela ni sistema filos6fico. Formado en los mas puros ideales de
sus maestros cubanos encuentra en Krause y los krausistas espafioles una herramienta
atil a sus intereses y objetivos, a la cual se adhiere y utiliza para llamar la atencién y
concienciar a la sociedad espafiola sobre la situacion de la Isla, recuérdese que, acabado
de arribar a Madrid publica El presidio politico en Cuba, y, en 1873, La repUblica

espafiola ante la revolucién cubana.

No es Krause, en lo que tiene de original, sino el complejo de su pensamiento, ese
ensayo de sintesis armonica de la filosofia de su época, lo que atrae a Marti. Su
tendencia liberal y democrética, su sentido organico de la sociedad y su actitud
espiritual ante el mundo y la vida hallaron terreno abonado en la conciencia del Apdstol.
El krausismo espafiol fue el pensamiento de los liberales de la época; y quien como

Marti considerara la libertad como valor supremo, no podia sustraerse a su influencia®®.

Para Ignacio Delgado, a Marti no sélo le agradan la Idgica y el lenguaje filosofico
krausista, pero para €l si algunas ideas fundamentales del krausismo arraigan en el
pensamiento martiano, esto se debe a cuanto ellas tienen en comdn con la filosofia de
Emerson, que para su consideracion sera uno de los intelectuales contemporaneos que
marcaron de manera mas directa y profunda el sentir filosofico del pensador cubano.

Destaca Ignacio que entre estas ideas se pueden citar las siguientes: la interrelacion

4 cfr. AGRAMONTE, Roberto, o.c., p. 220.
2% Cfr. JORRIN, Miguel, o.c., pp. 469-470.
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naturaleza y espiritu, la divinizacién del universo y del hombre (“todo en Dios”), el ser
finito fundido con el Infinito, Dios como fuente Gltima de la verdad y del bien, la
exigencia racional de proyectar la vida humana en una direccion marcada por la moral y

el sentido religioso, entre otras.

Otra opinidn en esta direccion la ofrece Gomez Treto, para el cual Marti no se formé ni
filosofica ni politicamente en Espafia. Afirma que una somera revision de los textos
martianos muestra que su formacion intelectual tuvo por fuentes primarias a los grandes
forjadores de la conciencia nacional cubana®®. Para él, a Marti mas le interes6 la
coyuntural proyeccion politica, juridica y metodoldgica del krausismo que su ideologia
idealista, lo que hizo que optara por él para usarlo mas como arma tactico-politica que

por seria conviccion.

Lo mismo parece opinar Rodriguez de Lecea. De acuerdo con ella, el paralelismo de las
ideas de Marti con las de los pensadores krausistas espafioles no estriba tanto en la
pertenencia consciente, deseada y voluntaria a una escuela tedrica, sino a esa
caracteristica de nacer de la necesidad y de la urgencia; de unas caracteristicas historicas
que lo provocan. Y eso ademas lo entendié muy bien Marti. De la misma manera que
entendié la insuficiencia de los pensadores espafioles sobre el problema cubano,
entendié también la ansiedad que les guiaba hacia una solucién del problema de

Espafia®’.

Es indudable para Rivas Toll que el racionalismo armonico de Krause al aceptar las
relaciones armonicas y equilibradas entre todos los fendmenos, incluyendo los del
pensamiento, lo conduce a desear fundar la Ilamada Filosofia de relacion. Ademas la
ética de los krausistas dejo su influencia en el pensamiento de Marti y en interrelacién
con las ideas politicas y sociales que se avenian muy bien a su ideal independentista,
enriquece los presupuestos ya formados que trajo de Cuba y los incorpora como arma

tedrico-conceptual en funcion de sus intereses politicos.

256 En sus obras Marti cita en dos ocasiones al P. Caballero, en doce al P. Varela, en treinta y dos a Luz y
Caballero y en quince a su maestro Mendive. Cfr. GOMEZ TRETO, Raul, “Influencia del krausismo en
Cuba”, El krausismo y su influencia en América Latina, o.c., p. 195.

#7 Cfr. RODRIGUEZ DE LECEA, Teresa, “José Marti y la filosofia espafiola”, Mesa Redonda José
Marti (1853-1895), Separata de Filosofia Hispanica y Dialogo Intercultural, X Seminario de Historia de la
Filosofia Espafiola e Iberoamericana, Universidad de Salamanca, Fundacién Gustavo Bueno, 2000, p.
210.
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C. Lafilosofia trascendentalista norteamericana

Durante su prolongada estancia en los Estados Unidos se relaciona con los escritos de
los pensadores norteamericanos creadores de un movimiento idealista que tuvo su foco
en el informal Club Trascendental, cuya publicacion principal fue la revista Dial. En
uno de cuyos numeros se lee: “Este movimiento es una revolucioén en marcha: no tiene
un credo, ni una organizacion externa: se compone de mentes unidas sélo por el amor a
la verdad y al trabajo; y cifran una sola y nueva esperanza: la de hacer las cosas
mejores”.>*®De sus representantes los de méas marcada incidencia en el pensamiento
martiano fueron, sin duda, Amos Bronson Alcott (1791-1888) y, sobre todo, Ralph
Waldo Emerson (1803-1882), ademéas de referirse en algunos momentos a Henry
Thoreau (1817-862).

Es significativo tener en cuenta que los criterios sobre los destacados fildsofos
norteamericanos van a ser vertidos por un Marti mas experimentado que ha venido
madurando intelectualmente. A diferencia de las citas referentes a Krause y el
krausismo espafiol, caracterizadas por ser escuetas y esquematicas, que en ocasiones
recuerdan al perfil del estudiante universitario, estas constituyen verdaderos articulos
donde no solamente demuestra tener un excelente conocimiento sobre la vida de ellos,
sino también, y esto, es mas importante, desarrolla la vision filosofica dejando ver

claramente su satisfaccion e identificacion.

Aunque es evidente la influencia que pudo haber recibidido, algunos investigadores
dejan claro que cuando Marti se encuentra con ellos ya tenia formada su concepcion
filoséfica. Para Miguel Jorrin existe, a no dudarlo, mucho de trascendentalismo en el
pensamiento de Marti, y una semejanza con Emerson que es mas bien coincidente que
determinante. Para él, Marti hallé en Emerson un pensador afin, lo conocié y admiro
profundamente, pero cuando se encuentra con su filosofia, ya tenia él formada la
suya®®®. En la misma direccién parece navegar Rivas Toll, y para Ignacio Delgado en
los trascedentalistas norteamericanos, Alcott y Emerson, esta la copiosa fuente en la que
nuestro pensador bebid el hondo “espiritualismo” que constituye un pilar esencial de su
pensamiento®®. Hiperbolizar tanto la influencia krausista como la de los pensadores

norteamericanos en el pensamiento de Marti resulta, a juicio de Pablo Guadarrama, muy

2% Cfr. AGRAMONTE, Roberto, o.c., p. 103.
2% Cfr. JORRIN, Miguel, o.c., p. 468.
2%0 Cfr. DELGADO GONZALES, Ignacio, o.c., p. 30.

109



relativa, si se toma en cuenta el peso que tiene en la formacién del héroe nacional la
cultura cubana. Es mas prudente considerar que Marti no dejo oscilar su pensamiento
filoséfico tan facilmente, aunque las circunstancias culturales de cada pais y periodo
tuvieron que desempefiar algun significativo papel en su evolucién intelectual, porque
su pensamiento pudo felizmente escapar a los férreos, pero no inexpugnables muros de

los espacios y los tiempos®.

a. Amos Bronson Alcott (1799-1888)

En su ensayo “Bronson Alcott, el Platoniano™?®?, dedicado a la figura del pensador,
pedagogo, literato y humanista norteamericano, deja entrever su admiracion por este
“viejito soflador” e “idealista sin mancha”, “filésofo platonico, que salié a vender libros
cuando mozo y volvio del viaje haciéndolos”. Profundo amante de la paz y las
relaciones cordiales entre los seres humanos, como Marti, que “mientras mas fuese lo
brutal, més claro era su deber de no serlo” y, “si los hombres nutren con su malas
préacticas lo que tienen de fieras, yo haré con las mias por nutrirles lo que tienen de
palomas”. Celebra en €l su pedagogia cercana a la persona, su manera clara de llevar el
conocimiento a los campesinos, a los que no se le podia ir con el lenguaje propio de las
academias, pero sin dejar por ello de transmitirles el conocimiento verdadero, “fue un
libro vivo a quién los campesinos oian con gozo y con asombro de que les hablase tan al
corazon sobre la poesia de sus faenas y el modo de ser dichoso en el alma porque lo que
hacia Alcott, sefiala Marti, era lo correcto ya que se debe ensefiar conversando, como lo

hacia Sdcrates, de aldea en aldea, de campo en campo, de casa en casa”.

En 1834 inaugura la Temple School en Boston, que se hizo famosa por sus originales
métodos, basados en el autoanalisis y en el deseo de estimular la personalidad del nifio
mediante la conversacién, mas que a partir de la repeticion mecénica de lo aprendido.
Ademas, trataba de desterrar las nocivas practicas impositivas y hasta en ocasiones

violentas como métodos pedagdgicos.

La preocupacion y ocupacion del maestro norteamericano relacionada con la formacion
integral del hombre y mujer, no sélo la formacion profesional, sino la completa

preparacion de hombres y mujeres integrales, versados en las virtudes intelectuales y

%1 Cfr. GUADARRAMA GONZALEZ, Pablo, “;Filosofia cubana en el exterior?”, 0.c., p. 139.
262 Bronson Alcott, el Platoniano. Norteamericanos, O.C., t 13 pp. 187-190. Las citas que utilizamos son
recogidas de este trabajo.
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morales, es también compartida por Marti, porque “lo que estamos haciendo son

abogados, y médicos, y clérigos, y comerciantes; pero ¢donde estan los hombres?”

La escuela fue denunciada en la prensa, y en 1839 tuvo que ser cerrada. Las criticas
vinieron de sacerdotes, poetas y maestros que no compartian los métodos de Alcott, no
obstante haber ganado el carifio y admiracion de sus alumnos. Ante estos criterios
plasma Marti las opiniones muy autorizadas de Emerson, el cual planteaba: “Tu sistema
es justo (...) no te amedrenten los enemigos de la bondad, no abandones la predicacion
un solo minuto”. A pesar de cerrar la escuela, no abandoné su pasion por la filosofia y
la naturaleza. Continu6é ensefiando a través de sus conversaciones filoséficas que
desarrollaba en su casa en el campo, donde muchas personas acudian a escucharle,
“como sus discipulos a Socrates”, platicas que las desarrollaba fundamentalmente en el
tiempo de verano, de tal intensidad y claridad “que un amigo le conocid a otro que venia

de una de ellas por el resplandor del rostro”.

A este insigne hijo de los Estados Unidos, que regald “ideas que parecen luces en aquel
historico Dial, donde la filosofia trascendental queddé mas bella cuando él la dot6é con
sus Versiculos Orfeicos; al filosofo ilustre entre los trascendentalistas, que quisieron
conformar los accidentes del mundo a su esencia, el hombre al Universo y la vida a su

fin”, se sintio atraido e influido nuestro filosofo.

b. Ralph Waldo Emerson (1803-1882)

Ralph Waldo Emerson nacié en Boston, la “Atenas norteamericana”, en 1803. Ciudad
de grandes colegios, asperos criticos, famosos poetas y cultos novelistas. Publica en
1836 su primera obra Naturaleza, y luego La ley de la vida y Ensayos (1ra. Serie, 1841;
2da. Serie, 1844), y Poemas (1847), libros en los cuales funda el entramado filoséfico
que se denomina trascendentalismo, constituyéndose en uno de los guias espirituales de
la juventud de su tiempo. Su estilo claro e impecable lo hacia permeable a todas las

inteligencias®®.

Emerson fue la figura principal del llamado “grupo de Concord”. Su filosofia se
caracterizo por su espiritu independiente, y fue un ejemplo del luchador heroico frente a

todo tradicionalismo. Se revel6 como un hombre de letras independiente, como un

263 Un estudio muy detallado sobre este movimiento filoséfico y la relacién con el pensamiento martiano
puede encontrarse en la obra ya citada de Agramonte entre las paginas 99 y 167. Para el desarrollo de esta
parte de la investigacién nos remitiremos fundamentalmente a ella.

111



homo pro se, como llamaron a Erasmo®®*. Supo, por propia experiencia, la penalidad
que conlleva el ser-si-mismo; pero que nada puede llevar al hombre a la paz interior
sino ese ser-si-mismo. El filésofo y educador cubano Luz y Caballero, quien también
admiré a Emerson, escribio en uno de sus aforismos: “Nota al pocta de Emerson. ¢En

qué se distingue éste del fildsofo? Este descubre cosas —el otro expresion”?®.

El término trascendentalismo era, en el tiempo en que se origing, para la gente comdn,
equivalente a lo fantastico; o mejor, lo contrario al sentido comun, que segun Hegel s6lo
servia para confeccionar recetas de cocinas. Era pues un vocablo peyorativo cuando se

generd, pero fue acufiado y adoptado en definitiva.

Emerson definio el trascendentalismo como la reafirmacion del idealismo, para el cual
todo radicaba en la conciencia del hombre, en el poder del pensamiento y de la
voluntad, en la inspiracion, y en la percepcion intuitiva del milagro que era el hombre y
la naturaleza. En la préctica mantenia, frente a la tradicion, la libertad, y la idea de

cambio, y las reformas sociales entre las que primaba el abolicionismo.

Su filosofia, de profundas implicaciones morales y estéticas, la hallé6 en el
trascendentalismo de Kant, aunque, sefiala Agramonte, el término tiene connotaciones
diversas, no son coincidentes. No obstante, el trascendentalismo norteamericano se
convirtio pronto en una filosofia ecléctica, que incrementd sus criterios y creencias con
los textos esotéricos de los libros sagrados del Oriente, tales como el Bhagavad Gita
hinduista y las Analectas de Confucio. Afiadase el aporte del mistico Swedenborg, las
obras de los platénicos de Cambridge, los escritos de los metafisicos ingleses del siglo
XVII, el eclecticismo de Victor Cousin y los exdmenes de Mme. Stael y de Francois
Fourier®®®. El emersonismo, mas que un sistema filoséfico concluso, era una actitud ante

la vida.

Ademas de oponerse a la filosofia inglesa de la experiencia, liderada por Locke, los
trascendentalistas norteamericanos que se agruparon con Emerson, rechazaron el
materialismo, el racionalismo puro, el calvinismo, puntos del deismo, el trinitarismo y
el ethos comercialista de la clase media superior. La filosofia de Emerson ha de ser
considerada como un conjunto de reflexiones, de meditaciones, mas bien que como

tratados sistematicos filosoficos en si, si se tiene en cuenta que uno de los extremos que

264 cfr. AGRAMONTE, Roberto, o.c., p. 102.
%6 |hidem
288 |bidem, p. 105.
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mas se destacan en ella es la tesis de lo contradictorio de la realidad, lo que se opone a
la concepcion de un sistema. La suya es una filosofia no de sistema, sino de problemas,
de problemas de la vida, de la naturaleza y de la sociedad. En su libro Naturaleza, que
es entre los de Emerson el que se aproxima mas a un sistema de filosofia e incide en
Marti, sostiene que la mente es superior a la materia, y que el hombre limitado ira a dar
en el Creador sin limites. Segiin Emerson, el hombre, a su vez, en momentos de plenitud
de su espiritu, por un acto de percepcion, puede comprobar que “él tiene acceso al
Espiritu entero de Dios”, y que ¢l es asimismo “un creador en lo infinito”®’. En este
libro, de s6lo 95 péginas, esta contenida toda la esencia de la filosofia emersonina.
Constituyo6 una revolucién en el pensamiento de su época, marcada por la primacia de la
fisica mecanica de Newton vy la psicologia de las sensaciones de Locke. Se sustentaba
que no se podia abogar por el libre albedrio debido a que el mundo estaba aprisionado
por las leyes de causa y efecto. EI hombre era un ente pasivo, a base de sus sensaciones.
Por consiguiente, todo conocimiento venia de fuera. Era la victoria de la circunstancia
sobre el hombre. No obstante, se debe a la filosofia de Emerson haberse dotado al
pensamiento de un 6rgano visual mas fino y perfecto para percibir la complejidad de
ambos universos: Naturaleza y Hombre, en su nueva filosofia la naturaleza se pone al
servicio moral del hombre. El Universo dejé de ser interpretado mecénicamente, por la
newtoniana ley de accidn y reaccion y retropropulsion, y el mundo de la naturaleza se
vio como un proceso, como un devenir. Ya el hombre no seria por mas tiempo una
secuela del medio ambiente, una victima de éste, como postulaba todo el materialismo.
Desde ahora lo supremo es el Espiritu, no la Materia. Ahora las ideas son soberanas.
Ellas son instrumentos seguros con las cuales el hombre puede modelar el Universo y

adaptarlo a sus necesidades.

Su punto de partida es que el Universo se compone del Espiritu 0 Alma (Me) y de la
Naturaleza (Not-Me). EI hombre puede influir en la Naturaleza; pero a la par puede a
veces entrar en una especie de comunion mistica con el Espiritu Divino. En este
momento todo egotismo se desvanece. No soy nada, y veo todo. Estas son las visiones y
los éxtasis emersonianos. Las corrientes del Ser Universal circulan a través de mi
espiritu. Y yo soy entonces una porcion de Dios. Ese Ser Universal es la Sobre-Alma

que lo penetra todo. Esta es la Gnica realidad?®®,

27 |bidem, p. 106.
28 |bidem, p. 109.
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En Emerson todo hecho de la naturaleza es un reflejo o simbolo de algun hecho
espiritual. Lo justo en lo espiritual es lo derecho en lo fisico, lo injusto tiene su simbolo
en lo torcido, el sentimiento es cosa del corazén. Dentro de esa propia doctrina
emersoniana, Marti afirma: “No hay verdad moral que no pueda ser expresada, como la
mejor de las comparaciones poéticas, con un hecho fisico. No se puede abrir un libro de
ciencia sin que salten en monton ilustraciones precisas de los hechos del espiritu.- Si

289 Sobre ese principio de correspondencia reflexiona Marti:

hechos del espiritu
“Asombran las correspondencias y relaciones entre el mundo meramente natural y
extrahumano y las cosas del espiritu del hombre, tanto que un axioma cientifico viene a

. , ” . : 270
ser una forma eminentemente grafica y poética de un axioma de la vida humana™*"".

Al sefialarle a Gonzalo de Quesada y Ardstegui cOmo organizar sus escritos, indico, al
referirse a la publicacion de sus semblanzas de figuras prominentes de los Estados
Unidos, en primer lugar, a Emerson, y esto, no creemos que fuera por obra de la
casualidad. Para Marti, que pensaba y repensaba lo que iba a decir o escribir, y para el
que las palabras las colocaba en el lugar preciso para expresar todo lo que queria, s
signo del lugar que ocupo el destacado pensador norteamericano y cuanto se identifico
con su vida y sus ideas.

Este ensayo lo publica en La Opinién Nacional, de Caracas, el 19 de mayo de 1882°",

como digno homenaje a tan excelsa figura, rendia homenaje postumo a un guia y
formador de hombres, al que habia consagrado su vida a llevar la luz de la verdad a
todos sus compatriotas. No sabia, ni podia adivinarlo, que exactamente este mismo dia,
13 afios después, moriria él en los campos de batalla de Cuba.

Acercarse al estudio de esta obra y luego de haberla revisado y analizado, no se puede
menos que estar de acuerdo con Ignacio Delgado cuando afirma que, es una realidad
innegable que Marti se habia identificado con las tesis fundamentales de Emerson.
Sintoniza con su valoracion optimista e idealista donde halla primacia la conciencia del
hombre sobre la realidad fisica y confia en el poder del pensamiento y de la voluntad
por encima de los acontecimientos naturales. Asume su visién mistica de la naturaleza,
sometida a la soberania del espiritu, interpretada no mecanicamente sino como un

proceso Vvivo que deviene espiritu y que convierte a los hechos naturales en caminos que

29 Cuadernos de Apuntes. Cuaderno No. 18, O.C., t 21, p 396.
2% Eragmentos, O.C., t 22, p. 141.
21 En los Estados Unidos. Norteamericanos, O.C., t 13, pp. 16-30.
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conducen a realidades trascendentales. Comparte también la vision del hombre como
centro del Universo, sumergido en la naturaleza, y como ser divinizado que es capaz de
entrar en una especie de comunién mistica con el Espiritu Divino, quien es también
Naturaleza. Hace suyas también la defensa del caracter ético, de la libertad y de las

reformas sociales en pro de la emancipacion del hombre®’2,

Demostrando un profundo conocimiento de la figura de Emerson e imbuido de un
lenguaje que ronda lo poético, articula el escrito, de 15 paginas, de tal manera que nos
va revelando la profunda personalidad del poeta y fil6sofo, pasando, incluso, por las
caracteristicas fisicas, de caracter y hasta penetrar y describir su hogar. Homenajear de
la manera que podia Marti, con su pluma, dando a conocer a todos quién fue y qué hizo
este norteamericano de padres ingleses, era un deber para nuestro Marti porque esa luz
que derram0 sobre la tierra no se podia apagar, ni podia ser privilegio sélo de unos
cuantos, “cuando un hombre grandioso desaparece de la tierra, deja tras de si claridad

pura, y apetito de paz, y odio de ruidos™?".

Era una realidad que habia muerto, que su pérdida era muy significativa y sentida pero
no provocaba dolor, ni angustias, ni llantos, “la muerte es una victoria, y cuando se ha
vivido bien, el féretro es un carro de triunfo. (...) La muerte de un justo es una
fiesta™?"®. Se pregunta entonces Marti: “;Qué quién fue ese que ha muerto?” Y nos
responde: “Pues lo sabe toda la tierra. Fue un hombre que se hallé vivo, se sacudié de
los hombros todos esos mantos y de los ojos todas esas vendas, que los tiempos pasados
echan sobre los hombres, y vivio faz a faz con la naturaleza, como si toda la tierra fuese

su hogar; y el sol su propio sol, y él patriarca™”

El sentido y valor de la amistad, que para nuestro Apdstol estd comprendido como uno
de los valores fundamentales que deben caracterizar a todo ser humano, fue también
punto de coincidencia con Emerso, que “amaba a sus amigos como a amadas: para él la

amistad tenia algo de la solemnidad del creptsculo en el bosque”.276

Al principio sefialamos que utiliza Marti un lenguaje que ronda lo poético, cargado de
simbolos y metaforas, que hace que durante la lectura haya que volver una y otra vez

sobre lo leido para lograr tener la mejor comprension de lo que nos quiere decir. Este

272 Cfr, DELGADO GONZALEZ, Ignacio, o.c., p. 31.

273 En los Estados Unidos. Norteamericanos, O.C., t 13, p. 17.
2% |bidem

2> |bidem, p. 18.

27 |hidem
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aspecto, sefialado por la totalidad de los méas destacados exégetas martianos, de que hay
tanta poesia en su prosa como prosa hay en su poesia, lo va a destacar el propio Marti,
pero esta vez en Emerson, lo que se nos antoja que estamos en presencia de una

y . 217
autoconfesion martiana:“Toda su prosa es verso”

. ¢Dbnde no hay poesia en la obra
martiana? La poesia es su vida y su vida esta contenida en la poesia, la esencia de su
mas profunda filosofia, como en Emerson, esta en sus versos. Alguno de ellos los
tradujo Marti para La Edad de Oro: “Llamabanle, por lo profundo de sus visiones, su

amor a lo perfecto y su veneracion a todo lo bello, el Platén moderno™?".

Emerson ve a la naturaleza como el principio decisivo y punto de partida de toda la
actividad del hombre. Al considerar a éste como parte de la naturaleza, lo sitGa en
condiciones para interactuar y comprenderla. Pero también es fuente de conocimiento.
La naturaleza es un agente activo y creador portadora de moral y virtudes para

perfeccionar al hombre.

“No obedecid a ninglin sistema”, de la misma manera que Marti, “lo que le parecia acto
de ciego y de siervo; ni cred ninguno, lo que le parecia acto de mente flaca, baja y
envidiosa. Se sumergio en la naturaleza, y surgié de ella radiante. Se sintio hombre, y
Dios, por serlo. Dijo lo que vio; y donde no pudo ver, no dijo (...) Para ¢l un arbol sabe
mas que un libro; y una estrella ensefia mas que una universidad; (...) no hay cirios
como los astros, ni altares como los montes, ni predicadores como las noches

palpitantes y profundas”279.

Ante los que lo criticaban y acusaban de oscuridad en sus ideas, escondiendo tras estas
criticas buenas dosis de ignorancia y de soberbia, responde Marti: “; Cuando no fueron
acusados de tales los grandes de la mente? Menos mortificante es culpar de inentendible

lo que se lee, que confesar nuestra incapacidad para entenderlo”?®,

El punto de vista de la armonia y unidad imperante en la naturaleza encuentra

coincidencia con el de Marti:

“El no halla contradicciones en la naturaleza: él ve que todo en ella es simbolo del

hombre, y todo lo que hay en el hombre lo hay en ella. El ve que la naturaleza influye

7 |bidem, p. 19.

278 periodismo diverso. Seccién constante, O.C., t 23, p. 305.

2% En los Estados Unidos. Norteamericanos, O.C., t 13, pp. 20-22.
80 Ibidem, p. 22.
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en el hombre y que éste hace a la naturaleza alegre, o triste, o elocuente, 0 muda, o

. 281
ausente, o presente, a su capricho”".

Para Marti, la naturaleza es todo lo que nos rodea, es omniabarcante, pero esa totalidad
de manifestaciones se encuentran en perfecta armonia. Alaba tanto a la naturaleza,
coincidiendo con Emerson, que se llega a percibir cierta sacralizacion: “Dios anda
confuso; la mujer como sacada de quicio y aturdida; pero la naturaleza enciende

siempre el sol solemne en medio del espacio”zsz.

Ante la pregunta sobre el concepto de naturaleza se pregunta el Maestro:

“cQue es la Naturaleza? El pino agreste, el viejo roble, el bravo mar, los rios que van al
mar como a la Eternidad vamos los hombres: la Naturaleza es el rayo de luz que penetra
las nubes y se hace arco iris; el espiritu humano que se acerca y eleva con las (palabra
ininteligible) nubes del alma, y se hace bienaventurado. Naturaleza es todo lo que
existe, en toda forma, -espiritus y cuerpos-; corrientes esclavas en su cauce; raices
esclavas en la tierra; pies esclavos como las raices; almas, menos esclavas que los pies.
El misterioso mundo intimo, el maravilloso mundo externo, cuanto es, deforme o
luminoso u oscuro, cercano o lejano, vasto o raquitico, licuoso o terroso, regular todo,
medido todo menos el cielo y el alma de los hombres (palabra ininteligible) es

Naturaleza 2%,

Marti pasa de esclarecer y darnos a entender el pensamiento de Emerson a exponer su
propia concepcién de la Naturaleza y el Universo, de tal manera que no nos damos
cuenta, quizds como expresion de la identificacion que ha logrado con el pensador
norteamericano, que hace suyo lo de Emerson y en éste deja reposar su pensamiento. Lo
gue acabamos de mencionar no es exclusivo del ensayo que con su nombre le dedico.
En muchas més ocasiones va a referirse a ¢l como “el veedor, que dijo lo mismo que
Edison, el mecéanico. Este, trabajando en el detalle, para en lo mismo que aquél,
admirando el conjunto. EI Universo es lo universo. Y lo universo, lo uni-vario, es lo
vario en lo uno. La Naturaleza “llena de sorpresas” es toda una. Lo que hace a un

pufiado de tierra, hace al hombre y hace al astro™?®*,

El final de ensayo habla por si solo de lo anterior:

%81 |hidem, p. 23.
%82 prélogo al Poema del Nidgara de Juan Antonio Pérez Bonalde, O.C., t 7, p. 228.
%8 Juicios. Filosofia, O.C., t 19, p. 364.

2% En los Estados Unidos. Escenas norteamericanas, O.C., t 11, pp. 164-165.
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“;Anciano maravilloso, a tus pies dejo todo mi haz de palmas frescas, y mi espada de
95285
plata!l”=™.

Otro de los filésofos norteamericanos del grupo trascendental, a los cuales se acerco
Marti fue a Henry Thoreau (1817-862), “el trascendentalista, el mistico, el filésofo
natural de Massachusetts™®. Sobre él tuvo intenciones de escribir un estudio, pero su
influencia no llega a ser del nivel de los anteriores del mismo grupo, es por eso, que no
consideramos oportuno adentrarnos en su pensamiento. Al final, no ampliara mucho lo

alcanzado.

D. La filosofia moderna

Aunque en menor intensidad recibira también el influjo de estos pensadores, en muchas
ocasiones de mano de los ilustrados cubanos ya referidos. No obstante, en sus obras
aparecen numerosas referencias lo que indica que Marti también se acerco por su propio

interés a dichas fuentes®®’,

Para ganarse el sustento en Nueva York tuvo que recurrir a los trabajos de traduccion.
Es asi que recibe la solicitud de la traduccién del libro Nociones de logica, de W.
Stanley Jevons, donde se hace un profundo andlisis de las concepciones de la filosofia y
el método de Francis Bacon (1561-1626), hecho que le va a permitir no sélo acceder a
este conocimiento, sino que luego propicia el que emita sus criterios sobre este fildsofo
de la ilustracién inglesa. Toma nota Marti de un juicio emitido por un contemporaneo
de Bacon, segun el cual la Instauratio Magna era a su juicio “the chilliest of printed
books”®® (el mas frio de los libros impresos). Pero Marti, refiriéndose al Novum
Organum de Bacon colocard esta nota: “que si todas las ramas de la ciencia nos
ensefaran semejantes tratados de Logica, todo el mundo llegaria a ser sabio sin

sentirlo”?®,

285 En los Estados Unidos. Norteamericanos, O.C., t 13, p. 30.

286 Cuadernos de apuntes. Cuaderno No. 7, 0.C., t 21, p. 223.

%87 En las obras completas de Marti se localizan 11 referencias a Hegel, 10 a Kant, 7 a Schopenhauer, 6 a
Leibniz, otras tantas a Haeckel y a Fichte, 2 a Feurbach, 6 a Marx, 46 a Goethe, no obstante la mayor
parte de ellas con un marcado interés literario. Ademas de 12 a Delacroix, 7 a Rosseau, 6 a Proudhon, 5 a
Condillac, 4 a Lamennais, 3 a Montesquiu, 15 a Descartes, asi como 13 a Balmes, 8 a Bacon, entre otros
muchos europeos. Cfr. GOMEZ TRETO, Rail, “Influencia del krausismo en Cuba”, VV.AA., El
krausismo y su influencia en América Latina, o.c., p. 195. Corroborado, ademas, por la posibilidad que
nos brinda la edicién digital con la cual también trabajamos.

288 Cuadernos de apuntes. Cuaderno No. 7, 0.C., t 21, p. 421.

8 Eragmentos, O.C., t 22, p. 124.
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Acerca de Descartes (1596-1650) consigna este planteo: “Sobre el fundamento de la
certeza — Descartes y Malebranche invocan la veracidad de Dios”*®. Ello lo completa,
estableciendo el principio cartesiano: “lo que esta contenido en la idea clara y distinta de
la cosa, se puede afirmar de ella con toda certeza”®®*. En contraste con la manera de ver
de Schelling, Descartes y Malebreanche con respecto a la identificacion del sujeto vy el
objeto a través de Dios, anota Marti lo siguiente: “Creen que la identificacion del sujeto
con el objeto se explica por la veracidad de Dios”, pero ésta es “causa demasiado lejana
y absoluta e improbable, para que satisfaga en un caso concretisimo a un espiritu

ansioso de verdad?%.

Rechaza el idealismo cartesiano; no admite que “el yo pienso, luego soy” sea una
verdad absoluta y principio fundamental del conocimiento. Marti califica el sistema
cartesiano de soberbio. Entiende que “hay un sistema menos soberbio”, que puede
formularse en estos términos: “El yo no es el origen verdadero; pero es el origen
cientifico de todos los conocimientos. Lo cual se reduce a decir y significa que el yo
individual es el origen de todos los conocimientos individuales. Y no es el origen: es el
ser que los recibe y juzga y examina”. Y contrayéndose a la exposicion de Balmes
sefala: “Es locura querer que del yo, que es parte, y sujeto, y nacido, nazca la verdad
que hace ser y nacer. Pero es posible que el yo en si absorba y en si tenga en calidad de
ser representante, cuanto se conoce y es cognoscible”. Para concluir con “esto me

parece mas l(’)gico”293.

Le presta atencion al planteamiento filosofico de Leibniz (1646-1716), del cual apunta:
concibe “el Universo desenvuelto, en seres individuales, de los que cada uno encierra en
si en su grado y completa la representacion del universo —reenvolviéndose en progresion
simplificadora ascendente, siempre representante en cada una de sus partes del universo
total-, y siempre agrupandose en grupo mayor que va en gradacion constante hasta la
Mobnada infinita, creadora, consciente y libre de todos los seres subordinados y

99294

agrupados”. Y comenta: “No la moénada igual en cada una de las Monadas; la

Monada sobre todas las Mdnadas, representada en cada una de ellas en todo menos en

2% Cuadernos de apuntes. Cuaderno No. 2, 0.C., t 21, p. 49.
21 hidem, p. 47.
292 |bidem, p. 57.
2% bidem, p. 58.
%4 Ibidem, p. 59.
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su omneidad, superioridad y libertad”?*®. Para Agramonte, esta Gltima terminologia es

de clara influencia krausista.

Sobre David Hume (1711-1776) acota Marti: “Hume negd la existencia de los
cuerpos”?®®. Y més adelante sefiala de modo seguro: “Nadie niega la verdad de los actos
internos que inexplicablemente se suceden en si: por esto la certeza es innegable, aun
para Berkeley y Hume que negaron la existencia de los cuerpos. En los actos necesarios
de la vida, la efectuaba y la creia. Y su negacion era verdad, y si la verdad es la
conformidad de la cosa con el concepto de la cosa ¢como se explica por verdadera esa
ruda diferencia que Hume encontraba entre la certeza de sus actos, y la negacion de sus

aberraciones?%®’

Coincidiendo con la aseveracion que hace Agramonte, Marti se referird a Pascal (1623-
1662)°®® en relacién con la juventud anhelante, la cual debe tener por modelo de
disciplina mental al ilustre mateméatico y filésofo de Clermont. El cubano,
contrayéndose a aquel que dijo que para ser un hombre se tenia que saber geometria,
asentd a su vez que “si el joven suefia, si tiene inquietas voluntades, si gusta mas del
devaneo que del raciocinio, si halla en De Musset mas ciencia que en Pascal, de ningun
modo debe ahogar en si la inspiracion incontenible, pero debe educarla hasta la solidez,
debe fundarla en conocimientos que la robustezcan; sin torturar su espiritu de juventud,

. 299
debe encaminarlo constantemente al orden”".

De Voltaire (1694-1778) resalta su estatura historica dentro de su época critica, de
combate y de transformacion de Francia “y en la demolicion de Europa, por Voltaire
emprendida™®®. Y en su magistral obra para los nifios de América, La Edad de Oro, les
dibuja esta imagen: “A los doce afios escribia satiras contra los padres jesuitas del
colegio en que se estaba educando; su padre queria que estudiase leyes, y se desesperd
cuando supo que el hijo andaba recitando versos entre la gente alegre de Paris; a los
veinte afios estaba Voltaire preso en la Bastilla por sus versos burlescos contra el rey
vicioso que gobernaba en Francia: en la prision corrigié Edipo, y comenzé su poema La

Henriada °* .Entre sus intenciones estuvo escribir un libro con el titulo Los

2% |bidem

2% |hidem, p. 48.

27 |hidem, p. 50.

2% No es de los que mas cita Marti en sus escritos, s6lo lo encontramos en dos ocasiones.
299 Nuestra América. Letras, O.C., t 6, p. 367.

%00 Nyestra América. Guatemala, .0.C., t 7, p. 137.

%01 | a Edad de Oro, O.C., t 18, pp. 396-397.
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libertadores de la humanidad. Alli hubiera situado “por el ejercicio de la libertad del
pensamiento” a Voltaire, junto a Rousseau®?. Califica el escepticismo de Voltaire de
“incredulidad convencional”*®, Durante su estancia en Guatemala, destacando el influjo
del francés entre la juventud de ese pais centroamericano y de los restantes que acudian
de las vecinas republicas, sefiala que “una volteriana sonrisa anima los frescos labios de
los jovenes de las cinco Republicas hermanas, que envian a sus hijos a estudiar en la
Universidad de Guatemala, -la tnica que hay en América Central”. Se admira como el
“anciano de Ferney reina entre ellos como rein6 en Paris el famoso dia de su

apoteosis™™*.

Con respecto a Kant (1724-1804), Marti aprecia su elaboracion de la teoria del
conocimiento; pero sobre todo el haber planteado el filsofo aleman el problema central
de la filosofia: el de como la mente humana, el sujeto, que no tiene forma ni extension,
es capaz de aprehender las cosas extensas; es decir la relacion entre el yo y el no-yo,
entre el sujeto y el objeto, entre el entendimiento y las cosa. Sobre las disquisiciones
con relacion al principio de contradiccién, dice que Kant “presenta el principio de
contradiccion negando la necesidad de la adicién a mi mismo tiempo y presentandola
asi: Un predicado que repugna a una cosa no le conviene”. Sefiala la oposicién kantiana
a que en la definicion del principio apareciera la palabra imposible, como lo habia
escrito santo Tomas, por considerar que “nada expresa en el principio”. Pero a pesar de
que “Kant quiso variar la formula, (...) sélo copi6 la formula de los cartesianos sobre la

certeza’®,

Elogia la capacidad de “Alemania que cria hombres de talento, menudos y pacientes,
(...) que lo que saben, lo saben en el hecho que penetran, desencajan y estrujan con

mirada invasora (...) por eso, cuando nace un aleman kantiano, constructor e

imaginador (...) se entra en ellos y saca (...) gran suma de mieses™*%,

Coincidiendo con Agramonte, hay un concepto que le es simpatico a Marti dentro de la

sociologia kantiana, al que hace referencia en sus lecciones en Guatemala; y es aquél en

59307

que asienta que este “idealista platoniano anhel6 en su obra La paz perpetua el

%02 Otros fragmentos, O.C., t 22, p. 316.

%03 Cuba. Musica, O.C., t 5, p. 301.

04 Viajes, 0.C., 119, p. 84.

305 Cuadernos de Apuntes. Cuaderno No. 2, O.C., t 21, p. 65.
%06 Nuestra América. Miscelanea, O.C., t 8, p. 434.

%7 Fragmentos, O.C., t 22, p. 128.
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advenimiento del “ciudadano universal”®. Por otro lado, cuando el Apéstol habla de lo
ilimite y cuando posteriormente afirma que “el hombre es un pedazo del cuerpo
infinito**°, este modo de concebir y de meditar tienen su raigambre en el
trascendentalismo de Kant, que en este punto influyd en el trascendentalismo

emersoniano®°.

Fichte, Schelling y Hegel encuentran también espacio en el pensamiento martiano. En

sus apuntes de Filosofia plasma lo siguiente:

“Fichte estudia el hombre en si, como sujeto de cuanto piensa, y se queda en él.
Schelling ve al hombre anélogo a lo que lo rodea, y confunde el Sujeto y el Objeto.

L 55311
Hegel, el grande, los pone en relacion™ .

La doctrina metafisica de Schelling (1775-1854), a juicio de Agramonte, se encuentra
en la base de numerosos desarrollos filosoficos martianos, no sélo por via directa, sino a
través de los trascendentalistas norteamericanos, para los cuales trascendencia es toda

experiencia que, por minima que sea, nos descubre el Universo.

Sobre el “pesimista” Schopenhauer (1788-1860) deja claro su no coincidencia en cuanto
al dolor. EI hombre de pensamiento pero también de accion, sale al encuentro del
concepto de dolor que caracteriza como “filoséfico”, propio de los tedricos que se
resignan a aceptar la realidad tal y como es dada y no como pudiera o debiera ser. Para
el aleméan, “el dolor es perenne”, con lo que no coincide Marti porque, “lo que es
perenne es la causa del dolor. El dolor es el resultado de la inconformidad de la
naturaleza sentidora —alma- con la existencia real. O la inconformidad del deseo con el
logro. Aquél es el dolor de los pensadores y poetas, -ultrahombres. Este es el dolor de
los hombres. Aquél es el dolor filosofico™**?. Para Marti su dolor sera siempre el dolor

de los hombres.

Se detiene en el positivismo de Comte, Littré y Spencer sefialando los aspectos que
considera positivos, como también, aquellos con los que no esta de acuerdo de esa
filosofia. En sus notas de Guatemala indica: “jNovedad el positivismo! jpues lo ha
habido en toda la Filosofia, aun en las mas remotas, como sana reaccion de la

inteligencia libre del hombre contra las imposturas o soberbias sacerdotales! Es un

%% |hidem

%09 Nuestra América. México, O.C., t 6, p. 226.
310 cfr, AGRAMONTE, Roberto, o.c., p. 207.
11 Juicios. Filosoffa, O.C., t 19, p. 367.

312 Ibidem, p. 368.

122



método permanente en la historia del hombre. Lo Unico que varia, y le da aire de
novedad cada vez que aparece, es el mayor saber acumulado con el tiempo”***. Rechazé
el positivismo dogmatico y mecanicista que se detiene en el fendbmeno y no lo
trasciende, “que con el sano desco de alejar a los hombres de construcciones mentales
ociosas, esta haciendo el dafio de detener a la humanidad en medio de su camino”*.
Alaba el papel de la ciencia como via de conocimiento, pero, al mismo tiempo, alerta
sobre lo absoluto de su postura, es verdad, nos va a decir, “que se debe poner tierra
primero antes de adelantar un paso en la ciencia; pero no se puede hacer calzada al

Cielon315

En su escrito Darwin ha muerto se refiere a éste en los términos de “poeta de ciencia”,
reconoce los valores de su nueva teoria de la evolucidn. Pero presenta sus recelos contra
la seleccion natural: “Es esa la ley (...) que inspira hoy a los teorizantes cegables y
noveles, que tienen ojos ligeros y sélo ven la faz de las cosas, y no lo hondo”**°. No esta
en desacuerdo en que la evolucion es un proceso real y cientificamente aceptado, en que
los animales, incluyendo al hombre, y las plantas de hoy, son el resultado de multiples
transformaciones (mutaciones) de seres primitivos e inferiores. Ahora, “la alarma viene
de pensar que cosas tan bellas como los afectos, y tan soberbias como los pensamientos
nazcan a flor de la carne, o evaporacién del hueso, del cuerpo acabable”!’. Marti esta
en la linea de que solo el proceso evolutivo no es suficiente para respondernos a la
pregunta ¢cémo hemos llegado a ser como somos? ElI hombre, ademas de naturaleza
bilégica, es un ser cultural, es decir biocultural, que se ha venido “haciendo” en las

relaciones con otros seres semejantes.

Simpatia despierta la figura del filésofo, psicélogo y socidlogo britdnico Herbert
Spencer (1820-1903) al que le dedica un interesante ensayo, dentro del cual destacamos
su resefia del tratado La futura esclavitud donde el positivista inglés hace un analisis de
los peligros que entrafia la doctrina socialista. Ya Marti en otro texto habia vertido su
criterio sobre el mismo. Para el cubano, “dos peligros tiene la idea socialista, como
tantas otras: -el de las lecturas extranjerizantes, confusas e incompletas:-y el de la
soberbia y rabia disimulada de los ambiciosos, que para ir levantandose en el mundo

empiezan por fingirse, para tener hombros en que alzarse, frenéticos defensores de los

33 |hidem

¥ Europa. Inglaterra, O.C., t 15, p. 403
315 |hidem

318 |bidem, p. 372.

317 Ihidem
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desamparados”®. Con Spencer también coincide en lo nocivo del excesivo papel
protector del Estado, en que al final el ser humano “de ser esclavo de los capitalistas,

319 que en el afan de eliminar

como se llama ahora, ira a ser esclavo de los funcionarios
la pobreza, convierte en pobres a los que no lo eran, donde el individuo con sus
intereses y aspiraciones se pierde en aras de la colectividad. Con estas y otras cuestiones
no discrepa Marti, pero hace una acertada critica a un problema de capital importancia
para el mundo de hoy, en particular para América Latina, quedando demostrado, una
vez mas, lo que tantos ya han planteado y nos hemos venido refiriendo en esta
investigacion, la vigencia del pensamiento martiano, que por un lado se nos presenta
como algo digno de elogiar, pero, por otro, como signo de preocupacion, al hacernos ver
que los problemas que hace méas de un siglo nos alert6, aun siguen sin solucion. La
situacion de la desigual distribucion de la riqueza de nuestros paises latinoamericanos es
tema que sigue sin una respuesta satisfactoria, la concentracion en una pequefia minoria
de grandes fortunas y recursos, que llega en algunos casos a poderse contar con una
mano “las familias mas poderosas”, mientras que la inmensa mayoria carece de los mas
elementales. En esta cuestion le reprocha a Spencer el que no sea capaz de sefialar “con
igual energia, el echar en cara a los pauperos su abandono e ignominia, los modos
naturales de equilibrar la riqueza publica dividida con tal inhumanidad en Inglaterra,
que ha de mantener naturalmente en ira, desconsuelo y desesperacion a seres humanos
que se roen los pufios de hambre en las mismas calles por donde pasean hoscos y
erguidos otros seres humanos que con las rentas de un afio de sus propiedades pueden

cubrir a toda Inglaterra de guineas™ .

Luego de esta revision de las influencias filosoficas que pudo haber recibido durante su
vida y que contribuyeron a formar su concepcién del mundo y del hombre, lo mas
importante que se debe sefialar es sobre todas las cosas, la originalidad de su
pensamiento. Sus verdaderas fuentes estan en los problemas a que tuvo que hacer frente,
a partir de sus creencias y convicciones fue buscando y armando su propio sistema de
pensamiento, abierto a todas las doctrinas que conocio, fue tomando todo aquello que

pudiera serle Gtil.

¢Cual es la forma de su pensamiento filosofico?, ¢qué tipo de pensador fue Marti? A
estas preguntas se acerca también Agramonte. De acuerdo con él, hay dos formas de

318 Cuba. Politica y Revolucion, O.C., t 3, p. 168.
% Europa. Inglaterra, O.C., t 15, p. 391.
329 Ibidem, p. 392.
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pensar, o tipos de filosofia: uno sistematico, de integracion del pensamiento en un
sistema; otro asistematico, fragmentado, en que la unidad articular s6lo se encuentra en
su coherencia o unidad en la mente del filésofo. El primero es l6gica pura, trabazon de
principios y desarrollo de corolarios; el segundo auna el pensamiento en si a lo concreto

y a las formas de expresion literaria®.

Es evidente que nuestro pensador se alista en el segundo bando. Cada uno de sus
escritos tiene como clave alguna idea filosofica matriz que va iluminando sus pasos. La
cuestion esta en ir articulando cada idea central a otras afines y lograr reconstruir el
sistema implicito martiano que al final resulta impresionante. Apenas hay escritos suyos
en que no se dibuje o se eshoce una concepcion de lo humano. Cabria la pregunta:
¢tendriamos mejor representado su pensamiento en un texto organico de Filosofia? Si
de Marti nos quedaramos sélo con los textos que se agrupan bajo el titulo de Filosofia
dentro de sus Obras Completas, constituiria la mas grandiosa pérdida de lo que fue la
genialidad de su mente. Aunque es bueno hacer notar que, debido a la falta de tiempo,

no pudo cumplir con su deseo de escribir un libro®?

, el cual ya habia concebido bajo el
titulo El concepto de la vida, que habria sido su filosofia central: “Tengo pensado
escribir, para cuando me vaya sintiendo escaso de vida, un libro que asi ha de llamarse:
El concepto de la viva. Examinaré en él esa vida falsa que las convenciones humanas
ponen en frente de nuestra verdadera naturaleza, torciéndola y afeandola, -y ese cortejo
de ansias y pasiones, vientos del alma”*?. Un veedor como lo fue, estaba consciente de
la necesidad de conocer al hombre en su esencia mas pura para poderlo liberar de todas
las ataduras y convencionalismo que so6lo lo frenan y coartan su libertad. Costumbres,
dogmas, vida falsa y postiza que con el pretexto de hacerlo mas integral lo deforman y
lo disfrazan. “La tierra es hoy una vasta morada de disfrazados. Se viene a la tierra
como cera, -y el azar nos vacia en moldes prehechos”. ;Donde esta entonces la vida
verdadera?, ;qué ha pasado con la libertad del ser humano? Es necesario libertar al
hombre de todas las tiranias, de los convencionalismos, falsos prejuicios, “dejar a los

espiritus su frescura genuina”. Se hace impostergable que “las redenciones sean

%21 cfr. AGRAMONTE, Roberto, o.c., p. 178.

%22 No solamente pensaba escribir este libro al que hacemos referencia. Si se consulta el volumen 18, a
partir de la pagina 279, se encontrard que entre los apuntes dejados a su albacea literario Gonzalo de
Quesada y Arostegui, se encontraba una relacion amplia sobre todos los textos que tenia intenciones de
escribir.

323 Epistolario, O.C., t 20, p. 284.
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esenciales y no formales™?*. Y sefiala que éste es uno de esos misteriosos problemas

que ha de resolver la ciencia humana.

Consciente de la tarea del pensador y el filésofo, plantea un término peculiar que
relaciona perfectamente a ambos, el de “pensador generalizado”. Al respecto explica:
“Digo pensador generalizado, y no pensador sélo, porque el pensador que no generaliza,

. . . . 325
que no universaliza, no es creador de un sistema filos6fico” .

Se aproximo a los postulados del espiritualismo al concebir la existencia del Espiritu
Universal como esencia creadora, la supremacia del espiritu sobre la materia y la
concepcion de la razén como fuerza espiritual que comprende y vivifica a la naturaleza.
Pero también supo valorar los aspectos validos del positivismo realzando el papel de la
ciencia en la busqueda del conocimiento, evitando de esta manera el extremo idealista y
subjetivista del espiritualismo. Mas arriba también planteamos el rechazo de Marti al
positivismo dogmatico y mecanicista, que niega la existencia de todo fendmeno
espiritual. Defiende la coexistencia de la materia y el espiritu, reconociendo la
independencia entre ellos, “;Y ese es el magnifico fendmeno repetido en todas las obras
de la naturaleza: la coexistencia, la interdependencia, la interrelacion de la materia y el
espiritu!”*?®, En uno de sus apuntes durante la estancia en Guatemala sefiala: “Método
bueno filoséfico es aquel que, al juzgar al hombre, lo toma en todas las manifestaciones
de su ser; y no deja en la observacién por secundario y desdefiable lo que, siendo tal vez
por su confusa y dificil esencia primaria, no le es facilmente observar. Debilidad
cientifica, filosofico raquitismo, censurable anemia voluntaria de todos esos —en la
forma severos y marmoreos, y en el fondo incompletos y arenosos- sistemas de
accidentes. Debe tomar el hombre la Filosofia no como el cristal frio que reflejan las
imagenes que cruzan ante él, sino como el animado seno en que palpita, como objeto
inmediato y presente, la posible acomodacion de lo real, de lo que el alma aguarda
como ideal anterior; posterior y perpetuo —al objeto en la vida se dedican todos estos
realistas objetivos. Pero todavia, cumplido ese objeto, tiene el humano poderosas ansias
gue como quien abre tenacisima reja, se revelan en la Gltima sonrisa de los que saben
morir”*?’. Estas palabras dejan clara su postura ante la insuficiencia de los métodos

positivistas, el hombre y la naturaleza no se agotan en la mera observacion. Supo aunar

%24 Libros, O.C., T 18, p. 290.

325 Juicios. Filosoffa, O.C., t 19, p. 365.

326 ecci6n constante, O.C., t 23, p. 317.

%27 Juicios. Filosofia, O.C., t 19, pp. 364-365.
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la razén y el sentimiento, la idea abstracta y la descripcion del acontecimiento humano,
el pensar y la accion, el ideal y la realidad, el yo y sus circunstancias, aunque para él el

papel protagdnico lo lleva el yo que decide.

Su rechazo a las posturas del monismo materialista tampoco lo van a colocar del lado
del espiritualismo radical para el que el cuerpo no es mas que un siervo del espiritu. Su
ferviente amor por la naturaleza y todo lo corpéreo asi lo demuestra. Al respecto
Ignacio Delgado hace la siguiente aclaracion que permite evacuar cualquier duda que
pueda surgir con relacion a este punto. Para él, aunque Marti llegue a hablar del cuerpo
en cuanto siervo del espiritu y que el primero debe ser dirigido por este ultimo, hay que
entender que se refiere al cuerpo en un sentido ético y no metafisico, segun se puede
deducir del siguiente texto: “Lo que yo llamo cuerpo no es el cuerpo en si, sino una
especie de alma corpdrea y levadura terrenal con que los sentidos se mezclan en los
sentimientos, yo Ilamo cuerpo a las mezquinas ideas, a las satisfacciones vanidosas, a
todo lo que no siendo material no es sin embargo amor fraternal. Pasion por el deber:
preferencia por el martirio voluntario, esto es alma que asciende. Lo otro es cuerpo que
retiene. Esa clase de cuerpo que hay que vencer. El roce del alma con la tierra produce
esa alma corporal. Esto es lo que ha de dirigirse, para que en el vuelo vaya todo
unido™®®. Le interesa a Marti salvar la unidad del ser humano por encima de todo

dualismo antropoldgico.

Todo este recorrido que hemos realizado comenzando por las diferentes posturas
respecto a la definicion de si fue o no un filésofo y luego las influencias recibidas en su
corta vida, que nos han permito a la vez ir penetrando en su pensamiento, demuestra, al
margen de las opiniones que se puedan tener sobre estas cuestiones, que estamos en
presencia de un hombre integral, que se intereso por los problemas eternos y esenciales
del ser humano, que iba a la raiz, porque es ahi donde siempre tiene que acudir el
hombre verdadero y no gustaba de quedarse en meros accidentes del mundo, por eso
lamentara que los hombres se pierdan en discusiones inutiles y superficiales encerrados
en los recintos académicos y apartados de los problemas de la realidad, de lo que
preocupa al ser humano y que le impide crecer como tal, “las universidades y latines
han puesto a los hombres de manera que ya no se conocen; en vez de echarse los unos

en brazos de los otros, atraidos por lo esencial y eterno, se apartan”%.

%28 Eragmentos, O.C., t 22, p. 322.
329 En los Estados Unidos. Norteamericanos, O.C., t 13, p. 131.

127



Es ademas un ejemplo en quien se armonizan a la perfeccion la altura y la profundidad
del pensamiento con la belleza expresiva de las ideas. Pensamos que su brillantez como
escritor nace y se alimenta de ese pozo de pensamientos y valores éticos que aportan
autenticidad y vida a su lenguaje. Pocas veces pensamiento y lenguaje alcanzan tal
grado de identificacion. Su prosa y su poesia se tornan filosofia y metafisica de la vida

humana®*°,

Por su parte, Agramonte resume asi las caracteristicas de este grande hombre. De una
parte parece ser -aunque no de modo exclusivo- un homo theoreticus purus; de otra, un
radical, en el sentido que va a la raiz tocante a ideas absolutas, que abriga en su mente y
en su corazon, como deber, justicia, sacrificio, amor patrio y humano; pero radicalismo
aunado a un justo anhelo de plenitud. Como bien sefiala, es de los hombres que quema

sus alas por volar tan cerca del sol como le sea posible, y, por ultimo, es sereno.

3.1.3. ;Qué es entonces la filosofia y ser fil6sofo para Marti?

Aunque todo lo anterior ya nos ha permitido un acercamiento a la original proyeccion
del pensamiento filoséfico martiano, para completar esa visién proponemos conocer
¢qué entendia, pues, por ese amor por la sabiduria que ha mantenido ocupados a
hombres y mujeres desde los mas remotos confines de la tierra? Para lo cual, no hay
mejor manera que penetrar directamente en nuestro pensador, como lo hizo él mismo,
que sabiendo que pudo “hacer dos libros: uno dando a entender que sé lo que han
escrito los demas: -placer a nadie util, y no especial mio. Otro, estudidndome a mi por
mi, placer original, e independiente (...) Prescindo, pues, de cudnto s¢, y entro en mi

Ser”331

En unas péaginas de la Revista Universal de México en 1875, donde escribia sus
Boletines, se refiere a unas lineas sencillas que dan conocer el caracter de la filosofia de
un amigo suyo, es evidente que se refiere a él mismo, se vale de ese recurso literario
como de otros tantos en sus obras que dan frescura a sus textos>>?. Sobre estas ideas

disefiara posteriormente su programa que impartira en Guatemala.

330 Cfr. DELGADO GONZALEZ, Ignacio, o.c., p. 36.

331 Juicios. Filosoffa, O.C., t 19, p. 360.

%32 Sobre este aspecto de la utilizacion de diferentes recursos literarios en los textos filoséficos, resulta de
interés el planteamiento que hace Ortega y Gasset. Para él, “el pensamiento filos6fico, mas que ningln
otro, tiene que cambiar constantemente, finamente, del sentido recto al oblicuo, en vez de anquilosarse en
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“Filosofia es el conocimiento de las causas. Y si no es esto, esto debe ser. Es indudable
que existe en el hombre una tendencia natural a explicarse la causa de todo: el ejercicio

de esta tendencia produce el conjunto de observaciones que forman la filosofia™**2,

No hay ninguna innovacion en su manera de concebir el concepto de filosofia como el
pensar sobre el pensar, pensamiento racional critico, fundamentado en la necesidad del
hombre de buscarle explicacion al mundo y a él mismo. La filosofia entendida como un
saber peculiar enraizado en la vida misma del filésofo. Tiene esta vision exacta y
concreta de la filosofia como esfuerzo propio y metddico que realiza el hombre en busca
de la verdad. No es sélo saber adquirido por el propio esfuerzo, sino que posee también
la caracteristica de saber generalizado, saber principal y total. Agregara: “Hay cosas
claras y cosas vagas. La filosoffa debe limitarse a establecer y clasificar las claras™>.
¢Por qué esta separacion?, ;Qué seran esas “cosas vagas™? Las cosas vagas para Marti
vienen marcadas por la inspiracion, la intuicion, la imaginacion donde la razon cede a
los sentimientos; no ha de entenderse lo vago como lo vacio, o lo inconsistente. “Las
vagas son el dominio de la poesia. La filosofia es el ejercicio de la inteligencia. La
poesia es el ejercicio de la imaginacion”®®. Sobre la funcién de ésta Gltima, como todo
un maestro, asegura, que “el oficio de la poesia es, no decir discursos parlamentarios, ni
acobardar a los hombres, ni hacer extractos o color de descripciones de articulos
cientificos, sino elevar, iluminar y consolar”**®. Fue ahi donde se dej6 conocer en su
mas intima personalidad. Es por eso que pidi6 siempre que se “juzgase al poeta por lo
que sueiia; no por lo que escribe”®*’. Lo que el poeta escribe es consecuencia, resultado,
0, en términos mas filoséficos es a posteriori. Lo primario esta en la complicidad de
éste con su ser, donde se mezcla la oscuridad con la claridad iluminadora, porque “en

, 338
dias oscuros suele aparecer el sol entre las nubes”

, Y porque ademas “con los ojos
cerrados veo; y, encerrado en mi, concibo lo que no se cierra”®®. Abundando sobre esto
sefiala: “Hemos establecido leyes para nuestro ser; pero es indudable que, sin nuestro

ser, no hubiéramos podido deducir las leyes. Siempre el ser inexplicable es lo primero y

uno de los dos”. Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, “Las dos grandes meté&foras”, El Espectador IV, Obras
Completas Tomo Il, Alianza Editorial, Madrid, 1983, p. 388.

%33 Nuestra América. México, O.C., t 6, p. 333.

%4 |hidem

%% |hidem

336 Juicios. Filosoffa. O.C., t 19, p. 354.

%37 Nuestra América. México, O.C., t 6, p. 248.

%% Juicios. Filosofia, O.C., t 19, p. 353.

%39 Nuestra América. México, O.C., t 6. p 333.
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“la metafisica hace mal en sujetar lo vago a reglas: la presuncién haria mal en negar lo

vago, porque no puede explicarlo™*.

Pero si antes habiamos sefialado su sintonia con el concepto clasico de filosofia, en estas
siguientes palabras deja ver su originalidad y su actitud ante la materia que nos ocupa, la
filosofia como fuerza transformadora, revolucionadora, no repetidora de lo ya dicho, en
palabras de Fornet-Betancourt, liberadora, y parafraseando las propias palabras del
Apostol: “Y si no es esto, esto debe ser”, porque “la filosofia no es precisamente una

ciencia: es una potencia, es una condicién del ser humano, es una fuerza™*'.

Vista su vision del concepto de filosofia, pasamos a continuacién a exponer cdmo
concibi6 el papel del fildsofo en la sociedad. Del hombre o mujer que no sabiéndose
posesionado de la verdad, sin embargo, arde en ansias de encontrarla movido por esa
capacidad de asombro e insatisfaccion perenne en el ser humano, dicho con Ortega y
Gasset: “Si algo divino posee (el hombre), es su divino descontento”**2. Nos dira Martf:
“Conocer las causas posibles, y usar los medios correctos para investigar las cosas no
conocidas, es ser filosofo™®*. Dos seran los elementos que tendra a su alcance para
desplegar esta labor segin nuestro pensador, y son: la observaciéon y la reflexion.
“Pensar constantemente con elementos de ciencia, nacidos de la observacion, en todo lo
que cae bajo el dominio de nuestra razon, y en su causa: - he ahi los elementos para ser
filésofo (...) cualquier otro elemento ayuda a averiguar, pero no es base firme de
filosofia™**. El ser humano tiene el deber de salir a buscar la verdad, lanzarse a lo
desconocido y no quedarse en el dato particular o el hecho relativo. Coincide con Kant
en que la razén quiere ir siempre mas alla, pero alerta que “no debemos afirmar lo que
no podemos probar. La intuicién es un auxilio, muchas veces poderoso, pero no es una

via cientifica e indudable para llegar al conocimiento™*.

En unos fragmentos que al parecer corresponden con la etapa que se desempefi6 como
catedratico en la Escuela Normal Central de Guatemala desarrolla su idea sobre lo que
va a entender sobre Historia de la Filosofia. Su concepcion bien que encuentra

correspondencia con las objeciones que pone Ortega y Gasset, en el texto ya citado, al

30 |bidem

31 |bidem

342 Cfr. HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich, Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, Prélogo
de José Ortega y Gasset. Advertencia de José Gaos, Alianza Editorial, Madrid, 2004, p. 15.

%3 Juicios. Filosoffa, O.C., t 19. p. 362.

¥ |bidem

% |bidem
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historiador aleman Leopoldo de Ranke, considerado como uno de los principales
historiadores del siglo XIX y conocido por su oposicién a las posiciones hegelianas.
Para el historiador aleman tener ideas es cosa de filosofos. El historiador debe huir de
ellas. La idea historica es la certificacion de un hecho o la compresion de su influjo
sobre otros hechos. Nada més, nada menos. Por eso, segin Ranke, apunta Ortega en el
Prologo de la obra de Hegel citada anteriormente, la mision de la historia es “tan solo

59346

decir como, efectivamente han pasado las cosas Pero la historia, ademéas de

documento es critica.

“.Qué serd, pues, Historia de la Filosofia?, se pregunta Marti. “Ciencia moderna, debe
conformarse a la acepcion moderna de la Historia. Antes se asignaban hechos; ahora se
encadenan y razonan. Antes se narraba; ahora se traba, se funde, se engranan los

sucesos y explican”™*’.

Marti concibe la Historia como algo dindmico, resultado de las decisiones que los
hombres y mujeres han venido tomando a lo largo de su existencia, y de la misma
manera hay que acercarse a ella, no es la mera repeticion pasiva de los diferentes
sistemas filosoficos. Historia es, ademas de decir como han pasado las cosas, por qué
han pasado asi y no de otra manera, es “encadenar y razonar” hechos, sucesos, sistemas
filosoficos relacionados siempre con el contexto histérico donde surgen. Como
catedratico que fue de la materia, veia que la funcion del profesor, como ya hemos
tenido posibilidad de analizar en ocasion de su identificacion con los métodos del
norteamericano Amos Bronson Alcott, es ir llevando a sus estudiantes al razonamiento
critico de por qué fue asi y no de otra forma, y no conformarse con explicar sélo que fue
asi. Su manera es hacer una historia activa y viva de la filosofia, que a la vez que estudie
la historia del pensamiento filosofico, se vaya a la raiz de sus origenes, analizando el
contexto en que surgen las ideas, no a la mera manera de Ranke en su famosa expresion
“tal como ha sido”**®. Ahora quizas se comprenda mejor, cuando deciamos al comienzo

que preferiamos entrar en él, que hacerlo sobre lo que ya habian hecho y dicho otros.

“Comentando esta acepcion de la Historia a mi mision en esta catedra, Historia de la

Filosofia no querra decir exposicion de los diversos sistema filoséficos, porque eso,

%46 Cfr. RANKE, Leopold von, Geschichter der romanischen und germanichen Volker von 1494-1514
(1824), en HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich, Lecciones sobre la filosofia de la historia universal,
Prologo de José Ortega y Gasset, o.c., p. 18.

347 Juicios. Filosoffa, O.C., t 19, p. 365.

8 Cfr. RANKE, Leopold von, Sobre las épocas de la Historia Moderna, Editorial Nacional, Madrid,
1984, p. 34.
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dicho de ésta, lleva exposicion y no es historia. Quiere decir estudio de los origenes,
desarrollo, estado actual, porque el probable venidero no me compete; de los
conocimientos filoséficos, enumerando sus accidentes, sus adelantos, sus reacciones, las
razones que ha habido para cada una de estas variantes y el espiritu sucesivo que los ha

95349

ido determinando y modificando Concluye su exposicion resumiendo que la

“Historia de la Filosofia es pues el examen critico del origen, estados distintos y estados

transitorios que ha tenido, por que ha llegado la Filosofia a su estado actual”®.

La ontologia o teoria del ser, o la metafisica también fue objeto de atencidn por parte de
Marti que utilizando tal vez lo que se ha dado en llamar “lenguaje pre-filos6fico”, que
mas bien nos inclina a asumir una decision suya de emplear una pedagogia clara para

Ilevar el contenido a los estudiantes, plantea:

“Hay dos clases de seres: los que se tocan y los que no se pueden tocar. Yo puedo
separar las capas que han entrado a formar una montafia, y exhibirlas en un museo: yo
no puedo separar los elementos que han entrado a formar, y siguen perpetuamente v tal
vez seguiran eternamente formando mi pensamiento y sentimiento. Lo que puede
tocarse se llama tangible, y lo que puede probarse por la vista, evidente. Lo que no se
puede tocar ni ver es invisible e intangible. (...) Al estudio del mundo tangible, se ha
llamado fisica; y al estudio del mundo intangible, metafisica™'. Unos afios antes,
durante la estancia en Espafia, habia definido la metafisica como “el conjunto de
verdades absolutas que sirven de leyes explicativas y fundamentales a todos los
conocimientos humanos™. En correspondencia con la preponderancia del elemento
fisico o metafisico, material o espiritual, clasifica las escuelas materialistas o
espiritualistas, aunque plantea que no es el nombre mas adecuado para nombrar a esta
segunda y en este tronco bipolar encuentra acomodo para todas las escuelas filosoficas
restantes. A pesar de las criticas que pudo hacer a la metafisica en sus escritos,
consecuente con su obsesion por lo esencial y substancial, no deja de reconocer que “las
dos unidas son la verdad: cada una aislada es s6lo una parte de la verdad, que cae

cuando no se ayuda de la otra™**,

39 Juicios. Filosoffa, O.C., t 19, p. 365.

%0 |hidem

1 |bidem, p. 360.

%2 Cuadernos de Apuntes. Cuaderno No. 2, 0.C., t 21, p. 48.
%3 Juicios. Filosofia, O.C., t 19, p. 361.
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Ve Agramonte que su actitud filosofica encuentra resonancia con la del filésofo aleméan
Max Scheler, el cual embriagado de esencias, concibio el aspirar a una cultura como un
buscar con clamoroso fervor una efectiva participacion en todo cuanto en la naturaleza y
en la historia es esencial al mundo, y no mera existencia 0 modalidad contingente. Una
posterior distincion hard Marti entre esencia y existencia: “La esencia humana ha de

vivir determinados dias con existencia terrenal”>>*.

A lo esencial coloca también el concepto de lo permanente que debe ser conocido y
cultivado por el hombre por encima de lo transitorio, lo accidental. Lo que es
permanente ayuda, construye, enaltece la existencia humana. EI hombre debe centrarse
en ello o por el contrario corre el riego de la degradacion, el retroceso y perecer
esclavizado por lo superficial y transitorio. Busca él la esencia en el hombre y con ello
lo eterno en él: “;Qué me importa saber lo que el hombre hizo en un determinado
momento de su vida, en esta 0 aquella época concreta, accidental y transitoria? Su
esencia permanente es lo que quiero investigar, no efectos que pasan, sino la causa que
las produce busco. No me importan las estaciones del camino humano, que se levantan
y destruyen en arreglo a las conveniencias de los vivientes, sino el vapor —acomodable,

pero libre, que echa andar el tren por ellas” .

Veamos ahora el otro aspecto clave de la filosofia como es la teoria del conocimiento, o
epistemologia. Los hombres, a partir de Descartes, deciden someter a examen el medio
que han usado al conocer. Marti hard una detenida meditacion al respecto: “El ver de
nada me sirve, si no esta la explicacion de lo que veo, si mi entendimiento no convierte
en elemento de juicio la vision. El objeto esta fuera de mi; pero la inteligencia del objeto
esta en mi. Yo me comunico con él. El conocimiento del orden de las comunicaciones
es la filosofia, en cuanto al hombre. A esto se reduce toda la investigacion filoséfica:-
“Yo, lo que no es yo, y como yo me comunico con lo que no es yo”, -son los tres
objetos de la filosofia.-Y en el Yo, lo que hay de propio individual, y lo que hay de
adquirido y puesto”®. A no dudar que constituye un excelente planteamiento del
problema del conocimiento. A su vez, considera el Yo como el punto mas alto del

conocer y ante la pregunta que se hacia Balmes®’, citada por Marti, de “;como se

%4 Escenas Europeas, O.C., t 14, p. 20.

%55 Cuadernos de Apuntes. Cuaderno No. 6, O.C., t 21, p. 186.

%6 Juicios. Filosoffa, O.C., t 19, p. 369.

%7 La Filosofia Fundamental del catalan Jaime Balmes y Urpia, libro de texto en la Universidades
espafiolas en la década del 70, contribuy6 a la preparacién filosofica de Marti durante su juventud
estudiosa en las universidades de Espafia. De sus planteos no pocas veces disintio, si bien lo aprovech6
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quiere fundamentar la ciencia sobre el simple yo subjetivo?”, ha de responder en un
acusado y peculiar subjetivismo: “Sobre el simple yo subjetivo, no; sobre el yo en si y
en sus relaciones con los objetos. ElI yo no es el origen Unico de los conocimientos
humanos, pero el punto mas alto donde se puede conocer. EI origen de los
conocimientos, la verdad fundamental no existe en el yo, porque no existe en nuestra
humana pequefiez; pero en lo que maés existe en la Tierra, es en el yo”**®. Con més
precision y exactitud fijara la naturaleza del yo, en relacion con la funcién de conocer,
la de ésta en relacidn con las cosas, y la de todo ello en relacién con la verdad. Para él,
“Hay un ser en quien todo reside, y en €l se asienta y se resume toda verdad: ¢l es el ser

generador de las verdades: no la verdad en €l encerrada y creada por él. (...) En cada ser
hay un principio de conocimientos; (...) es una inteligencia capaz de conocimientos y
dispuesta a conocer. Las cosas hacen impresion en ella, y ella conoce las cosas; he aqui
como los conocimientos se comienzan y se forman. El principio de conocimiento de las
cosas esta en las cosas mismas. Se conocen tantas cosas como cosas hay. Cada cosa es
principio de conocimiento de si. El universo es la reunién de todas las cosas, 1o que
implica reunion de todos los principios del conocer de las cosas. El universo es el
principio de los conocimientos humanos. El yo no es un principio absoluto de los

conocimientos humanos. Es un agente dispuesto a conocer”>.

Ortega y Gasset analizando como el hombre antiguo entendia el hecho sorprendente de
que las cosas aparezcan ante nosotros con todas sus caracteristicas, planteaba el
problema, a través del ejemplo de una montafia. Es ésta la problematica gnoseoldgica
que plantea el filosofo espafiol: “Veamos la sierra de Guadarrama. La montafia tiene
cerca de dos mil metros; es granitica, azulada y cardena. Nuestra mente no tiene tamafo
alguno; es inextensa, incolora y sin resistencia. El objeto y el sujeto poseen, pues
atributos antagonicos, se repelen mutuamente, no pueden tener entre si ninguna
relacion, como no sea la de excluirse uno a otro. Sin embargo, al ver la montafia, el
objeto y el sujeto entran en una relacion positiva, se funden, son uno. El hecho de la
conciencia nos obliga a pensar que dos términos completamente distintos son, a la vez,

uno mismo. Esto es una contradiccién. Por eso es un problema”®.

pedagdgicamente aun contrapesados por el influjo krausista. A ¢l se refirio como el “profundo Balmes”
en sus Escenas Norteamericanas, t 11, p. 141,

%58 Cuadernos de Apuntes. Cuaderno No. 2, 0.C., t 21, p. 55.

%9 Ibidem, p. 56.

%0 Cfr. ORTEGA Y GASSET, José, “Las dos grandes metaforas”, o.c., p. 397.

134



Agramonte en este sentido analiza que Marti planteard el problema casi misterioso de la
conciencia cognoscente en forma explicita. Dicho problema que se basa en la dualidad,
en la relacion entre yo, sujeto, conciencia o entendimiento, de una parte; y no-yo, objeto
0 cosa, de otra parte; pero para el investigador y profesor cubano, Marti toma el
problema en la etapa subsiguiente a la mencionada por Ortega. El filésofo madrilefio
describe el acto psiquico de la presentacion; el cubano, el de la re-presentacion. Este es
su postulado: “La representacion no es explicable, pero es cierta. No sé como la cosa se
representa en mi, pero sé que se representa, y sé que la conozco por la representacion
que en mi veo de ella. Por tres maneras puede llegar a representarse en mi: . Por
identidad entre ella y yo. Il. Por causalidad de mi —causa para con ella- efecto de mi.

1. Por idealidad, forma ideal en mi y por mi de cosa que no veo”®".

Luego de analizar Marti como es posible la representacion, que a pesar de como dice,
no se la puede explicar, pero la experimenta, y, por tanto, es real, pues, ¢acaso puede el
hombre saberlo todo? El se lo preguntard de esta manera: “;Puedo explicarmelo todo?
No puedo”. Entonces, “;Negaré lo que no me explico? No tengo el derecho de negarlo,
como no tengo el derecho de asentar un sistema metafisico sobre imaginaciones®.
Pasa a explicar la factibilidad de adquirir el conocimiento por los medios trazados: “Lo
representado esta en alguna manera en lo representante: podré conocerlo por si mismo
lo representante, o por una idea conductora; pero siempre existe relacion entre lo uno y
lo otro, y la idea conductora es el vinculo de la relacion™®®. Marti va a recomenzar
justamente por la percepcion, por la presentacién, en funcion de la cual ejemplificd
Ortega y Gasset a base de la comparaciéon con la sierra de Guadarrama. Plantea el
filésofo cubano: “En toda percepcion hay union del ser con la cosa percibida. ¢Puede
verificarse esta unién por la identidad? Lo que entiende es inteligente. Si lo entendido es
también inteligente, yo me conozco a mi, lo inteligente puede conocer a lo inteligente.
Como lo real percibible es aqui lo mismo ideal percibiente, lo real bien puede aqui
identificarse y confundirse con lo ideal. La identidad puede ser fuente de
representacion; pero no lo es necesariamente. Puede verificarse la representacion sin la

identidad’3%.

%1 Cuadernos de Apuntes. Cuaderno No. 2, 0.C., t 21, p. 59.
%62 Nuestra América. México, O.C., t 6, p 333.

%3 Cuadernos de Apuntes. Cuaderno No. 2, 0.C., t 21, p. 59.
%4 |bidem
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Hay otros aspectos de su filosofia que resultan interesante resaltar, uno de ellos es su
concepcion sobre Dios y la religion. A pesar de todas las opiniones que se han vertido
sobre el asunto, Marti fue un hombre profundamente religioso, para el cual, “el ser

religioso estd entrafiado en el ser humano™*®.

Es incuestionable que en su Presidio politico en Cuba estan las bases fundamentales y
sus presupuestos sobre el asunto. Hay en esta obra, a la cual nos referimos en su resefia
biografica, una extensa referencia a Dios, donde, a partir de las experiencias vividas,
cargadas de todo tipo de crueldades que hubo de ver y soportar directamente, expreso:
“Si existiera el Dios providente, y lo hubiera visto, con la una mano se habria cubierto
el rostro, y con la otra habria hecho rodar al abismo aquella negacion de Dios™®. Es
cierto que las injustas actuaciones de los hombres a lo largo de la historia, usurpandole
el lugar, han llevado a la negacion de Dios, ocultandolo como si no existiera, sin
embargo, la existencia del Ser supremo y Creador no serd duda martiana, porque “Dios
»367 ya
continuacion nos deja entrever la huella platonica en su pensamiento: “El bien es

Dios”368

existe, sin embargo, en la idea del bien, que vela el nacimiento de cada ser

Desde el punto de vista ontolégico, de acuerdo con Rivas Toll, lo asume como un
principio supremo, conciencia y razén, presentdndolo como el devenir de una unidad
absoluta y universal, que se identifica con un espiritu absoluto. EI Dios martiano no se
encuentra presente sélo en el ser humano, sino también en la naturaleza y en todo lo que
existe y le rodea. Por eso lo reconoce como el Creador, porque: “Nos hizo, pero ;por
esto ha de ser igual a nosotros? EI mismo derecho tienen las plantas para creer que Dios
es un arbol, y los minerales para creer que es un pedazo de piedra. También los hizo a
ellos. Nos hizo —es verdad. Luego tiene lo que nos dio —es hombre. Pero lo hizo todo —
también es verdad; luego tiene lo que dio a todo; tiene mas existencia que la humana —

mas formas- reunién de todas las manifestaciones del ser”3%°,

Para él decididamente “Dios es”. Si los seres humanos, criaturas creadas, estan dotados
de conciencia, razon y voluntad, es decir, “la esencia en tres formas”, entonces, “Dios,

ser creador, vida creadora lo ha de tener”, porque, no hay dudas, “quien a tantos da,

%% Juicios. Religion, O.C., t 19, p. 392.

%6 E| presidio politico en Cuba, O.C., t 1, p. 45.

%7 |hidem

%% |hidem

%9 Cuadernos de Apuntes. Cuaderno No. 1, 0.C., t 21, p. 37.
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mucho tiene. Dios es, pues. Y es la suprema conciencia, la suprema voluntad y la
suprema razon™>'°. Su concepcion de un Dios como ser supremo donde se retinen en su

méaxima plenitud todas las cualidades.

Es también visible que en Marti se armoniza la idea creacionista del mundo con la
panteista; en opinion de Agramonte, concilia la Natura naturans (Espiritu, Dios, Théos)
con la natura naturata, constitutiva de los modos finitos; y el Creador, haciendo bueno
un panteismo no inmanentista sino trascendente, en sesudo eclecticismo. Que la
filosofia martiana —identificada a la de Whitman-, apunta, participa de una suerte de
panteismo estético-metafisico emanantista es obvio. De suyo el axioma de continuo de
Marti, segun el cual todo es uno, es consubstancial a la filosofia panteista. Panteista es
su identificacion con la Naturaleza, constante en muchos momentos. Poéticamente
expresard que su templo es la montafia, y su pilar el dlamo. Hay dentro de su
pensamiento una cierta creencia en que el hombre, por grande criatura que sea, no es
sino “arena de oro que volvera a la fuente hermosa de oro, y reflejo de la mirada del
Creador”®™*, dejando ver cierto influjo de la filosofia oriental con la vuelta a la fuente
primigenia, en el sentido de que “Venimos del gran Todo, y a él regresamos”. Pero
Marti cree en el Creador y los seres creados, y se pregunta con respecto al hombre:
“;Qué le importa volver al seno de donde partid, y convertirse, al amor de la tierra
hiimeda, en vegetal, en flor bella? Nutrira a los hombres después de haberlos amado™®"2.
Todo lo anterior expresa, ademas, cierto influjo krausista. Es cierto que comulga con la
actitud panteista, pero no es un panteismo que lo lleva al extremo, como lo reflejan estas
595373

siguientes palabras suyas, donde nos dice: “La palabra de Dios es la naturaleza

Démonos cuenta que no dice que Dios es la naturaleza.

En el hombre, como lo concibe Marti, en lo intimo de su ser existe un conocimiento,
que, aungue vago, es constante y mas que eso, imponente, algo que lo lleva a concebir
la necesidad de la existencia de un Gran Ser Creador. Precisamente a este conocimiento
lo Ilama €l sentimiento religioso, y, a “su forma, su expresion, la manera con que cada
agrupacion de hombres concibe este Dios y lo adora, es lo que se llama religi(')n”374.
Como esta presente en todo humano, entonces ha existido ese sentimiento religioso en

todos los pueblos sobre la tierra, desde los mas antiguos, y han habido tantas religiones

7% |bidem, p. 18.

371 Nuestra América. Venezuela, O.C., t 7, p. 228.

372 En los Estados Unidos. Norteamericanos, O.C., t 13, p. 136.
373 periodismo diverso. Seccién constante, O.C., t 23, p. 316.
37% Juicios. Religion, O.C., t 19, p. 391.
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como han existido pueblos originales, y ninguno ha dejado de concebir su Dios y
rendirle culto. “La religion estd, pues, en la esencia de nuestra naturaleza. Aunque las
formas varien, el gran sentimiento de amor, de firme creencia y de respeto es siempre el
mismo”. Y concluye reafirmando lo que ya antes habiamos visto: “Dios existe y se le

adora™®".

En Marti no hay contradiccion entre la razon y la fe, ambas se relacionan y una lo lleva
a la otra. Lo que si es evidente, es que no es hombre de creer en la predestinacion de los
hechos, “porque asi tenia que ocurrir”, o “porque estaba escrito que pasara de esa
forma”, o en el Dios milagrero. Su convencimiento es pleno en las posibilidades y
capacidades humanas como Unicas causantes de sus actos y sus consecuencias, el
hombre libre, sujeto generador y transformador activo. Para ¢él, “la suerte, el destino, el
escrito, la desventura, fueron un minuto mas en el reloj”376. Si por el contrario el hecho
se hubiera producido un minuto antes, el hombre se habria salvado, pero pasé un minuto
después y murio; si “hubo causas materiales:- horas de ferrocarril: ;a qué buscar causas
abstractas?”"’. La capacidad del hombre de razonar, de explicarse la realidad que se le
presenta, es lo que hace a Marti estar en contra del Dios Providencia. La comprension
primero de Dios lo lleva a creer en El. Es por eso que cree, si no lo entendiera no
creeria, porque “no creo en la Providencia, porque mi raz6n no me hace ver sus efectos,
ni sentir su necesidad (...) lo tnico verdadero es lo que la razén demuestra como tal”>"®,
Por qué entonces hay que fingir a Dios cuando se le puede probar. “Por medio de la
ciencia se llega a Dios”, pero no al Dios que presentaban y propugnaban los
escolasticos, que defendian la tesis de la creacion continta (Dios conserva y mantiene al
mundo en su existencia), sino “Dios como inmenso mar de espiritus, adonde han de ir a

confundirse, ya resueltas, todas las soberbias inconformidades de los hombres™3"°.

Pero por qué esa insistencia martiana en alertarnos de la presencia en la vida de un Dios
verdadero, el “Dios que es” y en el que cree y al que ama, y otro falso, un no-Dios.
¢Somos totalmente responsables de esa situacion? Lo que pasa, nos viene a aclarar, es

que “nos han ensefiado a creer en un Dios que no es el verdadero. El verdadero impone

3% |hidem

%76 Cuadernos de Apuntes. Cuaderno No. 1, 0.C., t 21, p. 35
7 |hidem

%78 |hidem

39 Juicios. Filosofia, O.C., t 19, p. 361.
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el trabajo como medio de llegar al reposo, la investigacion como medio de llegar a la

- 380
verdad, la honradez como medio de llegar a la pureza™".

Para encontrar la respuesta a la pregunta que seguramente en este momento nos
hacemos, sobre ¢quién nos ensefid entonces a creer en ese Dios que no es verdad?,
urgamos en sus escritos para ver como toma Marti distancia del proceder nada ejemplar
de la Iglesia Catolica que conocid. Su deber estaba en alertar a los hombres sobre las
posturas y procedimientos que consideraba incorrectos en el accionar de la Iglesia como
institucion, dentro de la cual, por ejemplo, los sacerdotes por administrar los
sacramentos cobraban a los fieles. Es asi como le escribe al hombre del campo, al
campesino, al menos pertrechado de conocimientos intelectuales, pero duefio de un
corazén sincero y humilde, presente una vez mas su amor eterno por los “pobres de la
tierra”. Por eso le escribe y le explica: “El te cobra por nacer, por darte la uncion, por
casarte, por rogar por tu alma, por morir, como te niega hasta el derecho de sepultura si
no le das dinero por é1”**!. Pero coherente hasta el final en su amor por el hombre, lo
deja libre para que discrepe o acepte lo que tiene que decirle: “No te exijo que creas

. . . . 382
como yo creo”, por eso “lee lo que te digo, y créelo si te parece justo”™™".

Marti, el mismo que sabe escribirle al nifio, al anciano, a la mujer, o al cientifico mas
encumbrado, utiliza esta vez un lenguaje asequible y dado para que una familia
campesina pueda entenderlo, evitando el lenguaje rebuscado, recurriendo para ello a los
elementos que caracterizan la vida del campo, va llevando a sus interlocutores a
diferenciar en la postura de la institucion eclesiastica, representada por el sacerdote, el
verdadero Dios del no verdadero, en el “que nos han hecho creer”. Se identifica
plenamente con la figura de Jesus, el verdadero modelo de cristiano que si debiéramos
seguir e imitar, si es que queremos llamarnos cristianos, es decir, ser otro Cristo, por lo
que, “no debe inculparse a la religion de Jesus, toda grandeza, pureza y verdad de amor.
El fundador de la familia no es responsable de los delitos que cometen los hijos de sus
hijos™® . Al final de su carta le advierte: “Ese Dios que regatea, que vende la salvacion,

que todo lo hace en cambio de dinero, que manda las gentes al infierno si no le pagan; y

%80 |bidem, p. 363.

%81 Jjuicios. Religion, O.C.,t 19, p. 381.
%2 |bidem

%83 Juicios. Religion, O.C., t 19, p. 392.
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si le pagan las manda al cielo, ese Dios es una especie de prestamista, de usurero, de

- ; . 12,384
tendero. jNo, amigo mio, hay otro Dios!”™"".

A pesar de reconocer que no esta lo suficientemente instruido en cada una de las
religiones que existen lo que le permitiria decir, con todo conocimiento de causa, que
pertenezca a una de ellas, se autoproclama “cristiano, pura y simplemente cristiano”®>,
el seguidor del Cristo pobre, ese que queria que los hombres se quisiesen y ayudaran
entre si, que desbordaba amor por los seres humanos, que aunque no hacia distincién
entre unos y otros, pero se ponia del lado del mas débil, desfavorecido y marginado por
la sociedad. Nos parece que siguiendo su linea de pensamiento y teniendo en cuenta que
fue, ademas, un ferviente defensor del didlogo entre los hombres, encontramos en Marti
un inspirador del didlogo interreligioso, porque para él Dios es el Unico Creador e
inspirador de todas las religiones, y si esto es asi, por qué no pueden convivir cada de
una de ellas de forma dialogante. Bien hubiera también €l rubricado la obra del escritor
aleméan Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781) Natan el sabio, cuyo tema central, el

dialogo interreligioso, lo despliega a través de la conocida parabola Los tres anillos®®.

Unido a las severas criticas que salieron de su prodigiosa pluma, dicho a la manera de
Agramonte, “como prueba de su opulencia mental, que va pareja con la aristocracia de

59387

su espiritu”*®’, también supo reconocer y hacer justicia a los que dentro de la Iglesia

Catolica se habian ganado su admiracion y respeto, porque a pesar de los curas falsos

388 entre los que destaca

“tenemos curas buenos que nos explican la verdadera teologia
al sacerdote catdlico de origen irlandés Eduardo MgGlynn, excomulgado por la sede de
Roma porque habia sido capaz de levantar una parroquia digna en medio de una
didcesis corrompida, amante de la libertad y del progreso de los hombres, al que califica

de “bravo corazon, catolico ardiente, padre de los pobres, enamorado de la Iglesia”389.

Todo puede morir y desaparecer, el falso catolicismo, la mitologia, el paganismo, las
obras de los hombres, asi sean las de los grandes genios, todo, menos una cosa: “El Dios
conciencia, la dualidad sublime del amor y el honor, el pensamiento inspirador de todas

las religiones, el germen eterno de las creencias (...) He aqui la Idea Poderosa (...) he

%4 Ibidem, p. 383. Muy a propésito de la identificacion de Marti con la figura de JesUs, en el tercero

capitulo tendremos ocasion de volver sobre el tema y su vinculacién con la actual Teologia de la
Liberacion.

%85 Cuadernos de Apuntes. Cuaderno No. 1, 0.C., t 21, p. 18.

%86 Cfr. LESSING, Gotthold Ephraim, Natan el sabio, Espasa-Calpe, Madrid, 1985.

%7 AGRAMONTE, Roberto, 0.c., p. 165.

%8 En los Estados Unidos. Escenas norteamericanas, O.C., t 11, p. 243.

39 Ibidem, p. 241.
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aqui a nuestro Dios omnipotente y sapientisimo (...) Este Dios, y el Dios Patria son en

nuestra sociedad y en nuestra vida las inicas cosas adorables”™".

No obstante, como bien ha sefialado Ignacio Delgado, méas que de idea de Dios habria
que hablar de experiencia de Dios en nuestro pensador. EI Dios martiano es el que
camina junto a su pueblo, el Dios liberador, misericordioso, amigo de los hombres y en

ningin momento coartador de su libertad.

Para finalizar con esta apretada sintesis de su concepcion de Dios, no queremos hacerlo
sin destacar la necesidad que vio, para el mejor desarrollo de los pueblos, de tener un
sentimiento religioso propio y concebir la existencia de un Ser supremo, dotado de toda
perfeccion, hacia el cual puedan mirar y tender los hombres en su afan de ser mejores
cada dia. ElI Dios martiano, sera pues, el paradigma moral de la sociedad que quiera

Ilamarse justa y verdadera:

“Todo pueblo necesita ser religioso. No so6lo lo es esencialmente, sino que por su propia
utilidad debe serlo. (...) Es util concebir un GRAN SER ALTO; porque asi procuramos
llegar, por natural ambicion, a su perfeccion, y para los pueblos es imprescindible
afirmar la creencia natural en los premios y castigos y en la existencia de otra vida,
porque esto sirve de estimulo a nuestras buenas obras, y de freno a las malas. La moral
es la base de una buena religion. (...) Un pueblo irreligioso morira, porque nada en él
alimenta la virtud. Las injusticias humanas disgustan de ellas, es necesario que la

justicia celeste la garantice”391.

Realmente podriamos seguir sefialando otras muchas aportaciones martianas a los
grandes problemas de la filosofia. Uno de ellos es su teoria de los valores. Fue un
ferviente creyente en la belleza, la bondad, la justicia y el amor. Todas sus obras y su
propia vida estan orientadas hacia la axiologia. Los otros temas, como la vida y la

muerte, encuentran profundas reflexiones en sus obras.

Precisamente con una mirada a su concepcion de la vida ponemos punto final a este

apartado de la investigacion.

El problema de la vida es algo central en el pensamiento martiano. En él es constante el
afan porque el hombre realice su ser, edifique su propia existencia. Para nuestro

pensador, la vida no es mas que ocupacion, quehacer, desarrollo propio. EI camino de la

3% Cuadernos de Apuntes. Cuaderno No. 1, 0.C., t 21, p. 29
%1 Juicios. Religion, 0.C., t 19, p. 392.
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vida del hombre comienza en el propio hombre. Para él la vida es una realidad que
encuentra su justificacion en ella misma, que tiene razén de ser por ella: “La vida es un
hecho, que tiene razdn de ser, puesto que es: solo es un juguete para los imbéciles, pero

es un templo para los verdaderos hombres™%.

Varios autores®®® ven en Marti un espiritu vitalista, contemporéaneo, por demas, de los
grandes fildsofos de la vida entre ellos: Dilthey, Nietzsche y Carlyle. Sus expresiones
siguientes bien que pueden servir de demostracion: “la vida se ha de llevar con

»394 »39%5 Yy, por ultimo, “Esta mafiana abri un libro, un

bravura”", o, “La vida es un himno
libro de una mente sana, y lei: Life is a humbug! (La vida es una farsa): Pero vengo aqui
y veo que no es verdad. La vida es inspiracion, la vida es fraternidad, la vida es

estimulo, la vida es virtud”®%.

Sin embargo, hay en sus mdltiples textos en que se refiere al tema, una complejidad y
multiplicidad de definiciones referidas al concepto de la vida, que llega en ocasiones a
ser polémico y contradictorio. Lo anterior viene a confirmar, en opinién de Rivas Toll,
una vez mas la riqueza tedrica del aparato categorial con que opera la cosmovision

martiana®®’.

En su conocida sintesis biografica sobre el Apdstol, citada en varios momentos, el
intelectual cubano Jorge Mafiach plantea que, como siempre que miraba dentro de si
mismo, Marti hall6 dos hombres dispares en €l: un sentimental, para quien la vida no
tenia sentido sino como empresa del espiritu, y el racionalista, que las lecturas y el siglo

habian ido superponiéndole. Como expresion de esta dualidad materia-espiritu, Marti

%%2 En los Estados Unidos. Norteamericanos, O.C., t 13, p. 24.

%% Entre ellos, los ya citados en este trabajo, Miguel Jorrin e Ignacio Delgado Gonzalez.

%% En los Estados Unidos. Norteamericanos, O.C., t 13, p. 33.

%% |bidem, p. 134.

%% Eragmentos, O.C., t 22, pp. 81-82

%7 En opini6n de esta autora, la filosofia martiana con su visién integradora y arménica del universo y el
cosmos humano en su totalidad, expresa su concepcion general en torno al ser y al pensar, a través de
categorias no definidas conscientemente que le permiten la aprehensién de la realidad, ir de lo
desconocido a lo conocido, siguiendo la l6gica de las leyes que rigen todo lo existente en conformidad
con un pensamiento racional y auténtico para de esta forma fundamentar las méas diversas leyes y teorias
del ser esencial en el hombre. Hay entonces en la filosofia martiana un conjunto de categorias, esenciales
y definitorias para adentrarnos en el complejo entramado de su cosmovision. A criterio de la autora, estas
categorias o aparato categorial se dividen en tres dimensiones: ontologica, gnoseolégica y antropoldgica.
Dentro de la primera se encontrarian: la armonia, equilibrio, Dios, Naturaleza, Universo, alma, vida,
muerte, etc. En las de dimensidn gnoseoldgica: conocimiento, método, experiencia, razon, sensaciones,
verdad; mientras que en las de corte antropoldgico se incluyen: hombre, patria, pueblo, politica,
revolucién, etc. Como limitaciones de este posible sistema categorial martiano le sefiala que, al igual que
el P. Varela, no entr6 a establecer definiciones, ni conceptos, que podian convertirse en indtiles y
engafiosos, por el contrario a estos pensadores mas le intereso interpretar la realidad a través de acciones
practicas. Cfr. RIVAS TOLL, Elena, o.c., p. 87.
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nos dice: “La vida es la relacion constante de lo material y lo inmaterial”®*®, El
acercamiento a su forma de concebir el problema de la vida nos deja en ocasiones una
sefial de contradiccidn en sus palabras, a las que arriba ya sefialaba Rivas Toll. Pudiera
ser que las experiencias duras que le toco vivir, marcadas por el prolongado exilio, el
alejamiento de la familia, las incomprensiones comenzando por la propia esposa que lo
abandona y con ella se lleva a su hijo, hasta las de tipo politico, hacen que salgan de su
alma pensamientos y sentimientos de profunda amargura y desencanto. Es asi como, en
carta a su hermano, amigo y muy querido Manuel Mercado, le manifiesta estos
sentimientos de desesperanza: “Hoy andan de paseo las alegrias, y estan tenazmente
despiertas las tristezas. (...) Mis amarguras son éstas de mi vida, que provienen
precisamente de vivir. (...) De soledad me viene**°. En otra carta, ésta a Gabriel de
Zéndegui le dice: “Veras como la vida es fruta aspera que rompe los labios™*®. O, “La
verdad es que la vida come, y donde pasa deja la huella de su diente™*®. En estos
propios cuadernos encontramos, ante la pregunta sobre si esta en el orden ideal el
primer principio de la filosofia, lo siguiente referente a la vida: “La vida de lo existente

59402 59403

es la armonia”™*, y por la otra: “La vida es indudablemente una contradiccion

No obstante, coincidimos con la valoracion de Ignacio Delgado en cuanto a que, las
situaciones negativas a las que tuvo que hacer frente y que le hicieran verter estos
criterios pesimistas anteriores, no han llevado, sin embargo, a Marti a elevar a
categorias filoséficas anti-vitalistas sus experiencias negativas de la vida. Para él, con el
cual coincidimos, se tratard de dificiles condiciones particulares y no de razones
filosoficas las que lleven a los postulados pesimistas de autores como Leopardi,

Schopenhauer, Ryle, etc.

“Todos los grandes pesimistas han sido seres desdichados y anormales o nacidos, o
criados, fuera de las condiciones naturales de la existencia. Una gran pena inmerecida,
la negacion brutal de su primera esperanza, los ha llevado a la negacion de todo. Puesto
que todo esta envenenado por ella, todo esta envenenado. ;Y Leopardi, y Schop, y Ryle,

y Dumas y Flaubert? Les falto el desinterés, y la facultad de amar a los demas por si,

%% Cuadernos de Apuntes. Cuaderno No. 1, 0.C., t 21, p. 42.
% Epistolario. Cartas a Manuel Mercado, O.C., t 20, p. 30.
%0 Epistolario. Epistolario general, O.C., t 20, p. 298.

1 Cuadernos de Apuntes. Cuaderno No. 14, O.C., t 21, p. 344.
%92 Cuadernos de Apuntes. Cuaderno No. 2, O.C., t 21, p. 62.
“%3 |bidem, p. 68.
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que es por donde la vida se salva™*®*

. Pero a continuacion se pregunta Marti, “;Y el caso
antipesimista, de que muchos seres nacidos, o criados en condiciones injustas, y
conocedores de todo el dolor de la vida, del dolor para ellos irreparable y continuo, no
se han rebelado contra la vida?”*® En este segundo momento, el de los

“antipesimistas”, entraria el propio Apostol cubano.

Marti es un hombre optimista, que concibe la vida como luz, pero también con
oscuridad, con altos y bajos, no una linea recta, como el poeta, “haciendo caminos al

»406 'y a pesar de todos los obstaculos y

andar”, porque no hay “caminos constantes
tropiezos, la vida se sobrepone a las dificultades y cada hombre debe encontrar en si
mismo las fuerzas que le lleven hacia adelante. EI no diluye el concepto de la vida en
una pura abstraccion, sino que lo convierte en un reflejo de la realidad; sefiala grandes
problemas en aquellos momentos —y que llegan hasta el presente. El ser humano, es
cierto, que hoy vive en una sociedad marcada por la velocidad, lo atemporal, lo
“liquido”, donde no hay tiempo para lo esencial y necesario, donde “las ideas (...) nacen
a caballo, montadas en reldmpago, con alas (...) con un problema nos levantamos (y)

59407

nos acostamos ya con otro problema”" ", pero hay que batallar y luchar, “la batalla esta

en los talleres; la gloria en la paz; el templo, en toda la tierra, el poema en la

naturaleza”*%.

En su poesia también podemos encontrar la resonancia de este optimismo y fe en la vida

verdadera, que es al final confianza en el propio ser humano.

“Alas nacer vi en los hombros
De las mujeres hermosas:

Y salir de los escombros,
Volando las mariposas”.
(...)

“Todo es hermoso y constante,
Todo es musica y razon,

Y todo, como el diamante,

Antes que luz es carbon”*%

% Eragmentos, O.C., t 22, p. 90.

“% pidem, p. 91.

%% Nuestra América. Venezuela, O.C., t 7, p. 225.
7 |bidem, p. 227.

% bidem, p. 229.

%99 versos Sencillos, O.C., t 16, pp. 64-65.
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En su proyectado libro pensaba escribir sobre las diferencias que existen entre lo que él
ha llamado “la vida postiza, pegadiza” y la “vida natural”, pero reconoce lo dificil que
resulta tal empresa, esa de despojarse de todo lo que no ha nacido con el hombre y ha
sido adquirido en la vida, que le oscurece y le impide crecer: “Es un braceo herculeo
contra los obstaculos que le alza al paso su propia naturaleza (...) No hay mas dificil
faena que esta de distinguir en nuestra existencia la vida pegadiza y postadquirida, de la
espontanea y prenatural; lo que viene con el hombre, de lo que le afiaden con sus
lecciones, legados y ordenanzas™*°. Estos convencionalismos que sélo contribuyen a la
deformacion de una existencia creada y no dejan que se exprese y salga a la luz la vida
verdadera. Que el hombre despliegue toda su libertad, y se aleje de todo prejuicio, dejar
a los espiritus su seductora forma propia: “jHe ahi el tinico modo de poblar la tierra de
la generacion vigorosa y creadora que le falta! (...) El primer trabajo del hombre es

. 411
reconquistarse” .

Si alguna duda pudiera quedar de la aparente contradiccién en su manera de concebir la
vida, ésta quedaria totalmente disuelta si leemos atentamente el Gnico libro que le
ensefd qué es la vida, sin dudas, su propia existencia, su bregar durante cuarenta y dos
afios moviéndose por diferentes paises y relacionandose con disimiles personas, amigas
y por qué no, enemigas. Recuérdese que se llegd a atentar contra su vida. Pero a pesar
de todo eso, no disminuyd un apice su confianza en el ser humano, su fe en la vida
verdadera, en la vida futura. Marti, que no quepan dudas, fue un enamorado de la vida.
En 1882 cuando atravesaba el momento mas amargo de su existencia, luego de las
serias discrepancias con los generales Gomez y Maceo en Nueva York, publica su libro
de poemas Ismaelillo dedicado a su hijo, el cual no pudo ver crecer y tuvo que cargar
con esa dura pena que significa para un padre el estar alejado de su hijo. Tanto
significaron esos versos salidos de lo mas hondo de su alma que le indic6 a su albacea
literario Gonzalo de Quesada y Arostegui: “Versos mios no publique ninguno antes de

»42 'y en medio de ese momento tan duro y triste de su existencia, que lo

Ismaelillo
hubiera hecho expresar las méas negativas objeciones a la vida, busco refugio en su hijo:
“Espantado de todo me refugio en ti”. Pero enseguida se levanta como un resorte, para

despejar toda duda, se nos alza el Marti grande, el Apostol, el Marti vivo, el Marti

19 Nuestra América. Venezuela, O.C., t 7, p. 230.
1 Ipidem, p. 230.
12 Cuba. Politica y Revolucién, O.C., t 1, p. 26.
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posible, ese que es siempre mejor para decirnos: “Tengo fe en el mejoramiento humano,

en la vida futura, en la utilidad de la virtud, y en ti”**,

3.2. Caracteres generales de la filosofia martiana

Intentaremos en este momento, a manera de resumen, recapitular los aspectos

principales que posibiliten identificar la concepcion filosofica de Marti.

No fue su intencion la construccion de un sistema filoséfico en especifico, para él el
filésofo debe ser un guia activo, un transformador, y no una simple pieza de la sociedad
en la cual vive. Su criterio es que “por los sistemas cerrados a nada se llega, ya que en
todo sistema hay su tanto de verdad”*'. Conoci6 y estudi6 bien las escuelas filoséficas,
porque “no hay manera de salvarse del riesgo de obedecer ciegamente a un sistema

>3 nero se acercé a ellas en busca de respuestas

filosofico, sino nutrirse de todos ellos
y verdades a los problemas que le preocupaban. Frente a las construcciones filosoficas y
doctrinas preestablecidas, ya sean religiosas o literarias, fue categdrica e inequivoca su
postura: “Las escuelas filosoficas, religiosas o literarias, encogullan a los hombres,
como al lacayo la librea; los hombres se dejan marcar, como los caballos y los toros, y
van por el mundo ostentando su hierro”**°, Esta posicién también la encontré en los
ilustrados cubanos de finales del XVIII y del XIX, iniciada con la Philosophia Electiva
del Padre Caballero en 1797. Por su parte, Luz y Caballero hacia observar que “todos
los sistemas filoséficos desnudan a un santo para vestir a otro™*’. Ademas fue la linea
seguida por los trascendentalistas norteamericanos, caracterizados por su
antidogmatismo y asistematicidad. El pensamiento martiano, tan original y libre, no era
posible encerrarlo en las paredes de una escuela determinada, el vuelo tan alto que
alcanzaba en sus reflexiones necesitaba de una mente abierta y plural. En la nota
introductoria de su traduccion de la obra de Victor Hugo “Mes Fiels”, plantea lo
siguiente: “En las estrecheces de una escuela, yo no vivo. Ser, es mas que existir:
grandeza es mas que escuela (...) No hay Romanticismo ni hay clasicismo porque la
Literatura es una (...) Yo no amo, pues, las estrecheces de una escuela, sino esta

abstraccion, esta revelacion, este misticismo, esta soberbia con que las almas son

2 |smaelillo, O.C., t 16, p. 17.

4 Nuestra América. Argentina, O.C., t 7, p. 340.

5 Eyropa. Inglaterra, O.C., t 15, p. 361.

8 En los Estados Unidos. Norteamericanos, O.C., t 13, p. 131.
M7 Cfr. AGRAMONTE, Roberto, o.c., p. 259.
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analogas, y los mundo series, y la vida vidas, y todo es universal y potente, y todo es
grave y majestuoso, y todo es sencillo como la luz y alto y deslumbrante como el

S 01”418

La filosofia martiana es una filosofia de “problemas” y no de “sistema”, como bien
sefiala Agramonte y coinciden la mayoria de los que se han dedicado durante largos
afios a investigar esta dimension de la vida del Apdstol cubano. Fue de los que filosofan
ante situaciones de la vida, como también lo hicieron otros como Montaigne, Nietzsche,
Unamuno, el propio Ortega y Gasset, entre otros. Marti comprendid que la filosofia es
un balance razonado de ideas. Su manera de hacer filosofia es fiel continuadora de las
ideas vertidas por la filosofia cubana que va desde Agustin Caballero hasta Enrique José
Varona, filosofia libre, contraria a todo sectarismo. Su rechazo es abierto a los poetas y
filésofos que llama de “un detalle” o de “un solo aspecto”. En contraste con la postura
de Whitman que no necesita de catedra, ni pulpito, ni escuela, estan los “filésofos
canijos de un detalle o de un solo aspecto (...) de patron, de libro; figurines filosoficos o
literarios”*°. El tipo de visién del mundo de Marti, como la fue también de Luz y
Caballero, estd caracterizada por un sano eclecticismo espiritualista, que insiste en la
experiencia directa e inmediata que el hombre tiene de la existencia del espiritu. Ese
sano eclecticismo también lo encontramos en el filésofo norteamericano, tan admirado

por Marti, como fue Emerson.

Elemento importante a tener en cuenta es que su pensamiento aboga por el equilibrio, la
armonia y la justicia entre los hombres. Cuando él se refiere a la virtud, en cuanto
distribuida por el universo equitativamente, entiende que asi debe ser “para que no se
altere el equilibrio y venga a padecer la armonia humana™*®. La relacién entre el
hombre y la naturaleza cobra un valor fundamental, en ese proceso de dialogo la
naturaleza se humaniza y el hombre y la sociedad se naturalizan. De la universalidad de
su cosmovision emana una filosofia con sentido cosmico, que lejos de imponer, 